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Sunus

Modern Turkiye tarihciligi yakin zamanlara kadar Turk
tarihi disinda genelde duinya tarihi ve o cercevede baska mil-
letlerin tarihiyle, kultarayle hemen hemen hic ilgilenmedi.
Hatta yuzlerce yildir dostca veya dismanca iliskide bulun-
dugu komsu tlke ve toplumlarn tarihine bile ilgi duymada.
Az sayida ilgi duyanlar da bu ilgiyi ciddi boyutlara tasima-
dilar. Topraklarina varis oldugumuz Bizansn tarihi dahi
Turkiye tarihciliginde cok zayif yanki buldu. Oyle ki bu ul-
kede Bizans tarihiyle ugrasmanin sanki Ttrk tarihine ihanet
gibi algilandig1 zamanlar oldu. O ytizden Tirkiye tarihciligi
danya olceginde Bizantinistler yetistiremedigi gibi, bir tane
bile uluslararas bilimsel 6lcekte yaymn yapan bir Bizantoloji
dergisi cikaramadi. Oysa bu tarih alanmm Osmanl tarihi icin
ne kadar onemli oldugu bilinmeyen bir sey degildi.

Aym1 durumun Islam tarihi ve uygarhg alamnda da gecerli
oldugunu iddia etmek hi¢ de yanhs degildir. Turkiye tarihi-
ligi Islam tarihi, uygarhg, bilim ve disiince tarihi alaninda
da aym zayiflikla, hatta fukaralikla malildir. Cinki Islam
tarihi ve uygarhg ile ugrasmak Turkiye universitelerinin
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ALAMUT SONRASI NiZARI iISMAILILIGI

Tarih bolumlerinde ne lisans ve lisansusti dersler, ne de
ciddi bilimsel arastirmalar 6lceginde malum sebeplerle iyi
gozle gorulmedi. Hala da oyledir ve pek az istisna disarida
tutulursa, tarih bolumlerinde, felsefe bolumlerinde Islam ta-
rihi ve uygarhigy, Islam dustince tarihi dersleri mevcut degil-
dir. Bu durumun aslinda diinya bilimi cercevesinde acina-
cak bir hadise oldugunu soylemeye gerek bile yoktur. Soz
konusu dersler, 1982’ den sonra sadece, eski Yitksek Islam
Enstitulerinden dontisturtlen ilahiyat fakiltelerinde, -yine
cok, ama cok az istisna disinda- ciddi bir tarihsel perspek-
tif ve metodoloji anlayisindan uzak bir sekilde, apolojetik
ve hamasi yaklasimlarla sirdurialmektedir.

Bu genel kuraklik manzarasi icinde, Stinnilik dist Islam’in
tarihi de benzer bir antipatiden nasibini almakta, teolojisi de
ilahiyat fakultelerinde ya ihmal edilerek 6nemsenmemekte,
kuctimsenmekte veya pesin htukimlu bir takim yaklasim-
larla cok genel seviyede gecistirilmektedir. O ytzdendir ki,
Turkiye'de bugiine kadar dinya olceginde referans olma ni-
teligine sahip ne Stnnilik, ne de Stnnilik dis: tarih ve teo-
loji calismalar1 hala yoktur. Tasavvuf tarihi arastirmalari ise
Sunni tarikatlar cercevesinde yuceltici ve savunmaci acidan
yuratilmekte oldugu gibi, pek cogu ciddi metodolojik prob-
lemleri de beraberinde getirmektedir.

Eldeki bu kitap, bu satirlarin yazarmin, orta ve yenicaglar
Tirkiyesinin sosyal ve kiltirel tarihindeki 6nemi sebebiyle
1980'li, 90'h ve muteakip yillarda cesitli yazilarinda dikkat
cekmege cahisug Ismaililik konusuna miitevazi bir “atf-1 na-
zar” mahiyetindedir. Ismaililik ilahiyat fakultelerinde yiiksek
lisans ve doktora tezi mahiyetinde teolojik acidan birkac ca-
lismanin konusu oldu. Bunlar genellikle klasik mezhepler
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SUNUS

tarihi kaynaklar tizerinden gerceklestirilen teorik mahiyette
ve problematik yaklasimlara pek girmeyen cahsmalardir. Bu
kitabm onlardan farki, yazarimn Tirkiye'de ilk defa Ismailileri
bizzat taniyan birinin kaleminden ¢tkmis olmasidir. O bu-
gin Ismaililerin cogunlukla yasadig1 Tacikistan, Afganistan
(Pamir, Hindikus, Bedahsan) bolgelerine yaklasik dort bes
y1il boyunca her yaz yapug: ikiser, ticer ay suren seyahatleri
esnasinda, aralarinda yasamis, onlar1 tanimaya calismis bi-
ridir. Bu bir ilktir ve muhtemelen sonuncusu da olabilir. Bir
daha bir baskas: boyle bir alan calismas: gerceklestiremeye-
bilir. Kisacasi yazar bu avantajinin bir sonucu olarak konu-
nun onemini ve ihtiva ettigi meseleleri vurgulamaya yone-
lik, asil calismasina giris mahiyetinde bir ytuksek lisans tezi
yapmustir. Kendisi bu alandaki arastirmalarini su anda dok-
tora seviyesinde sturdiirmektedir. Bu kitap bastan sona dik-
katle okundugunda, konunun tizerinde ayr ayr1 cahsilmasi
sart olan muhtelif boyutlarina kaynaklar kullanarak dikkat
cekmekle birlikte, Ismailileri tamimis olmanin katkisini yan-
sitan bir mahiyet arzetmektedir.

13 ve 15. yuzyillar Turkiye inang tarihi icin arzettigi
oneme ragmen Turkiye tarihciliginde yakin zamana kadar
farkina bile varilmayan Ismaililik konusu, bu miitevazi ¢a-
lisma ile timit ederiz, hak ettigi ilgiyi ceker.

Ahmet Yasar Ocak

11
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Onsoz

Bu calisma, 2005 yilinda Hacettepe Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiistt Tarih Bolumitde Prof. Dr. Ahmet Yasar
Ocak'n damismanhginda hazirlanan Alamut Sonrast Nizari
Ismaililigi ve Tasavvuf adh yiiksek lisans tezinin gozden ge-
cirilmis ve gelistirilmis halidir.

Bilindigi gibi, Ismaililer ve onlarn Islam toplumlarmin
-bu arada Tark toplumlarnmin- inan¢ ve kualttrleri tzerin-
deki etkileri, Turkiye tarihciliginde hemen hic calisilmamis
onemli konulardir.

2001 yihnin yaz aylarinda Tacikistan’a ve Afganistan’a

Ext)

yaptuigim seyahatlerde kendilerini “Ismaili” olarak adlandiran
topluluklarla tamsma firsatim oldu. Haklarinda o zamana ka-
dar henuz hicbir sey bilmedigim bu insanlar tzerindeki goz-
lemlerim sonucu, Tacikistan ve Afganistan Bedahsani olarak
bilinen bolgelerdeki Ismaililerin inan¢ ve adetleriyle Anadolu
Alevilerinin adetleri arasinda bir siirtt benzerlik oldugunun
farkina vardim. Daha sonra Turkiye'ye dondugiimde Saymn

A Yasar Ocak’a bu benzerliklerden bahsettigimde, boyle bir
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ALAMUT SONRASI NiZARI iISMAILILIGI

benzerligin kendisini hi¢ sasirtmadigini, hatta kendisine gore
Anadolu Aleviliginin kokenindeki en oénemli etkilerden bi-
rinin Ismaililik oldugunu, ama bu konunun hentiz hig ¢ali-
silmadigini soyledi ve beni bu konuda calismaya tesvik etti.
Boylece ileride Bedahsan Ismaililigiyle ilgili bir doktora tezi
cercevesinde yapmay tasarladigim daha genis caph bir calis-
maya bir baslangi¢ olarak, iran ve Anadolu sahalarindaki Sit
egilimli topluluklann kokeninde bulunan Nizari Ismaililigiyle
ilgili bir yuksek lisans tezi yapmamin iyi olacagi sonucuna
varildi. Bu cercevede, Nizari Ismaililerinin tasavvuf kaltiri
uizerindeki etkilerini konu olarak sectim.

Bu calismada asil yapmak istedigim, Alamut'un disusi
sonrasi Nizari Ismaililerinin tasavvuf kisvesi alunda yasadik-
lar1 donemin, Iran ve Anadolu acisindan, Ismaili etkiler al-
tindaki heterodoks (Stiinni olmayan) ztmrelerle baglantisim
gostermeye cahsmakti. Konuyla ilgili kaynak calismasi ya-
parken, Ismaililikle ilgili bircok bilgiye ulasum. Bu bilgiler,
ornegin E Daftarynin calismalarinda oldugu gibi ya dogru-
dan Ismaililik tizerine hazirlanmis arastirmalarda ya da H.
Corbin, S. H. Nasr gibi, Sii diistnce tarihiyle ilgili hazirlan-
mis arastirmalarda karsimiza ¢ikmaktaydi. Ancak bunlarm
hicbirisi, Alamut sonrasi Nizari Ismaililigi ve tasavvuf ilis-
kisine genis yer vermiyordu. Ismaililikle ilgili calisma yapan
B. Lewis, M. G. S. Hodgson, E Daftary ve daha baska bilim
adamlar1, Alamut sonrast Nizari Ismaililerinin tasavvuf kis-
vesi altinda varliklarmi sturdtirduklerine deginiyor, ancak
bu konuyu fazla agmiyorlardi. En fazla deginen yine Far-
had Daftary idi. Ancak, o da meseleyi sadece Iran icin ki-
saca degerlendiriyordu. Bir de N. E. Jamal, Surviving Among
the Mongols : Nizari Quhistani and the Continuity of Ismaili

14



ONSOZ

Tradition in Persia adh kitabinda bu meseleyi 6zel bir bashk
altnda ele almus, ancak o da yine konuyu sadece Iran’la si-
nirh tutmakla yetinmisti.

“Giris” bolumunde, Alamutun dustsit oncesi Ismaili ta-
rihi ve doktrini hakkinda bilgi verildi. Boylece, Alamutun
dustisit sonrasi Nizari Ismaililiginin cesitli Stinni olmayan
tasavvuf ztimreleriyle olan benzerligi daha iyi anlasilacaktr.
“Alamut sonrasi Ismaililiginin Cografi Dagilim” baslikh bi-
rinci bolimde, Alamut sonrasi Nizarilerin Iran’'daki faaliyetle-
rine ve Iran disindaki cografi dagilimlara dair bilgi verdik-
ten sonra, asil zerinde durmak istedigimiz “Alamut sonrast
Nizari 1smailﬂigi ve tasavvuf” konusuna, Iran sahasi (ikinci
bolum) ve Anadolu sahasi (iictincit bolium) olmak tzere iki
ayr1 bolumde degindik. Ve gordiik ki, Alamut sonrasi Nizari
Ismaililiginin tasavvuf kisvesi altnda yasadign iki yuzyilhk
donem, Iran’n Siilestirilme ve Anadoluwnun Islamlastirilma
streciyle ayn1 doneme denk gelmekteydi.

Bu calismanin meseleyi tam olarak ortaya koydugunu
soyleyemeyecegiz. Stiphesiz daha iyi bir calisma yapila-
bilirdi. Ama zaten bunu yapmaktan asil amacimiz, daha
sonra saha arastirmalariyla da desteklemek suretiyle tarih-
sel ve antropolojik acilardan calismay: planladigimiz “Ala-
mut sonrasl Nizari Ismaililigi ve tasavvuf” iliskisine, bir gi-
ris yapmak ve olay1 simdilik sadece tarihsel bir bakis acisiyla
degerlendirmekti.

Bu vesileyle calismamin hazirlanmasi sirasinda basindan
sonuna kadar yardimlarin esirgemeyen degerli hocam Prof.
Dr. Ahmet Yasar Ocak’a, Londra'da The Institute of Ismaili
Studies'deki bir yillik calismalarim sirasinda gerek cok de-
gerli fikirlerinden, gerekse kuttiphanelerinden yararlanmama

15



ALAMUT SONRASI NiZARI iISMAILILIGI

imkan taniyan Prof. Dr. Farhad Daftary’ye, tezimin kitap ha-
line gelmesinde yardimci olan Ersan Gungor'e ve bana her
turla rahathg saglayan sevgili anne ve babama sonsuz te-
sekkirlerimi sunmaktan biytk zevk duydugumu belirt-
mek isterim.
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Islam diinyast bilindigi gibi en kaba bir tasnifle Siinniler

ve Siiler olarak ikiye aynlmustir. Siiler, Hz. Ali yanhst olarak
bilinmektedirler ve Hz. Muhammed’den sonra halife olarak
Hz. Ali'nin basa gecmesini istemekteydiler. Ancak bu istek-
leri gerceklesmemistir. Bunun tizerine Hz. Ali yanhlan islam
diinyasi icinde muhalif bir hareket olarak ortaya ¢ikmuslardir.!

1

Hz. Muhammed'in vefatindan sonra yerine kimin gececegi konu-
sunda daha bastan itibaren Islam toplumu igerisinde ciddi goriis
ayrihklar ortaya ¢ikmmsti. Misliimanlar, Islam éncesi Arabistan'min
siyasi tecrtibeleri disinda baska bir deneyime sahip degillerdi. Kisa
stiren gerilimli bir donemin ardindan, ilk Mislimanlardan biri ve
saygideger bir sahsiyet olan Ebu Bekir'in, ilk halife olarak islam
toplumunun basina ge¢cmesi konusunda anlasmaya varildi. Muha-
lifler, bu gorevin Hz. Muhammed'in vasiyeti (nass) ile Hz. Ali'ye
gectigini savunuyorlardi. Ancak bazi Islam tarihgileri (Hodgson,
1977: 241-247, Lewis, 1993: 49; Daftary, 2001: 68) boyle bir gele-
negin Arap toplumunun tarihinde olmacig1 kanaatindedirler. Iste
Hz. Ali'yi destekleyen bu grup “Sia’t-iill Ali” (Ali'nin partisi) olarak
tammmustir. Hz. Muhammed'in bu konuda bir emir birakmadigim
savunarak Hz. Ebu Bekir'i tutan cogunluk ise “Ehlis-stinne ve’l-
cemaa” (Sunnet ve Cogunluk Yanllar1) olarak amlmistir. (Nasr,
2003: 165)
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ALAMUT SONRASI NiZARI iISMAILILIGI

Bu muhalif harekette yer alan Hz. Ali yanhlar, sadece ona ta-
raf olan Araplardan olusmamaktaydi. Baslangicta Islam top-
lumu elbette ki sadece Arap yarimadasinda yasayan Arap-
lardan ibaretti. Ancak fetihlerle birlikte Islamiyetin Arap
topraklarinin disina ¢tkmasiyla birlikte, “mevali” olarak bi-
linen Arap olmayan Muslumanlarm bir kism da bu hareket
icinde siyasi otoriteye karsi ¢cikmislar ve Hz. Ali yanlilarinin
tarafim tutmuslardir. Bu taraflilik yakin gelecekte Islam diin-
yast icinde biyuk bir Sinni-S$ii ayrimim doguracaktir.”

Muhalefetin kendini net bir sekilde gostermesi, ilk ola-
rak uctnci halife Hz. Osman doneminde a¢iga ¢ikmistir.
Hz. Osman’in kendi siilalesi mensuplarina oncelik tani-
yan bir yonetim siyaseti giitmesi, devletin otoritesine karsi
ilk muhalif seslerin cikmasina zemin hazirlamistir. Daha
sonra, dort halife doneminin ardindan, Islam devletinin
basina gecen, Araplar1 kayiran bir siyaset giiden Emevi ha-
nedan1 doneminde bu muhalefet had safhaya ulasmistir.?
Ancak $iiligin bu erken dénemindeki s6z konusu mu-
halefet, birbirinden farkl bircok Sii ve diger heterodoks
(Sunni olmayan) gruplarin olusturdugu muhalefetlerdir.*
Bu kadar farkli gruplarin olmasinin nedeni ise dini ol-

2 Sachedina, Islamic Messianism, State University of New York Press,

New York, 1981, ss. 1-17; Watt, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olu-
sumu, cev: Ulvi Murat Klavuz, Birey Yaymncilik, Istanbul, 1999, ss.
15-21.

Lewis, Orta Dogu, cev: Mehmet Harmanci, Sabah Kitaplar, Istan-
bul, 1996, ss. 51-53; aymu yazar, Tarihte Araplar, cev: Hakki Dur-
sun Yildiz, Anka Yayinlari, Istanbul, 2001, ss.72-100.

Ivanow, Studies in Early Persian Ismailism, Bombay, 1955, s. 7; Daf-
tary, Muhalif Islam’'m 1400 Yili-Ismaililer: Tarih ve Kuram, Rastlant
Yaynlari, Ankara, 2001, ss. 86-87.
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maktan ziyade, Arap kabile geleneginin sonucu meydana
gelen ayrihiklardir.

Sii dustincesinin baslangi¢ noktasi, halifeligin Hz. Ali so-
yundan gelenlerin hakk: oldugu iddiasidir. Bu iddia, Islam
tarihinin ilk donemlerindeki siyasi ve sosyal hosnutsuzluk-
lara kars, cesitli gruplar tarafindan bir kilif olusturmaktaydi.®
Bu hosnutsuzluklardan kaynaklanan isyanlar cogunlukla ye-
nilgiyle sonuclanmaktayd. Yenilgilerin yarattigr kotimser-
lik ve korku, Siiligi yeraltina itmisti. Bu da onun, cogun-
lukca kabul edilmeyen fikirlerin etkisi alinda daha da ¢ok
kalmasina sebep oldu. Boylelikle Siilige, Islami olmayan
ama Islami kisveye burinmis yeni fikirler girmeye baslad1.
Ozellikle fethedilen topraklardaki insanlarmn Islamiyete ge-
cisi sayesinde, onlarla birlikte bu yeni fikirler de Islam top-
lumuna girmis oldu. Bu vesileyle Hiristiyanlik, Maniheizm,
Budizm gibi dinlerden gelen inanclar, ozellikle, Hiristiyan-
gnostik ve Yeni-Eflatuncu fikirler, Sii diistuncesinin batini
yorumunun sekillenmesinde oldukca énemli bir role sa-
hip olmuslardir.

Emevi hanedaninin, yeni bir i¢ savas sonucu devrilip,
yerine Abbasi hanedaninin gecmesiyle birlikte, mevalinin
Araplarla esitlik kazanmasi ve bir toplumsal simif olarak ar-
tik ortadan kalkmasimin ardindan, radikal Siilik bundan
boyle ezilmis ve ekonomik durumu kotu kitlelerin muha-
lefeti icin uygun bir firka haline gelmisti.® Mevalinin Arap-
larla esit hale gelmesiyle ilk fetihler doneminin garnizon
kasabalar1, kentsel merkezler haline dontuismustii. Bu kent

> Rahman, Islam, cev: Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selcuk Yaym-

lar1, Ankara, 1981, ss. 216-217; Lewis, 2001, ss. 100.
°  Daftary, 2001, ss. 108-1009.
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merkezlerinde artik yeni bir sosyo-ekonomik cevre olusmus
ve bu cevrenin zengin simiflar, kirsalin gocebe boylarindan
ve topraksiz ciftcilerinden keskin cizgilerle kopmaya basla-
misti. Iste kentin siradan halki ve kirsalin dislanmis gocebe
ya da koyluleri, simdi de Abbasi yonetimi altindaki kurulu
duzene karsi cikacak her tarli harekete yatkindi. Bu hos-
nutsuzlar icin en biytik cekim kaynag ise Ismaililik idi.” [k
Siiler, baslangicta siyasi otoriteye karst olan mubhalifler ta-
rafindan temsil ediliyorlardi. Ancak bir stire sonra Siiligin,
On 1ki Imamecilik ve Ismaililik olarak bolinmesi sonucunda
mubhalifler, bu iki mezhepten Ismaililikte kendilerine bir yer
bulmuslardi. Cunki Sunni otoriteyle barisik, siyasi hayatta
pasif bir yol izleyen On ki Imamciligin aksine, Ismaililigin
en buyuk ozelligi, siyasi hayatta hala etkin olmastyd.

Bu arada ezilmiglerin yan sira, kentli elit bir grup da dogru
yolu Ismaililikte bulmay1 umuyordu. Soyle ki, Abbasi hane-
dammn ilk yillari, Peygamberin cevresindeki kisilerden olu-
san ilk kusaktan hi¢ kimsenin, artik hayatta olmadig yillard.
Cozilmesi gereken bir davrams sorunuyla karsilasildiginda,
bu konuda “Allah’m buyrugunun ne olabilecegi"ne dair fi-
kir sahibi olabilecek kisiler, Peygamberin sozlerini ve davra-
nislarini ornek gosterebiliyorlardi. Ancak o kusaktan geriye
kimse kalmamist1 ve O'nun davranislarim ve sozlerini sapta-
mak icin sistemli bir calisma yapmak gerekiyordu. Bu calis-
may1 ancak belli bir uzmanlar grubu yapabilirdi ki, bu da ule-
manin ortaya ¢tkmasi demekti. Bunun tizerine Peygamberin
halefi tarafindan yonetilmeye alismis Islam toplumu, bundan
boyle, Islam toplumunu ¢ekip ¢eviren kurallarn olusumunda
belirleyici olan bir takim din uzmanlari (ulema) tarafindan

”  Daftary, 2001, ss. 155.
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yonetilmeye alismak zorunda kaldu. Iste, Siinni ulema tara-
findan yonetilmeyi reddeden bir grup kentli elit, baslangic-
taki fikirlerine bagh kalmaya devam edince sapkin duruma
dusmis oldular.® Bu gruptakiler de kendilerine Ismaililikte
yer bulmus olabilir. Bilindigi gibi, basta Ismaililerin besinci
imam olarak kabul ettikleri Cafer el-Sadik (On iki Imam-
cilar Cafer el-Sadik’r altinct imam olarak kabul ederler) ol-
mak tizere bircok On Tki Imamci alim, Stinnilerce de dini
bilgisine gtivenilen otoritelerdi. Ancak bu gibi alimlerin yam
sira, Stinni ulemanin uyguladig: seriat kurallarina kendince
karsi ¢ikan kentli elitler de vardi. Bunlar bir siire sonra hem
Stnni ulema hem de Stinni ulemayla iyi gecinen Sii alim-
ler tarafindan dislanmus olabilirler. Nedeniyse, sadece Islam
ilahiyatiyla ilgilenen On Iki Imama alimlerin aksine, top-
lumda adaletin saglanmasi adina, siyasi iktidarla ters dusen
konular1 da dile getirmis olmalar1 olabilir.

O halde Ismaililik nedir ve nasil tarih sahnesine ¢cikms-
tr? Islam tarihinin gerek siyasal, gerekse dini acidan ¢cok
onemli bu mezhep akiminin nasil dogduguna burada ki-
saca bir goz atmak yararh olacakur. Cafer el-Sadik'n 765'te
olumt tizerine, yeni imamin, Cafer'in hangi oglu olacag: tize-
rine ortaya ¢ikan gorus farkliliklan sonucu, bir grup Ismail’i,
bir grup da Musa’y1 se¢misti. Bu durum, Siiligin, Ismaililik
ve On ki Imamalik olmak tizere iki buyuk kola ayrilma-
sma yol acnistir.’

8 McNeill, Diinya Tarihi, cev: Alaaddin Senel, Imge Kitabevi, An-

kara, 2003, s. 343.

Siiligin bitytk bir kolu daha vardir: Zeydilik. Zeydiligin, Ismaililik
ve On Tki imamciliktan farki, imamlarnin Hz. Hasan soyundan
devam etmesidir. Ismaililigin ve On Iki Imamcihgin imamlar Hz.
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IX. yiizyila gelindiginde On Tki Imamailik, Bagdat'ta Stinni

otoriteyle barisik, daha kentli ve seri-ilmi bir orgtitlenme ola-

rak varligim devam ettirirken, Ismaililik daha cok kirsalda ya

da kentli hosnutsuzlar arasinda kendine bir yer edinmis ve

gittikce devrimci bir karakter kazanmaya baslamist1."* Boy-

lelikle ilk zamanlarda Siiligin toplum i¢inde kendine bir yer

bulamayanlarin bir sigiagi olmasi gibi, simdi de Ismaililik

bu insanlara hitap eder hale gelmisti.

Hiiseyin soyunu takip etmislerdir ve Cafer el-Sadik’a kadar ortak
imam silsilesine sahiptirler. Ismaililerin ve On ki Imamcilarmn ilk
imamlar soyle siralanmaktadir: Hz. Ali, Hz. Hasan (Nizari Ismaili
gelenegi, Hz. Hasan't imam kabul etmez), Hz. Hiuseyin, Zeynel
Abidin, Muhammed el-Bakir ve Cafer el-Sadik. ismaililer, Cafer
el-Sadik'in ogullarmdan Ismail’i alinc1 imam olarak kabul etmis-
lerdir. Ancak Ismail, Cafer el-Sadik'n élumutnden énce vefat et-
mis ve bunun sonucunda da Ismail'in oglu Muhammed yedinci
ve son imam olarak kabul edilmistir. O yiizden, ismaili ad: veri-
len bu gruba “Yediciler” de denilmektedir. Onlara gore sonuncu-
yedinci imam, Ismail'in oglu Muhammedtir. (Cahen, 1990a: 201)
On Tki Imamailar ise Cafer el-Sadik'm oglu Musa'y1 imam olarak
kabul etmisler ve On ikinci imama kadar bu imam silsilesini de-
vam ettirmislerdir.

Lapidusa gore, On ki Imamciligin siyasetteki anlami, -her ne
kadar Abbasi rejimine karsi olsalar da- adaletin gelisini on ikinci
gaib imamin gelisine baglayarak, barisc1 bir ortamda beklemele-
ridir. Buna karsilik Ismaililer ise giiclii bir mesihe yonelis saye-
sinde bir takim akide degisiklikleri ve siyasi hareketlilik ortamina
girmislerdir. (Lapidus, 2002: 180)
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1.

Fatimi Donemi
(Klasik Donem)

Ismaililigin tarih sahnesine en somut bicimde cikisi,
Karmati hareketiyle olmustur. IX. ytzyll ortalarindan itiba-
ren son imam Muhammed b. Ismail'in yeniden ortaya ¢ik-
masim bekleyen Ismaililer, “Karmati” adi alundaki isyanci
hareketlerle Abbasilerin dikkatini cekmistir.!! Karmatilerin
amaci, Ismaili da'va (davet, propaganda)sim devrimci bir

11 “Ismaili” ad1, erken Ismaililerin kendi kendilerine verdikleri bir

isim degildir. Harekete “Ismaili” adim veren, Nevbahti ile el-Kummi
gibi Islam’daki sapkin akimlar hakkinda bilgiler veren Mislitman
yazarlardir. Daha sonralan Ismaili hareketine verilen “Karmati” ya
da “Batini” ad1 da baslangicta sadece hareketin bir dalimin adiyd.
Goruntuse gore, onlarm kendilerine verdikleri adlandirma, en basit
sekliyle ed-da'va idi. (Daftary, 2001:127) Hareketin adinin “yedici-
ler” olarak anilmasinin sebebi de yine Karmatilerin, imamlariin
sayisin yedi ile simirlandirmis olmalaridir. Bu durum, Fatimilerin
kurucusu Ubeydullah’ i 899'da kendisini imam-halife ilan etme-
siyle yeni bir sekil alacakur.
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orgit kimligiyle, dailer araciligryla islam dunyasmn her ta-
rafina yaymakt.

IX. yuzyilda Bagdattaki Abbasi iktidarmin zayiflamaya
baslamasi, Karmatilerin bu da’valarinda hizh bir sekilde ba-
sar kazanmasima yol acti. Tam bu hizli ilerleyise ragmen,
Karmatilerin tarih sahnesindeki izleri cok kalic1 olmamustir.
Asil kahar tesiri, Karmati hareketinden yararlanarak kuzey
Afrika’da kurulmus olan Fatimiler gosterecektir.'?

“Altn ¢ag” olarak kabul edilen Fatimi doneminde Ismaililik,
Yeni-Eflatuncu ve gnostik fikirleri de 6ztimseyerek yeni bir
felsefi sistem kurmastyla asil seklini almis ve Stnni Islam
temsil eden Abbasi yonetiminin en guiclit rakibi durumuna
gelmistir. 969’lardan itibaren Kahire'yi kuruncaya kadar, orta
Magribte ortaya citkan Fatimi Devleti, ilk yillarnda Maliki
Stnniliginin merkezlerinden biri olan Kayravan’ kendilerine
merkez edinmistir."” 969 yihnda ise Misir1 fethetmis, daha sonra
da egemenligini Suriye’ye kadar yaymstir. Fatimiler, Abbasiler
karsisinda guclu bir rakip olarak mucadele ettiklerinden,

12 Suriye ve Mezopotamya'daki Karmati isyanlarinin giicliikle de olsa

bastirilmasindan sonra, Karmati taraftarlar1 kendilerine Yemen'de
kalic1 bir yer bulmuslar ve orada bir ytuzyildan fazla iktidarda kal-
muglardir. Da'valarm yaymak icin Islam diinyasinm bircok bol-
gesine Yemen'den dailer gondermeye devam etmislerdir. Gon-
derdikleri dailer arasinda Kuzey Afrika’ya gidenler de vardi. Bu
dailer, orada oyle basarili oldular ki, kisa bir siire sonra (909)
Ubeydullah’in halifeliginde Fatimi Devletini kurdular. Boylece,
erken Ismaililigin gizlilik dénemi de sona ermis oluyordu. Gizli-
lik doneminden kastedilen, Ubeydullah'in 899°'da actk¢a imamlik
iddiastyla ortaya ¢ikmasindan 6nceki donemdir. O zamana kadar
imamlarn gizliligi esasma gore davranihiyordu.

Halm, The Fatimids and Their Traditions of Learning, LB. Tairus,
London, 1997, ss. 10-11.
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kendilerine, bu mrticadeleyi surtkleyebilecek bir doktrin ya-
ratmak gerekliliginde olmuslardir. Claude Cahen’e gore bu
doktrin, bir yandan onlarmn halifelik iddialarim mesrulasti-
racak, diger yandan da daginik durumdaki Ismailileri kendi
biinyelerinde toplama olanag verecek bir doktrin olacakti.'
Bu doktrine gore, Fatimi Halifesi Ubeydullah, Ismaili imam-
lar soyundan geliyordu. Buna gore, Ismaili imamlar soyu, Mu-
hammed b. Ismail'den sonra, oglu Abdullah (sekizinci imam)
ve onun oglu Ahmed (dokuzuncu imam) ve Ahmed'in oglu
Huseyin'den (onuncu imam) sonra Ubeydullah el Mehdi
olarak bilinen Abdullah (Ali) Said’e (onbirinci imam) gec-
mistir. Ubeydullah'n bu imamlarla aym aileden geldigi stup-
helidir. Ancak Daftary, Muhalif Islam’in 1400 Yil: Ismaililer;
Tarih ve Kurum adl kitabimin sonundaki ilk ismaili imamla-
ryla ilgili semada, Ubeydullah'm, kendisi olmasa da cocuk-
larmin, bu aileyle gercekten de ortak kan bagma sahip oldu-
gunu bize gostermektedir.”” Soyle ki, Ubeydullah'm, yukarda
ach gecen dokuzuncu Ismaili imam Ahmed'in 6z torunu ile
evlenmesi sonucu boyle bir akrabalik s6z konusu olabilmis-
tir. Bu sekilde, Ubeydullah el-Mehdi, tpki Hz. Alinin, Hz.
Muhammed'in 6z kiziyla evlenerek damadi olmas vesilesiyle
sahip oldugu statintinkine benzer bir statitye sahip olmustur.'®

4 Cahen, Islamiyet, cev: Esat Nermi Erendur, c:1, Bilgi Yaymevi, An-
kara, 1990a, s. 204.

15 Daftary, 2001, s. 549.

16 Ubeydullah bununla yetinmeyerek sahip oldugu askeri giice de
dayanarak, kendini halife ilan etmistir. Boylece o, imam olmakla
elde etmis oldugu ilahi yoneticilik vasfina, dinyevi yoneticilik
vasfim da eklemis oluyordu. Aynmi durum, kendisinden bes ytiz-
yil sonra Iran’da iktidara gelecek olan Safevi sahlarinda ortaya ¢i-
kacakur.
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Karmatiler gibi Fatimiler de Islam diinyasmn bircok bol-
gesindeki daileri aracihgiyla propaganda faaliyetlerini devam
ettirmislerdir. Lewis’e gore, tipk1 Abbasiler gibi dini bir hare-
keti kullanarak basa gelen Fatimiler, Abbasilerin aksine, propa-
gandact bir politika izlemeleri sebebiyle emperyalisttiler.'”

Fatimi Devleti, iktidan boyunca bircok toprak elde etmis
olmasina ragmen, gercekte ne Abbasileri ne de onlar adma
hakimiyeti ele geciren Buveyhileri ve Buytk Selcuklular: de-
virebilmistir. Aksine, eger Bizans tehdidi bas gostermeseydi,
belki de Buytik Selcuklular Buiveyhileri ortadan kaldirdiklar
gibi Fatimileri de muhtemelen ortadan kaldiracaklardi. Al-
parslan, bu maksatla 1071 yilinda Fatimilerin hakimiyetin-
deki Suriye’ye girmis; fakat Romanos Diogenes'in Selcuklular
lzerine yurimesi yizinden Fatimi seferini yarim birakmak
zorunda kalmis ve kuzeye yonelerek Bizans imparatorunu
Malazgirt'te karsilamusti.'® Nitekim Fatimilerin sonunu ge-
tirecek olan Eyytibi hanedanini, Buytk Selcuklularin Orta
Dogu’daki manevi ardillan olarak gormek hi¢ de yanhs ol-
maz. 1171 yilinda Haclilara kars: yurattaga azimli mticade-
leyle tine kavusan Selahattin Eyytbi, Abbasi yanhs1 Stnni
lideri Nureddin Zengi'nin de destegiyle Misir'da Fatimi ha-
kimiyetine son verecektir.

Lewis, The Origins of Ismailism: A Study of the Historical Backgro-
und of the Fatimid Caliphate, W. Heffer & Sons Ltd, Cambridge,
1940, ss.82-83; aym yazar, “The Fatimids and the Route to In-
dia”, Ismail Akgiin Matbaasi, Istanbul, 1953, s. 2.

Cahen, Osmanlilardan Once Anadolwda Tiirkler, e yay., Istanbul,
1994, s. 86; Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Bogazici yay,,
Istanbul, 2002, ss. 21-22; Kéymen, 2011, Biiyiik Selcuklu Impara-
torlugu, 111 Cilt: Alp Arslan ve Zamani, TTK yay, Ankara, ss. 14.
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2.

Bolunme:
Musta’li Ismaililigi, Hasan-1
Sabbah ve Nizari Ismaililigi

Fatimilerin en parlak cag: halife el-Mustansir zamanina
(1036-1094) rastlar. El-Mustansirin 1094'teki olumut tze-
rine Ismaililik, tarihindeki en biiytuk boliinmeyi yasayarak,
Musta’li ve Nizari Ismaililigi olmak tizere iki ayn kola ayril-
mustir. EI-Musta’li ve en-Nizar, halife el-Mustansir'in iki og-
luydu. Bolunme, el-Mustansir'dan sonraki imamin kim ola-
cag1 hususundaki anlasmazhktan dogmustu. El-Mustansirin
nassin1'® buytik oglu en-Nizar lehine aciklamis olmasina rag-
men, vezir el-Efdal hizh davranarak, kiictuk oglu el-Mustal'yi
hilafet makamina gecirmistir. Bu arada Buytik Selcuklulara
karst isyan baslatmis olan Iran Ismailileri, bu aynhk tize-
rine en-Nizarmn imamhgmimn mesrulugunu savunduklarn

19 Ismaili terminolojisinde imamn, kendisinden sonra Ismaili top-
lumunun basina gececek imamin kim olacagina dair verdigi ilahi
kaynakh vasiyete nass denilmektedir.
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icin Mistr ile siyasi iliskilerini timuyle kesmislerdir. Mi-
sir, Suriye, Yemen ve baska bolgelerdeki Mustaliler, 1130
yilina kadar Nizariligin karsisinda ayr ve birlesik bir grup
olusturmuslardir.?°

Halife-imam el-Amirin 1130 yihnda oliimi tizerine,
Mustalilik yeni bir bolinme daha yasadi. Yine, yeni ima-
min kim olacag tartismasi ytiziinden yasanan bu boltinme-
nin sonucunda Musta'lilik, Hafizilik (diger adiyla Mecidilik)
ve Tayyibilik olmak tizere iki kola ayrild1. El-Amir'den sonra
imam olarak el-Hafiz'1 ve ondan sonra gelen Fatimi halifele-
rini kabul eden Hafizi kolu, Fatimilerin resmen kabul ettigi
kol olarak Misir ve Suriye’de taraftar buldu. Tayyibi kolu ise
el-Amir'in ¢ocuk yastaki oglu Tayyib’i imam olarak tanid1 ve

20

Daftary, 2001, s. 305. Musta'liler ve Nizariler diye iki ayn kola ay-
rilan ana Ismaili kitlenin yani sira, Ismaililik, daha oncesinde de
Diirziler ve Nusayriler olmak tizere farkli kollara daha aynlmisti.
Dirzilerin inancina gore, cileci bir hayat stirmus olan Fatimi ha-
lifesi el-Hakim (996-1021), Allah’in cisimlesmis haliydi ve bir giin
mutlaka geri donecekti. Daftary (2001: 231), Duuziligin, Fatimi
Ismaililiginden kaynaklanmakla birlikte sonradan benimsedigi bir-
cok ogretisel yenilik nedeniyle, Ismaililigin hatta Sit islam’m cer-
cevesi disina ciktigini, hatta ayr bir din niteligine buranmus ol-
dugunu ifade etmektedir. Bu firkanin Durzilik adiyla anilmasimin
sebebi, kurucusunun, Muhammed b. Ismail ed-Dirzi isminde bir
dai olmasindan ileri geliyordu. (Lewis, Hashasiler: 28)
Nusayriligin kokeni ise Muhammed b. Nusayr’a dayaniyordu. Mu-
hammed b. Nusayr, Allah’1 tek basina ifade etmeye calismanin ye-
tersiz bir caba olduguna, ctinkit O'nun, bir varliklar hiyerarsisiyle
birlikte degerlendirilmesi gerektiginin dogruluguna inamyordu.
Ona gore, Hz. Ali, bu varliklar hiyerarsisinin en yuce cisimles-
mis haliydi. (Hourani, 2001: 229) Bu gortis, Hz. Ali'nin ilahlasti-
rilmasi anlamina geliyordu. (Massignon, 1964: 367)
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Yemen Ismailileri arasinda kendisine biytik bir taraftar kitlesi
buldu. Boylece el-Mustansir'n olumine kadar bir butun ola-
rak kalan Fatimi Ismaililigi, 1132 yihna dogru Nizari, Hafizi
ve Tayyibi olmak tuzere tg¢ rakip hizbe bolinmusti.

Bu tarihten itibaren Yemen, gelecek birkac ytizy1l boyunca
Tayyibi Ismaililiginin en énemli kalesi olacakur. Tayyibiler,
Yemen’de bir “dai-i mutlak” baskanhginda bagimsiz bir
da'va orgutlenmesi kurarlar. Tayyibi daileri zaman icinde
basta Gucerat Bohralar1 olmak tizere Hindistan Miisliiman-
lan arasinda bircok yandas kazanmistr.”' Fatimi halifeligi-
nin yikildigr 1171 yihindan sonra devlet desteginden yok-
sun kalan Hafizilik ise uzun stire yasayamadi ve kisa stire
sonra da izleri silindi. Nizari Ismailileri ise fran’da Selcuklu
topraklarinda bagimsiz bir devlet kurabilmeyi basardi. Daha
once Hafizi kolunu tanimis olan Suriye Ismailileri de bu ta-
rihten itibaren Iran Nizarilerine baglandilar.

Hasan-1 Sabbah 6énderligindeki Iran Ismaililerinin Kahire'deki
merkezle baglantlarini koparmasi, basitce bir sekilde, sa-
dece en-Nizar'n tarafim tutmalarnyla aciklanamaz. Oyle ki,
Hasan-1 Sabbah bu devleti 1090 yilinda kurmustu. Oysa el-
Mustansirm olimu 1094 yihna denk gelmektedir. Bu de-
mektir ki, Hasan-1 Sabbah daha o zamanlar ayrilmay: hedef-
lemistir. Ancak o zamana kadar resmen Kahire’deki merkeze
bagh olan Iran’daki Ismaililer, bu bolunmeyi firsat bilerek,
merkezin basina gelen halife el-Mustalyi tanimak yerine
en-Nizar1 tanimislar ve boylece Misir, Suriye, Yemen ve bati
Hindistan’daki ana kitleden koparak Hasan-1 Sabbah'in lider-
liginde kendi bagimsiz orguitlenmelerini aciga ctkarmuslardir.

21 Datftary, 2001, s. 306.

31



ALAMUT SONRASI NiZARI iISMAILILIGI

Merkezi Kuzey Iran’da bulunan Deylem (Deyleman) bol-
gesinde Kazvin yakinlarindaki dag kalesi Alamutta kuru-
lan Nizari devleti, Dogu Iran’dan Suriye’ye dek uzanan ve
cevrelerindeki koylerle birlikte az sayida baz1 kiiciik kenti
de kapsayan sayisiz kaleden olusan dagimk bir arazi yapi-
sina sahipti.

Daftary, Alamut dénemi Nizari Ismaililigi tarihini ¢ bo-
ltme ayirmistir. Bu ayrimlamay da yoneticilerinin dis din-
yaya kars1 izledikleri siyaset ve ideolojilerine gore yapmuistir.
Ona gore birinci donem, Hasan-1 Sabbah dahil ilk ti¢ Nizari
yoneticisinin donemidir. Bu donemdeki yoneticilerin ozelligi,
kendilerini “imam” olarak ilan etmemis olmalardir. kinci
donem ise yoneticilerinin imamlk iddiasinda bulunduklar
dordunct ve besinci Alamut efendilerinin dénemidir. Bu
donemde Nizariler, imamlarinin a¢iga ¢ikmasiyla, dis diin-
yayla baglantlarim ruhsal anlamda koparmis ve sembolik
bir kiyamet donemine girmislerdir. Son ti¢ yoneticinin za-
manina denk diisen ticiincit ve son donem ise Nizarilerin
kiyamet fikrinden odiin vererek, yavas yavas Stnni dtnya-
styla uzlasmaya cahstiklart donemdir.*

Alamut donemi Nizari Ismaili tarihinin en karakteristik
ozelliklerinden biri, Selcuklulara kars: gosterdikleri isyanci
hareketlerdir. Selcuklularm kars1 konulmaz bir askeri gucu
vard1. Fakat onlarin bu denli kuvvetli askeri giclerinin kar-
sisinda, Ismaililer de yeni ve etkili stratejilerle Selcuklulara
kars1 bir isyan hareketi icindeydiler.”® Onlara kars: giristikleri

22 Hodgson, “The Ismaili State”, CHI, c¢: 5, Cambridge Un. Pres,
Cambridge, 1968, s. 422; Daftary, 2001, s. 337

2 Lewis, “The Ismailites and the Assasins”, A History of the Crusa-

des, University of Pennsylvanis Pres, Philadelphia, 1955, s. 107.
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ayaklanmada genel diizeyde basarisizhiga ugramalarina rag-
men, Nizari isyani, yerel dizeyde birbirinden kopuk bircok
bolgede basarn kazanmustir. Nizariler, Buytk Selcuklulara
karst topyekun bir savasi devam ettirmektense, sahip olduk-
lar1 bolgelerdeki konumlarim giiclendirmekle ilgili yeni bir
orgitlenme pratigine girismislerdir. Bundan boyle Nizariler,
birbirinden kopuk topraklarda da olsa bagimsiz bir devlet
olma yolunda ilerlemeye baslamislardir. Kisa zaman 6nce-
sine kadar devrimci usler olarak kullandiklar bu toprak-
larda, Buyuk Selcuklu imparatorlugu smirlan icindeki ki-
cik devletlerden biri olmay1 basarmuislardir.*

Ashnda On iki Imama bir ailenin ¢ocugu olarak din-
yaya gelmis olan Hasan-1 Sabbah, On iki Imamci olarak ilk
dinsel egitimini aldig1 Rey'de Ismaili daileriyle tamsmus, on-
lar araciligryla ogretiye girmistir. Kisa siire sonra da Ismaili
da'vasma katilarak donemin mesru imarm Fatimi Halifesi el-
Mustansir'a baglilik yemini etmistir. Hasan-1 Sabbah (6.1124)
bircok yontiyle sira disi bir insandi. Hem iyi bir orgitct ve
strateji uzmani hem de cileci bir hayat stiren bir dustntr ve
yazardi. Yasadig siirece Alamut'ta hi¢ kimsenin acikea icki
icmedigi ve muzik aleti calmadigi rivayet edilmektedir. Bu-
nun yan sira felsefe ve astronomi konularinda da derin bil-
gisi oldugu bilinmektedir.®

Hasan-1 Sabbah, Nizari devletinin basinda oldugu yilla-
rin birinci doneminde Selcuklulara karst ihtilalci bir politika
izlemis, Nizari topraklarimin farkh bolgelerindeki isyanlarn
orgittleyici lideri olmustur. ikinci déneminde ise buyiik 61-
ctude barisct bir yasam stirmus ve kurmus oldugu devletin

**  Daftary, 2001, s. 402.
» Datftary, 2001, ss. 403-404.
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siyasi gelecegini saglamlastirmak icin ¢aba harcamistir. Onun
olumunin ardindan, yerine yeni Alamut efendisi olarak en
yakin takip¢isi Buzurg Ummid (6.1138) gecmistir. O olince
de uctinct efendi olarak Buzurg Ummid'in oglu Muhammed
(6.1162) basa gecmistir. Her ikisi de Hasan-1 Sabbah’in poli-
tikalarim devam ettirmislerdir. Uctincti efendi Muhammed
b. Buzurg Ummid'in 1162’de 6lim tizerine Alamut donemi
Nizari Ismailiginin ilk donemi sona ermis oluyordu.

Muhammed b. Buzurg Ummid'in 6limunden sonra ye-
rine oglu II. Hasan (6.1166) gecti ve Nizari Ismaililerinin ta-
rihinde yeni bir donem acti: Alamut efendilerine huccetlik-
ten ve dailikten daha yuksek bir riitbe vererek, kendisinin
halifeligini ilan etti. II. Hasan’dan sonra yerine gecen oglu II.
Muhammed de (6.1210) babasinin politikasim stardirmas,
hatta daha da ileri giderek, kendisi ve babasi icin imamhk
iddiasinda bulunmustur. Babasinin imamlar soyundan ge-
len en-Nizar ile ayni soydan gelen bir imam oldugunu id-
dia etmistir.*® Boylece Nizariler artik imamlarmin acikta ol-
dugu kiyamet donemine girmislerdir.

II. Muhammed oliince yerine oglu III. Hasan (Celaled-
din Hasan) (6.1221) gecti. III. Hasan, Stnni diinyastyla uz-
lasma siyaseti icinde tlkesini yonetmeye calismis, hatta
Nizarilerin Stnnilige gectigini onaylatmak icin Abbasi hali-
fesi en-Nasir’a elciler gondermisti. En-Nasir, Alamut efendisi
Celaleddin Hasan’a, nev-miiselman (yeni Misliman) tnvani
vererek hilafetini kabul ettirmistir.”” Bu da demek oluyordu ki
Nizariler, imamlarmim gizlilige gectigi yeni bir setr donemine

26 Daftary, 2001, s. 424.
2" Cuveyni, Tarih-i Cihangusa, cev: M. Oztiirk, Ankara, 1988, ss.142-
143.
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giriyorlardi. Celaleddin Hasan'in yerine oglu III. Muham-
med gecmistir. Ancak 1257’de esir edilerek Mogolistan’a
gotiralmiis ve orada dlmustir. Ismaililer onun zamaninda
Sunnilige gecis kararini resmen geri almadilarsa da yavas
yavas eski kimliklerine geri dondiiler. Daftary’e gore buttn
bunlar Nizari toplulugunun kabul edebilecegi bir sekilde
aciklanmistir. Gortnuste birbiriyle celisen bu gecisler -“setr
donemi’nden “kiyamet donemi’ne, “kiyamet donemi’nden
“setr donemi”ne-* oziinde tamiiyle tutarh olmustur. Ctanku
“asla yamlmaz” olan imamlar, kendi donemlerinin gercegine
en uygun sekilde davranmislardir.”

I1I. Muhammed’in zamani, Mogollarn Iran siirna gel-
dikleri yillardi. Mogollar, Harezmsahlar1 yendikten sonra,
ikinci olarak Nizari devleti ve Abbasi halifeligini yikmay1
hedefliyorlardi. Basarili da oldular. Uctinctt hedefleri ise
Eyytibi hanedanma son vermekti. Bu konuda da kismen ba-
sarili olmuslardi. Eyyiibi hanedaninin ortadan kalkmasinin
ardindan bolgenin hakimiyeti, Misir merkez olmak tzere

28 Birinci Alamut efendisi Hasan-1 Sabbah, kendisini kayip imamn

“huccet”i olarak tanimlamisti. Ondan sonra gelen ikinci ve t¢tinct
efendiler Buzurg Ummid ve Muhammed b. Buzurg Ummid ise
hiyararsik olarak huccetin bir alinda yer alan “datler” olarak ta-
nimlanmislardi. (Ashinda huccet de bir daidir, bas daidir.) Bu ti¢
efendi donemi, Alamut efendilerinin kendilerini imam olarak de-
gil de, hucce ve dailer olarak adlandirdiklar setr (imamlarm acikta
olmadigy) dénemleri idi. Dordiincii efendinin kendisinin halife ol-
dugunu ilan etmesiyle, setr donemi sona ermeye ytz tutmus; be-
sinci efendi II. Muhammed'in kendisini imam ilan etmesiyle ise
setr donemi sona ermis; Nizariler icin kiyamet donemi (imamla-
nn agikta oldugu dénem) baslamusti.
2 Datftary, 2001, s. 438.
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Memltiklilerin eline gecmistir. Son Abbasi halifesini hima-
yesine almis olan Memlukler, bundan boyle 1517 yihnda Os-
manlilara yenilene kadar Stinni dtinyasimnin basinda kaldilar.
Sii dinyast ise ister On Tki Imamci olsun ister Ismaili, bassiz
kalmus ve ozellikle Ismaililer artik kendilerini tasavvuf kis-
vesi altina gizleyerek varliklarim devam ettirislerdir.
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3.

Ismaili Doktrini

Sii ditsiincesi acisindan, Hz. Muhammed'in 6liimtmden
sonra Islam ogretilerinin nasil izah edilecegi meselesi, Hz.
Al taraftarlar icin en 6nemli meseleydi. Siilere gore Kuran’t
anlamak, siradan insanin kavrayisimin cok otesindeydi. O,
ilahi bir kaynaktan gelmisti. Demek ki icerigi de gortnenin
(zahir) otesinde (batini) anlamlar iceriyordu. Sii distncesine
gore dinin bir dis anlam (zahir) bir de i¢ anlamu (batin) var-
dir. Batin olmadan zahir olamaz, zahir olmadan da baun asla
nesnellesemezdi. Imamn varhgimin gerekliligine olan inan¢
da buradan dogmaktaydi: Peygamberden sonra, ilahi yasayla
bas basa kalan siradan insan, bu yasann i¢ anlamimi yorum-
layabilecek kimselere ihtiyac duyar. Iste bu yuzden, Stiler,
Kuran'm gercek yorumlayicilarinin, dinsel otoritesi gucl bi-
rileri olmas1 gerektigine inamyorlardi. Boyle bir kisinin ge-
rekliligine olan inang, Sii doktrininin 6z olan “imam” kav-
raminin ortaya atilmasim ve bu kavramla ilgili bir “imamet
doktrini” gelistirilmesini zorunlu hale getirmistir.*°

30 Ivanow, Survey of the Evolution of Ismailism, Brill, Leiden, 1952,

ss. 54-56; Nasr, Idealler ve Gercekler, cev: Ahmet Ozer, iz Yayimn-
cilik, Istanbul, 2003, s. 177.
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Ismaililigin Islam Doktrinini Etkileyen Akimlar

Imamet kavramimn sekillenmesi bircok etki ve siirecin
sonucunda gerceklesmistir. Bu etkilerin kaynaklarim iki ke-
limeyle 6zetlersek, Gnostisizm ve Yeni-Eflatunculuk’tan bah-
setmemiz gerekir. Gnostisizm’in kokenini ise Yunan felse-
fesinin altin caginin yasandigi gunlere kadar geri gotirmek
mumkindar.!

Gnostisizm

Gnostik duastncenin ilk somut 6rnegi, kendilerine Ka-
bala diyen Yahudiler arasinda ortaya ¢ikmistir. Yahudilik,
kendi inancina ters dusen her turla gorusu reddederken,

31 Yunanh filozoflarn “evren” kavramim a¢iklamaya calismalaryla,

felsefi ve bilimsel bir donem baslamisti. Insan ozellikleri olan
olumsiiz ¢ok tanrilara inamlan bir ¢cagda, Yunanh filozoflar, evre-
nin, herhangi bir tanrmin gelisigtizel istekleri sonucu degil de de-
gismez bir yasa tarafindan yonetildigi fikrini dile getirdiler. Felsefi
ve bilimsel bir evren yorumu ortaya atan Yunan felsefesinin or-
taya ciktign donemlerde, Orta Dogu'da da evrenin tek tanrici bir
yorumla aciklanma cabalarim gortayoruz. Uzun stire ayr cizgi-
lerde kendi yollarimi izleyen bu iki gorts, Yunan devletlerinin ve
Orta Dogwnun Bityiik Iskender'in aym cat altnda topladigi He-
len dunyasinda, bir cesit uzlasma yoluna gitmistir.

Helen diinyasiin parcalanmasindan bir stire sonra ise Batr'da ve
Orta Dogu’da iktidari ele geciren Roma imparatorlugu zamanimda
Orta Dogunun eski yoneticilerinin de dahil oldugu st smiflar, bu
guc kosullar altinda, icerikleri daha yogun inanclara ihtiya¢ duy-
muslardir. Bu ihtiyaci, Yunan ve Orta Dogu inanclarindan aldiklan
birtakim unsurlar birlestiren yeni inanclarla saglanuslardir. (McNe-
ill, 2003, 237) Tam da boyle bir ortamda, Orta Dogu'nun tek tan-
ric1 gelenek ortaminda Helen duistincesinden, ozellikle de Platon'un
felsefi hikmet anlayisindan etkilenen bir hareket ortaya ¢ikmustir.
Iste bu harekete gnostisizm denmektedir. (Cevizci, 1996: 306).

38



ISMAILILIGIN DOGUSU VE ALAMUTUN DUSUSU ONCESI DONEM

Yahudiler arasinda gizli tutulan gnostisizm ise kurtulusun
kendisinde oldugunu iddia ederek her turlu gorus icerisine
sizmaya calistyordu.” Yahudi Kabalizmi, insani, evrenin as-
lim ve hikmetini anlamaya sevkeden bir 6ze sahipti. Fakat
burada kastedilen “anlamak”, akil vasitasiyla ve arastirma
yoluyla yapilan bir anlama degil, israk (kalbe dogus) yo-
luyla gerceklesen bir anlama faaliyetidir. Zaten burada kas-
tedilen “evren” de ilahi yaraticimin varhgmim tartismasiz bir
kanit1 olan evrendi ve bu evreni anlamak icin akh asan bir
bilgiye ihtiyac vardi. Bu manevi bilgiye ulasmanin tek yolu
gnos (marifet) idi.

[k Hiristiyanlara da Yahudilerden gecmis olan gnostik
kokenli dustinceler, Hiristiyanlarin Tanrryla ve kurtulusla il-
gili inanclarimin sekillenmesinde etkili olmustur. Yahudilik
disinda Yunan kaynakh inanclardan da Hiristiyanhga giren
etkiler olmustur. Tann nitelikleriyle insan niteliklerinin aym
kiside toplanmasi, Yunanhlarin yabancisit olmadig bir di-
stinceydi. Isa'mn, hem insan hem de Tanrinin oglu olmast
itibariyle tanrisal oldugu dustncesi, yunanca konusan dun-
yanin Hiristiyanlarina hic de yabanci bir dustince degildi.
Boylece Huristiyan gnostisizminde, Mesih Isa'min tanrisal ya-
ninin daha ¢cok vurgulanmasi egilimi dogdu.”® Boyle bir egi-
limin sonucunda, Hiristiyan teolojinin 6ztnu, “kurtaricinin
hululd, cektigi acilar ve dirilisi"ne dair gnostik agirhkh du-
sunceler olusturmaya basladi. Zamanla kendi otoritesini ku-
ran Kilise kurumu icin bir tehdit olarak gorilmeye basla-
yan bu tarz dustnceler, kilise tarafindan “sapkin akimlar”

32 Gnostisizm hakkinda bkz. E.E Scott, “Gnosticism”, ERE, c: 6,
Edinburgh, 1913, 231-242.
33 McNeill, 2003, s. 252.
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olarak degerlendirilerek dislandilar* Eliade’nin, Hiristiyan

gnostiklerinin hangi temele dayandiklanyla ilgili gorusa
Ismaili doktrinini anlamak bakimindan bizim icin cok ay-
dinlatic1 olmaktadir:

Tiim Hiristiyan cemaatler tarafindan kabul edilen dért Incil'in
yamusira, havarilerin isimleriyle amlan baska metinler de orta-
lhikta dolastyordu... Cogu, o zamana kadar gizli kalmis vahiy-
leri icerdikleri icin, apokrif diye nitelenen bu eserler, dirilen
Mesilvin havarilere aktardig ve hayatindaki olaylarin gizli an-
lamina iliskin bauni bir 6gretinin anlatisini iceriyordu. Gnos-
tikler, iste bu gizli korunmus ve sozlu gelenek yoluyla aktaril-
mus Ogretiyi sahipleniyorlardi. Tann, insanlan kurtarmak icin
dinyaya ezeli bir varhk veya kendi oglunu gonderir. Bu as-
kin varhk, hululin tam asagilayict sonuclarimi yasar; ama ke-
sin olarak goge donmeden 6nce birkac secilmise gercek kur-
taric1 gnosisi aktarmay basarir.

Iste Ismaili imamet teorisinin bir ayagi bu diistnceler-

den kaynaklanmaktadir.

Yeni-Eflatunculuk (Neo-Platonizm)

Yunan felsefe gelenegini surdiren Yeni-Eflatunculuk,

Platon’un metafizigini, biraz daha farkli bir versiyonla yeniden

one stren Platinus (6.270) tarafindan kurulmustur.?® Yunan

diistincesinin bazi eserleri, gec donem Roma Imparatorlugu

34

35

36

Lewis, 1996, s. 27.

Eliade, Dinler Tarihi, cev: Ali Berktay, c: 2, Kabalcl yaymevi, Is-
tanbul, 2003, s. 423.

Yeni-Eflatunculuk hakkinda bkz. WR. Inge, “Neo-Platoniszm”,
ERE, c:6, T-T.Clark, Edinburgh, 1913, 307-319.
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icerisinde hala saklanmaktaydi. Bunlar arasinda en 6nemli
yeri, Platon'un diyaloglar1 ve politik eserleri, Aristo'nun
mantikla ilgili eserleri isgal ediyordu. Platon 6ncesi Yunan
filozoflar1, her seyin O'ndan turedigi bir maddi varlik ara-
yis1 icindeydiler. O donemde “Tann” (yaratici) henuz ta-
savvur edilememektedir. Platon’la birlikte bu varhik biraz
daha soyutlasmaya baslar. Platon’dan hemen sonra Aristo
ise “kendisi hareket etmeyen bir hareket ettirici” tasavvur
eder. Platinusa gelince, ona gore:

Seyler, “151k” kaynag olan giinesten nasil ¢ikiyorsa, Tanrrdan
oyle cikip yayihr. Tann, varolan her seyin kaynagidir. Bununla
birlikte nasil ki, 1s1k 1sinlar1 giinesle esitlenemezse, aym sekilde
varolan seyler de Tanrryla esitlenemez.>”

Gortluyor ki, en az gnostisizm kadar Ismaililigi etkile-
mis olan Yeni-Eflatunculuk, tasavvuf benzeri bir disince
gelistirmistir.

Platinus'un ogretisinin 6z, hiyerarsik olarak siralanmis
uc elemente dayaniyordu. Bunlar, Bir, Akil ve Ruh idi. Ru-
hun da altnda insan yer almaktaydi. Iste, bu felsefenin an-
latmak istedigi sey, insanin ilahi ruhun bir parcasi olan ruhu-
nun, manevi akil yoluyla Bir'e ulasmasiydi.”® Platinus’a gore
ruhun kurtulusu, ytice varhiga yiikselisle mumkundur. Bu da
ahlaki ve entelektuel erdemler gerektirir. Ozellikle dinyadan
ve maddi degerlerden feragat edilmelidir. Ancak bu sayede,

sonunda mistik bir vecd halinde Tanrryla birlesilebilinir.>

3 Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ekin yaymlari, Ankara, 1996, s.725.
3 Walker, Early Philosophical Shiism, Cambridge University Press,
Cambridge, 1993, s. 37.

3 Cevizci, 1996, s. 725.
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Yeni-Eflatunculuk, IX. ytuzyilda Sturyani ve Yunan klasik-
lerinin arapcaya cevrilmesiyle birlikte Ismaili dusiinceye de
girmistir. Tann ve madde arasinda dualist bir gortst temsil
eden gnostisizmden farkli olarak Yeni-Eflatunculuk, Tann
ve madde arasinda bir birlesme oldugunu savunmustur.*
Bu dustincenin Islam diinyasidaki etkileri ¢cok biytuk ola-
caktr. Fatimi doneminde yasanan entelekttiel canlanma s1-
rasinda Ismaililige uyarlanan Yeni-Eflatuncu diisiincenin
en son zirve noktasma Ibni Arabi’nin vahdet-i viicudculu-
gunda ulasilacakur.

Ismaili Doktrininin Asamalar

Bircok yonden gnostik egilimler gosterdigi icin Yunan
felsefesine yakinhgiyla, hatta kimi zaman taklitciligiyle eles-
tirilen Ismaililik, gercekte kendi 6zgiin doktrinini olustur-
mustur. Bu doktrin tamamen Kur’an terminolojisi ve Sii
ogretilerine dayanan orijinal bir modeldir. Daha once de be-
lirtildigi tizere, Daftary’e gore, devrimci ve mehdici bir propa-
gandanin (da’va), Ehli Beyt'ten gelen Fatimi bir imam adina
yuritilmesi sonucu ortaya ¢ikmasi nedeniyle Ismaililik, her
ne kadar dogrudan ya da Sii Gulat aracihgiyla dolayl olarak
bazi Islami olmayan gelenekleri 6ding almissa da esas ola-
rak Islami kokenliydi.*' Nanji, Islam disiincesinin dogusu
ve gelisiminde iki tiir olusumun etkili oldugu gorustndedir.
* Yeni-Eflatunculuk, Tanr1 ve madde arasindaki boslugu, ask, ma-
tematik, vs gibi soyut ara varhklarla doldurma yoluna gitmistir.
(Cevizci, 1996: 725) Oyle goruliyor ki, Platinus'un takipileri,
bu ara varliklar araciligiyla Tanr1 ve madde arasinda bir birlesme

oldugu gorustune varmislardir.
# Daftary, 2001, s. 173.
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Birincisi, Islam oncesi Arap geleneklerinin etkisidir. Tkinci
ve hakkinda daha cok arastirma yapilani ise fethedilen top-
raklardaki inanc sitemlerinin etkisidir.** Bu iki unsurun Is-
lam diisuncesinin olusumuna katkida bulundugu dogrudur.
Ama olusan yeni diistincenin, tamamiyle Islami tarzda bir
dastunce oldugunu unutmamak gerekir.

Erken Donem

En basta da belirttigimiz gibi Ismaili doktrininin 6z,
“imam”1n gerekliliginin kanitlanmas1 amaciyla belirlenen bir
takim kurallardan olusan bir sisteme dayaniyordu. Fazlur
Rahman, imama inanma ve onun otoritesine teslim olmann,
Siilik nazarnda, Allah'a ve Peygambere inanmadan sonra,
imanin G¢tnct esast olarak kabul edildigini belirtmektedir.*
Bu durumda, otoriter olan ve veraset yoluyla gecen boyle
bir imamet anlayisi, imamin metafizik statasuntun daha iyi
tamimlanmasimi da gerekli kiliyordu. Akademik acidan ba-
kildiginda, Ocak’in tabiriyle, Hz. Ali'nin, gnostik ve Yeni-
Eflatuncu etkilerle “tarihsel kisilikten mitolojik kisilige ge-
¢is” strecinin iyi anlasilmasi gerektigi anlamina geliyordu.*
Sunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir ki,

[slam 6ncesi orta Arabistan toplumunun oldukca iyi tamdig-
muz siyasi ve dini kultariinde, Hz. Alinin temsil ettigi gnos-
tik ve mitolojik kimlige referans olacak veriler bulunmamak-

#2 Nanji, “Portraits of Self And Others: Ismaili Perspectives on the His-

tory of Religions”, Mediaveal Ismaili History and Thought, ed: Far-
had Daftary, Camridge University Press, Cambridge, 1996, s. 153.
# Rahman, 1981, s. 220.
#* Ocak, “Sunus”, Tarihten Teolojiye Islam inanclarinda Hz. Ali, haz.

Ahmet Yasar Ocak, TTK yaymlar, Ankara, 2005: ss. xiv-xv.
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tadir... Bu tarz bir mitolojik kualtur gelenegi ancak yerlesik
toplumlarin yaratabilecegi bir gelenektir... Yani fonksiyonel
olarak bir takim sosyal simiflara ayrilmus, tanrsal vasiflarla do-
nanmis imtiyazh yoneticiler tarafindan yonetilen yerlesik top-
lumlar ancak bu tur mitolojiler yaratabilirler. Oysa Islam 6ncesi
ve [slam’m ilk yuzyihndaki gocebe Arap toplumu, dunyadaki
gelmis gecmis biittin benzeri toplumlar gibi, kisisel 6zgurlitk-
lere dayali, imtiyazh simiflarin ve otokrat yoneticilerin bulun-
madify, dolayisiyla bu tur mitolojiler yaratmast mumkun ol-
mayan bir toplumdu.*

Ismaili doktrin, imamin metafizik stattisiini tanimlamak
icin bir takim sayisal sembollerden de yararlanmustr. Ozellikle
“i¢” ve “yedi”ye atfedilen metafizik anlamlar dikkat cekici-
dir. “U¢”lu terminolojiye gore, yarauhs diizeninde Ilk Varlik,
Ik Akil (veya Kulli Akil)’dir. O, Allah’t hem gizleyen hem de
ac1ga vuran en yiice gercektir. Bu en yiice Akildan Ikinci Akal,
ondan da Ismaililikteki Ugiincii Akil meydana gelmistir. Bu

uctincusd, insanlhigin meleki bir modelidir. Yani ‘imam’dir.*

“U¢”iin daha acgik bir yorumu, Yeni-Eflatunculugun
[smaili ogretiyi etkilemesinden sonra daha da nitelik kaza-
nacakur. Soyle ki, Yeni-Eflatunculugun bix; akil ve ruh tc-
lust, Ismaililigin talih (cedd), batini yorum (feth) ve hayal
uclasune donustiralmas, bu ti¢ kavram da sirasiyla Mu-
hammed, Ali ve Imam ile ayniyet kazanmustir. Bu gortise
gore Hz. Muhammed’e vahyin gelisi, dogustan gelen bir ta-
lih sonucuydu. Fakat Kuran'in gercek yorumu (feth), Hz.
Ali'nin goreviydi.*

* Qcak, 2005, s. xv.
# Nasr, 2003, s. 186.
47 Rahman, 1981, s. 223.
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“Yedi”li terminolojiye olan atflar, uclu terminolojiye
gore daha belirgindir. Soyle ki, Ismaililik, kendi metafizik-
sel zaman anlayisina dayanan “peygamberi devirler” (cev-
rimsel tarih anlayisi) kavramini ortaya atmistir. Buna gore
insanhk tarihi, “yedi peygamberi devre”ye ayrilmistir. Bun-
lar: Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed’dir. Bu
zincirin yedinci halkas: ise dunyayr kotuliklerden kurta-
racak olan Mehdi (Muhammed b. Ismail)’dir.*® Bu sisteme
gore Ismaililerin, Hz. Muhammed'in son peygamber ol-
dugu gorasunii reddettikleri gibi bir sonu¢ ¢ikarilabilir ki,
bu da Ismaililiginin Stinniler tarafindan sapkin bir akim ola-
rak degerlendirilmesinin en 6nemli nedenlerinden biri ola-
rak gorilebilir.

Siilige gore Adem’den bu yana her peygamberin varli-
ginda peygamberi bir nur vardir. Bu nur, her yeni halkada
diger peygambere geciyordu. Ismaililige gore, bu nebevi sil-
sileler de kendi iclerinde evrensel bir hiyerarsiye sahiptiler.
Onlara gore, bu hiyerarsinin en tepesinde peygamber bu-
lunuyordu. Peygamberi ise imamlar takip ediyordu. Daha
sonra da, imamlarn yoklugunda onlar temsil eden huccet
geliyordu. Hucceti ise dailer (davetciler, misyonerler) takip
ediyordu. Lapidus’a gore, toplumsal dini otoritenin bu ya-
pisy, bir liderlik hiyerarsisiydi.* Erken Ismaililik doneminin

* Walker, “Eternal Cosmos and The Womb of History: Time in

Early Ismaili Thought”, JMES, 9, Great Britain, 1978, s. 365; Rah-
man, 1981, s.224; Cahen, 19904, s. 202; Hodgson, Islam’in Serii-
veni, c: 1, Iz Yaymalhk, istanbul, 1993, s. 346; Nasr, 2003, s. 187.
Ismaililigin bir kolu olan Dirzilik'te, “yedi’li degil “alu”h bir sis-
teme inanmilmaktadir. (Tabatabai, 1975: 79)

Lapidus, Islam Toplumlan Tarihi, cev: Yasin Aktay, Iletisim Yaym-
lar, Istanbul, 2002, s. 181.
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bu sekilde siralanan dini otorite yapisinda, imamlarin gorevi
sadece ruhani liderlikti. Imamn aym zamanda dinyevi lider-
lik makamina da sahip olmasi Fatimi donemi Ismaililiginde
gortlen bir yenilikti.

Fatimi Donemi

Fatimi donemi Ismaili doktrinindeki en énemli yenilik,
evren, hakikat ve kurtulus ile ilgili gnostik gortislerin, Yeni-
Eflatuncu bir baks acistyla yeniden yorumlanmasidir.™ Fatimi
doéneminin baslangici, Musliimanlarin Yeni-Eflatunculukla
tanisip, bazi fikirlerini benimseme yoluna gittikleri bir do-
neme denk dismektedir. IX. ytuzyll, Islam diinyasinda, yu-
nancadan, suryaniceden bir takim eserlerin arapcaya ter-
ctime edildigi, entelektiiel canlanmanin islam dunyasinin
bircok bolgesinde gozlendigi bir donemdi. Entelektiiel
Mislumanlarin bir kismi, Islami olmayan yeni goraslerin
Islamiyet ile harmanlanmas: i¢in bir dizi cabaya girismis-
lerdi. Bu kisilerin basinda, bu goruslerin islam dinyasin-
daki ilk temsilcisi olan el-Kindi (6.870), Islam dunyasinin
ilk filozofu olarak kabul edilen Farabi (6.950) ile Islam
diinyasinin Batrda en taninan filozofu Ibni Sina (6.1037)
gelmekteydi.

Inanch bircok Musliiman gibi Farabi ve ibni Sina’nin da
temel cabas, felsefeyi Islam’in bakis acisia uydurmaya ca-
lismakuti. Din, metafiziksel bir alanla ilgileniyordu. Felsefe ise
her ne kadar Platinus’la birlikte tasavvufi bir sekil almissa da

" Halm, Shiism, Edinburgh University Pres, Edinburgh, 1991, s.
178; ayn1 yazar, “The Cosmology of the Pre-Fatimid Ismailiyya”,
Mediaeval Ismaili History and Thought, ed: Farhad Daftary, Camb-
ridge University Press, Cambridge, 1996, ss. 1-82.
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fiziksel bir alanla ilgileniyordu. Musliiman filozoflarin bas-
lica cabasi, Islam ile felsefeyi uzlastirmaya calismaku.

Farabi'ye gore her insanin hakikat'e ulasabilme kapasi-
tesi vardi. Ancak hakikat'e dolaysizca ulasabilecek yetenege
sahip olmak icin sadece zeka yeterli degildi. Dolayistyla in-
sanlarin hakikate ulasabilmesi icin, zekanin yan sira hayal
guctyle de kavranabilecek bazi sembollere ihtiyaci vardi. Bu
sembolleri yorumlayabilecek kisiler ise baz1 filozoflard:.”*

Ibni Sina'ya gelince, o evreni, Allah'in yaratug bir dizi
varliktan olusmus olarak kabul ediyordu. Boylelikle Allah'm
tekligini, varliklarin cokluguyla bagdastirmis oluyordu.
Onun kafasini en ¢cok mesgul eden konu Aristo'nun meta-
fizigiydi. Bu sorununu, pazardan tesadufi bir sekilde satin
aldig1 Farabi'nin bir eseri sayesinde ¢dzebilmisti.>* Aristocu
duastnce, Allah ile madde arasinda ikilik gorayordu. Aristo
ve Platon'un goruslerinin daha mistiklesmis hali olan Yeni-
Eflatunculuga gore ise varligim kaynag tekti. Ibni Sinanin
formiliine gore Allah, asil sebep yani yaraticrydi. Oziin ve
varhgin bir oldugu zorunlu varlik idi.

En temel Ismaili metinleri olarak kabul edilen Thvan’is-
Safa Risaleleri tizerinde de Yeni-Eflatunculugun cok etkili
oldugu gorulmustir. Fihristiyle birlikte elli iki risaleden
olusan, din ve felsefenin birlestirilme cabasinin bir sonucu
olan Thvan’is-Safa’da, Yahudi-Hiristiyan, iran ve Hind ko-
kenli bircok unsur yan yanadir.”?

5! Hourani, Arap Halklan Tarihi, cev: Yavuz Alogan, Iletisim Yaym-

lar, Istanbul, 2001, s. 109.

52 Barthold-Koprilw, Islam Medeniyeti Tarihi, 2.bsk., TTK, Ankara,
1963, s. 51.

> Daftary, 2001, s.281.
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Fatimi doneminin baslangici sirasinda formule edilen
Yeni-Eflatuncu Ismaili kozmolojisine iliskin bilgilerimi-
zin cogu el-Mervezi (6.940 sonrasi), en-Nesefi (6.943), es-
Sicistani (6lim tarihi tam olarak bilinmektedir) gibi franh
filozoflar tarafindan gelistirilmistir.”* Bu kisilerin temsil et-
tigi ekole “Iran Okulu” denmektedir.”

Siyasal guc acisindan Suriye'nin otesine gecemeyen
Fatimi halifeleri, daileri aracihigiyla Abbasi simirlar icindeki
kuzeybati iran, Horasan, Sicistan, Maverainnehir ve az bir
miktar da Irak'ta olmak tizere ¢cok giiclit da’va merkezle-
rine sahiptiler. Ozellikle de Horasan’dan Rey’e kadar olan
saha, Yeni-Eflatuncu Ismaili diistincesine en yogun katki-
lar1 yapan filozoflarin yetistigi bolgeydi.”® Walker'a gore,
bu filozoflarin basindaki anahtar kisi, Horasan’daki dai or-
gutlenmesinin basindaki kisi olan el-Mervezi idi. Cunku
o, kendisinden sonra digerlerinin de devam ettirecegi bir
entelektiiel canlanmanin baslangicini temsil ediyordu. El-
Mervezi'den sonra en-Nesefi, onun yolunu takip etmis ve
onun dustncelerini gelistirmisti. Daha sonra da es-Sicistan,
en-Nesefinin takipgisi olmus ve Ismaili doktrinini daha da
olgun bir sekilde sistematize etmisti. Es-Sicistani sayesinde
Ismaili doktrin, Islam agisindan Allah’'m mutlak birligini
ifade eden tevhid ilkesiyle de kesin bir uyum icinde ifade
edilmis ve boylece Yeni-Eflatunculugun temel ogretileri, ke-
sin bir tektanriciliga adanmis olarak, 6zunde akildan cok

>*  En-Nesefi hakkinda bkz. 1. Poonawala, “Al-Nasafi”, EI2, c:7, Lei-
den, New York, 1993, 968; es-Sicistani hakkinda bkz. S.M. Stern,
“Abu Yakub al-Sidjzi”, EI2, c:1, Leiden, London, 1960, 160-161.

> Halm, 1991, s.178.

6 Walker, 1993, s.13-14.
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vahye dayanan Ismaili teolojisince istekle benimsenmistir.>’
Hatirlanacag gibi, gnostisizmin Tanr ile maddeyi birbirin-
den ayn tutan dualist bir gorusu temsil ettigini belirtmis-
tik. Iste Ismaili doktrin, ozellikle de es-Sicistani’yle birlikte,
Tanr ile madde arsindaki bu boslugu, Yeni-Eflatunculugu
Islami bir yorumla yeniden formiile ederek kapatyor. Bu
silsilenin devamini getirenler de el-Kirmani (6.1021’den
sonra) ve Nasir-1 Hisrev (6.1088-1089) olacaktir. Ozellikle
Nasir-1 Hisrey, ileride yukart Amu Derya Ismaililerince cok
benimsenecektir.

Fatimi donemi Ismaililigi, her ne kadar baz1 filozof-
lar tarafindan Yeni-Eflatuncu bir tarzla yorumlansa da
siyasi gelismeler sonucundaki bir takim yeni anlayislar da
Fatimi dénemi Ismaili doktrinini sekillendiriyordu. Ozel-
likle Ubeydullah'in kendisini 6nce imam sonra da halife
ilan etmesiyle birlikte, mehdilik kavraminda bazi degisik-
liklere gidilmisti. Ubeydullah'in getirdigi yenilige gore, ima-
min gorevi artik sadece Ismaili seriatimi uygulayip diinyada
adaleti saglamak degil, kilic yoluyla seriati savunmaku da.”®
Bu da erken Ismaililigin batina énem veren egilimine kar-
sin, Fatimi dénemi Ismaililiginin baun ile zahire esit dnem
vermesi anlamina geliyordu.”

Ubeydullah’a gore, Ismaililerce mehdi olarak beklenen
yedinci imam Muhammed b. Ismail, gercekte tek bir kisi-
nin -besinci imam Cafer el-Sadik'in torununun- ismi degil,
ondan sonra gelen buttin imamlarm ortak adidir. Bu go-
ruse gore, Cafer el-Sadik'in t¢tincit oglu Abdullah b. Cafer,

" Daftary, 2001, s. 273.
%8 Daftary, 2001, s. 160.
0 Daftary, 2001, s. 265.
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gizlilik geregi Ismail b. Cafer kod adimi kullaniyordu. On-
dan sonra gelen butiun imamlar da bu adi kullanmislard.
Buradan ¢ikan sonu¢ suydu: Muhammed b. Ismail ismi, bir
tek kisiye degil kolektif bir gruba aittir. Bu durumda Ubey-
dullah, Ismaililerin beklenen mehdi olarak kabul ettikleri
kisinin imamhgini da mehdiligini de yadsimis oluyordu.®
Fatimi halifesi el-Muiz (6.975) daha da ileri giderek, ha-
yatta olan imamin disinda, gizli bir mehdinin bulunmadi-
g1 iddia eder. Ona gore, Fatimi halifeleri mehdinin tum
gorevlerini yerine getirdigine gore, Muhammed b. Ismail'in
mehdi olarak diinyaya gelmesine gerek yoktur.®* Ginun si-
yasetine gore degisen Ismaili imam kavramindaki bu tarz
fikirler, XI. yizyihn sonunda, Ismaililigin Nizari-Musta’li
olmak tizere buytk bir bolunme yasamasidaki en 6nemli
etkenlerden biri olacaktir.

Alamut Donemi

Alamut donemi Ismaili doktrini, hicbir zaman Fatimi
doneminin entelekttiel seviyesine erisememistir. Selcuklu
topraklarinda bir isyan baslatmis olmalar1 nedeniyle, baslhica
kaygilar1 hayatta kalabilmek olan Nizariler, Fatimiler gibi fel-
sefi tartismalar icinde olabilecekleri uygun ortama hicbir za-
man sahip olamamislardir. Daftary’nin deyimiyle, entelek-
ttiel ihtiyaclar, yasam miicadelelerinin gerisinde kalmistir.*
Bu nedenle de Nizariler, gerek Fatimi doneminin gerekse
sonraki Musta’li ve devaminda gelen Hafizi donemlerinin
yogunlastig batni bilgilerle ilgili 6gretilere yogunlasmak

0 Daftary, 2001, s. 160.
1 Daftary, 2001, s. 216.
2 Daftary, 2001, s. 404.
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yerine, imam ve imamhk kurumunun gerekleri tizerine
yogunlasmuslardir.”® Bu ogretinin adi Talim'dir ve Hasan-1
Sabbah tarafindan gelistirilmistir.** Talim ogretisinin, dokt-
rin olarak aslinda yeni bir tarafi yoktur. Hasan-1 Sabbah'in
yapmaya calistig1 sey, Fatimilerden koparak kurmus oldugu
devletini, mesru bir zemine oturtmaya calismaktir. Bunu da
imamlik kurumu ile birlikte halifelik kurumunun da mesru
kabul edildigi Fatimi siyasi organizasyonuna karsi, sadece
imamlik kurumunun mesru sayildig1 kendi devletinin otori-
tesini kabul ettirmek icin gelistirdigi talim 6gretisi sayesinde
yapmaya calismistir.

Talim 6gretisinin 6z, bilginin yetkili bir “tstad” tarafin-
dan ogretilebilecegi gorusiine dayaniyordu. Bu yetkili tistadlar
da imamlar idi. Hasan-1 Sabbah’in gelistirdigi talim ogretisi,
kurdugu devletin birliginin saglamlastirilabilmesi acisindan
oldukca yetkin ve tutarh bir 6gretiydi. Onun o6gretisinde, Al-
lah ile peygamber arasinda kurulan mantki baglantida ima-
min merkezi 6nemi strekli vurgulanmstir.*> Mutlak bir oto-
rite prensibi tizerine kurulmus olan talim ogretisine gore;
otoritenin tek kaynagi imamdir ve miminin gorevi, imamin
onderligindeki ogretiyi takip etmektir. Lewis, itaat ve sada-
kat tizerine kurulu olup diinyay1 tamamen reddeden boyle

9 Zaten Nizari hareketi ed- da'vat el- cedide (yeni ¢agr) diye adlan-

dirlmistir. Boyle adlandirilmasi, da'vaya yeni ogretiler katmasin-

dan ziyade, eski ogretiyi, genellikle “imam” kavramu tizerine yo-

gunlasarak yeniden formtle etmelerinden kaynaklanmaktadir.
% Hasan-1 Sabbah'in Talim 6gretisinin cekiciligi, genis halk kitle-
leri acisindan tehlikeli bulunmus ve Gazali tarafindan alabildi-
gine elestirilmistir. Bu konu hakkinda daha fazla bilgi icin bkz.
Hodgson, The Order of Assasins, Mouton-Co, 1955, ss. 126-133.
% Daftary, 2001, ss. 404-406.
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bir ogretinin, gizli bir devrimci muhalefetin elinde guiclu bir
silah haline gelebilecegini ifade etmistir.®® Daftary’ye gore de
boyle bir ogreti, Alamut doneminin daha sonraki yillarinda
Nizari mezhebi icin ¢ok etkili bir ara¢ olmustur.®’

Alamut dénemi Nizari Ismaililiginin, s6z konusu ogreti
tzerine kendine has yorumlarn vardi. Bu da 6gretinin degi-
sen kosullara gore yeniden yorumlanabilmesinden ileri ge-
liyordu ve her donemin kendine gore gelistirilen bir acikla-
mast vardi. Alamut donemi Nizari tarihi, devletin, once setr,
sonra kiyamet, sonra yine setr donemlerinden olusmustu. Bi-
rinci setr doneminin ilk Alamut efendisi olan Hasan-1 Sab-
bah, kendisinin, imamin “huccet”i oldugu saviyla ortaya ¢ik-
must. Bu donemin ogretisi, yukanda da aciklandig gibi talim
ogretisiydi. Dorduncti ve besinci efendilerin donemi olan ve
Alamut efendilerinin artik imam olarak da toplulugun ba-
sinda bulundugu kryamet doneminde ise hakim olan ogreti,
kiyamet ogretisiydi. Bu ogretiyle, cennet, cehennem, kryamet
gibi kavramlar, sembolik ve manevi bir yorumlamaya tabi
tutulmustur.®® Sonug olarak da kiyametin ilamyla, Nizariler
i¢cin Cennet, bu dunyada gerceklesmis olur:

Kiyametin bir sonucu olarak miiminler, seriatin yukledigi bu-
tin gorevlerden ve yikumliliklerden kurtulabileceklerdir.
Cunku her seyin amel (eylem) oldugu hesabmn sonraya kal-
dig1 normal dunyanin tersine, kiyamette her sey hesaptir ve
amele gerek yoktur.®

Tewis, Hashasiler, cev: Ali Aktan, Sebil Yaymevi, Istanbul, s. 54.

7 Datftary, 2001, s. 406.
% Daftary, 2001, s. 420.
% Daftary, 2001, s. 421.
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Kiyamet 0gretisine gore; insanlar sadece Kuhistan, Rud-
bar gibi Nizari bolgelerinde yasadiklar icin cennete girmis
degillerdi. Asil cennete giris, imamin vizyonunu bilmek sa-
yesinde gerceklesmekteydi. Bu vizyon ise sadece imamin
kim oldugunu bilmekle, onun vicudunu gormekle kazani-
lamazdi. Onemli olan, imami, manevi gercekligi icinde gor-
mekti. Ancak bu sekilde bir insan, diinyay1 artik kendi gorus
acisindan degil, imamin goris acisindan gorebilirdi. Bunun
sonucunda da insan, kryamet demek olan manevi bir hayat
bu dunyada yasayabilirdi.”

Ikinci setr dénemine gelince, bu donemde artik Nizariler
yavas yavas kryamet fikrinden vazgecip yeni bir gizlilik do-
nemine girmislerdi. Bu donemde gelistirilen setr ogretisi, II1.
Hasan'm yaptig1 reformlarin, kiyamet ogretisine gore yeni
bir yoruma tabi tutulmas1 amaciyla yapilan bir girisimdi.
Buna gore kiyamet nihai bir olay degil, takiyye ortisinden
kurtulmus hakikat'in herkes icin anlasilabilir oldugu ge-
cici bir yasam bicimidir. Kisacasi, zamanin imaminin on-

gordugu durumlarda kryamet durumu ilan edilebilir ya da
kaldinlabilirdi.

Insani hayat, imamn istegine gore, hakikatin aciklancig1 ki-
yamet ve gizlendigi Setr donemlerinden birinden 6tekine
gecebilirdi.”

Butin bunlar, Alamut déneminin son iki Ismaili imamina
hizmet vermis olan Nasireddin Tusi tarafindan Ravzat et-

" Daftary, 2001, s. 425.
' Daftary, 2001, s. 440.
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Teslim™ adh kitabinda ayrintili bir sekilde kaleme alinmistir.”
Zaten, bu birbirini izleyen asamalari, “zahir ve seriat geti-
ren peygamberlerin caglar” olarak setr caglari, “seriatin ic
(batin) anlamina sahip olan imamlarin ¢aglan” olarak da ki-
yamet ¢aglar diye adlandiran kendisi olmustur. Ona gore;
setr Ogretisi, kiyamet ogretisini yeni bir yoruma tabi tutarken,
Ismaililigin cevrimsel tarihle ilgili gortislerine de sadik kal-
mustir. Buna gore; Hz. Adem’den baslayan cevrimsel cagla-
rin altincist olan Hz. Muhammed'in baslattig cagin sonunda
-yani icinde bulunulan ¢agda- yedinci ve nihai cag1 baslata-
cak olan Buyuk Kiyamet'ten once Gegici Kiyamet donemleri
olacaktir. Yani imamlarin kararina bagh olarak bir dizi setr
ve kiyamet donemleri birbirini takip edecektir.”* Ogreti ac1-
sindan da bir sekilde formule edilmis olan bu degisiklikler,
her seferinde toplulugun anlayabilecegi bir tarza sokulabi-
liyordu. Biitiin bunlar gosteriyor ki, Nizari dénemi Ismaili
ogretisi, Mustali ve daha sonraki Tayyibi Ismailiginin ter-
sine, zamanin degisen sartlarina gore yeniden yorumlanabil-
mekteydi. Bu durum, onlarin, Alamutun dasistnden son-
raki donemde, tasavvuf kisvesine biirtiinerek yasabilmeleri
acisindan da kolaylik saglamistir.

™ Nasireddin Tusinin Ismaili dustincesini yansitan en énemli ki-

tab1 Revzat et-Teslim’in disinda, ahlak tizerine kaleme aldig1 ve or-
jinalinde bir Ismaili sunus yazis1 iceren Ahlak-1 Nasiri ve Ahlak-i
Mubhteseminin yam sira, kendi agzindan hayat hikayesini yazdig
Seyr ve Siilitk baslikli otobiyografisi bulunmaktadir. (Daftary, 2001:
439)
3 Nasireddin Tust, iki Ismaili imamimn yam sira, entelektitel yeter-
liligi sayesinde iki Mogol yoneticiye daha hizmet vermistir. (Da-
bahsi, 1996: 13-236)
™ Daftary, 2001, s. 441.

54



QUZ,
BIRINCI BOLUM
Alamut Sonras1 Nizari Ismaililigi

K70\






[ran Nizari devleti, Hulagi komutasindaki Mogol ordusu
tarafindan 1256 yilinda Alamut'un zaptiyla beraber ortadan
kaldirildi. Ancak tim Nizariler yok edilememisti. Hayatta
kalanlar dogu Iran, Afganistan ve Orta Asyanin farsca ko-
nusulan cesitli bolgelerinde bir azinlik mezhebi olarak ya-
samaya devam etmislerdir.” Mogol ordusunun kiyimmdan
kurtulabilen Rudbar ve Kuhistan gibi kimi bolgelerdeki
Ismaililer, bulunduklan yerlerde siki bir takiyye ortiistine
sarmnarak varliklarim devam ettirebilmenin yollarini ara-
dilar. Aymi1 donemde Kuhistan’daki kiyimdan kurtulan bir-
cok Nizari de Afganistan, Sind, Pencap ve Hindistana go¢
etmisti.”® Bu arada, iran’da Hulagi’ntn Iran Nizarilerine
yaptigini, Memltik Sultam I. Baybars da Suriye Nizarilerine
yapt.”” Her ne kadar Alamuta bagimhliklari strdiirmus

> Lewis, Hashasiler, s. 80.

" Daftary, 2001, s. 487.

T Melville, “Sometimes by the Sword, Sometimes by the Daggers:
The Role of the Ismailis in Mamluk-Mongol Relations in the
8th/14th Century”, Medieaval Ismaili History and Thought, ed:
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olsalar da bir olctide bagimsiz hareket etmekte olan Suriye
Nizarileri, Memluklii idaresi altmda, Iran Nizarilerine ki-
yasla inanclarim yasama konusunda nisbeten biraz daha 6z-
gur sayilabilirlerdi. Fatimi devletinin yikilmasindan sonra,
Musta'li Ismaililiginin Hafizi kolu da varhgim devam ettire-
medi. Buna karsihik Tayyibi kolu ise Ismaililigin Nizari ko-
lundan bagimsiz bir yol izleyerek, 6zellikle Hindistan’da ol-
mak tizere var olmaya devam etmistir.

Farhad Daftary, Cambridge University Press, Cambridge, 1996,
s. 207.
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1.

Nizari Ismaililiginin Dénemleri

Alamutun diiststinden bugiine kadar Nizari Ismaililiginin
yedi ytuzyillik tarihi, i¢ doneme ayrilarak incelenmektedir.”™
Birinci donem, Nizarilerin merkezi otoriteden yoksun kal-
diklari, yerel topluluklar halinde yasadiklar, bir stire sonra
da “Muhammedsahlilar” ve “Kasimsahlilar” olmak tizere
iki kola aynldiklart donemdir. Tkinci donem, Kasimsahhlar
kolunun, Nizari hareketinin liderligini ele gecirdigi “Encu-
dan Dirilisi” dénemidir. Uciinctt doénem ise, XIX. yuzyilda
[ran’dan Hindistan’a go¢ eden Kasimsahl silalesinin “Aga
Hanlar” adim alarak hareketin basinda oldugu donemdir.

Birinci Donem: Mogol Istilas1 Sonrast -
Encudan Dirilisi Oncesi Dénem

[ran Nizarileri, bitytik Mogol yikimina ragmen timityle
yok olmamuislardir. Hatta son Alamut efendisi Ritkneddin
Hirsah'n oglu ve ardili Semseddin Muhammed, given

8 Daftary, 2001, s. 482.
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altinda saklanmay1 basarmistir. Bu sayede Nizarl imamlar
soyu da var olmaya devam etmistir. Bir siire sonra Mogol-
lar tarafindan esir edilen Rikneddin Huirsah'in éldurtilmesi
tizerine, Iran Nizarileri hayatlanmin yeni bir dénemine gir-
mis oldular. O giine kadar Alamuttaki merkezden yonetil-
meye alisik olan Nizariler, bundan boyle iki ytizyila yakin
bir stire yerel nitelikte ve birbirinden bagimsiz topluluklar
olarak yasadilar. Iran disindaki Nizariler, yerel dai, pir ve
seyhlerce yonetildiler.” Iran icindeki Nizariler ise Semsed-
din Muhammed’le devam eden imamlar soyunun, bir siire
sonra iki rakip kola ayrlan liderlerini takip etmislerdir.

[smaililigin ta basindan beri stirekli kollara aynlmasi-
nin nedeni, aslinda tamamen siyasi nedenlere dayanmak-
taydi. Bu bir tiir iktidar kavgastydi. Ornegin, daha Musta’li-
Nizari ayrhiginda bile, halife el-Mustansir, nassim ogullar
arasindan en-Nizar lehine aciklamissa da onun oliminun
hemen ardindan veziri el-Efdal, buyuk ihtimalle kendi ¢1-
karlan o yonde oldugu icin, el-Musta'l'yi Fatimi tahtina
oturtmus, boylelikle de el-Musta'li Ismaililerin yeni imam
olmustu. Bir baska 6rnekte de, Hasan-1 Sabbah'in, kendi ba-
gimsiz siyasi orglitlenmesini kurmak amaciyla, el-Mustalinin
imamhgmin mesru olmadigim soyleyip en-Nizarm imam-
higini tamdigini aciklamasi da tamamen siyasi bir taktikdi.
Alamutun dusust sonrasimn ilk iki ytuzyillik donemi iceri-
sinde Nizarilerinin, Kasimsahli ve Muhammedsahli imam-
lar olarak ayrilmalar1 da yine tamamen bir iktidar mucade-
lesi olarak algilanmahdur.

™ Daftary, 2001, s. 481; Virani, The Ismailis in the Middle Ages: A His-
tory of Survavial, A Search for Salvation, Oxford University Press,
2007, s. 144.
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Alamut yenilgisinden sonra, hakkinda en az bilgiye sa-
hip olunan ilk iki yizyillik donem, Iran’daki Nizarilerin ta-
savvuf kisvesi altina gizlendikleri bir donemdir. Baslangicta
Nizarilerin cogunlugunun destegini almis gibi gortinen Mu-
hammedsahllar, XVI. ytizyll baslarinda Hindistan’a goc etmis,
XIX. ytuzyil baslarinda ise tamamen ortadan kalkmuislardir.*
Kasimsahh kolu ise XV. ytizyilin ikinci yansmda Encudan’da
yepyeni bir baslangicla Nizarilerin cogunlugunu etrafinda
toplamustir.

Ikinci Donem: “Encudan Dirilisi” Donemi

[k olarak sunu belirtmek gerekir ki, Encudan dirilisi
birdenbire ortaya ¢cikmamistir. Alamut'un yikihisindan, XVI.
yuzyilin basinda Safevilerin merkezi bir devlet kurmalarina
kadar gecen yaklasik iki yuz elli yilik dénem, Iran’daki
siyasi kosullar acisindan son derece dagimiklik iceriyordu.
Bu dénemde 6nce ilhanh sonra Timurlu hakimiyetine gi-
ren Iran'da, sadece Nizari topluluklan acisindan degil, di-
ger Sii ve Sunni topluluklar i¢in de yerel asiretler duze-
yinde yonetim sergiledikleri bir donem yasanmaktaydi. Iste
hem Iran’daki siyasi iktidar paylasan yerel gucler, hem de
bazi sufi tarikatlarca desteklenen Sii egilimlerin yayginhk

8 En tamnmuslar, Sah Tahir-i Dekkani olan Muhammedsahh imam

kolunun liderligi bu zattan sonra oglu Haydarn soyundan de-
vam etmis ve kirkinci imam olarak kabul ettikleri Muhammed el-
Bakir ile son bulmustur. Onun oliimuine kadar Muhammedsah-
hilara bagh olan Suriye Nizarilerinin buytuk cogunlugu da, onun
olumuinden sonraki uzun bir bekleyisin ardindan 1887'de Aga
Hanlar tarafindan temsil edilen Kasimsahllara baglanmislardir.
(Daftary, 2001: 519-520)
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kazanmasi, Kasimsahl imamlar acisindan son derece elve-
risli kosullar hazirlamist1.8!

Kasimsahli Nizari imamlarimin merkez olarak sectigi En-
cudan, batidaki Stinni Akkoyunlularin merkezi Tebriz ile
dogudaki Sunni Timurlularin merkezi Herattan uzakta bu-
lunmasi, ama Iran’m en 6nemli Sii sehirleri Kum ve Kasan’a
yakin olmast itibariyle oldukca merkezi bir konuma sahipti.
Bu konumlarn sayesinde Muhammedsahli imamlara gore
daha avantajh bir konumda olan Kasimsahl imamlar, ra-
kip koldaki bircok Nizariyi kendi merkezi otoritelerine bag-
layabilmislerdir.

Encudan’dan Nizarileri kontrol ettikleri yaklasik iki ytizyil-
ik donem boyunca Kasimsahllar, o zamana kadar Muham-
medsahlilara bagh olan Suriye, Orta Asya ve Hindistan'daki
Nizari topluluklarim kendilerine baglamak icin de bir takim
faaliyetler icine girmislerdir. Iran’'m en yaygin tasavvuf tari-
kat1 Nimetullahiler ile yakn iliskileri ve erken Safevi devleti
doéneminin uygun sartlan sayesinde, iran'n icinde ve disinda
bu tir faaliyetlerde bulunabilmeleri kolaylasmistir.

Onlar1 en ¢ok zorlayan meselelerden biri, yerel pirlerin gu-
ctnit kirmaya calismak olmustur. Imamlarinin oradan oraya
gizlenerek yasamak zorunda kaldigi bir donemde otoritele-
rini arttiran bu yerel pirler, zamanla biiytk olcude bagim-
sizhik kazanmislardi. Kendi adlarina dinsel vergiler toplaya-
rak ekonomik acidan da bagimsizlasan bu pirlerin giictint
kirmak sabirh bir caba gerektiriyordu. Kasimsahh imamlarm
bunun icin buldugu yontem, bu yerel pirlerin yerine, ken-
dileri tarafindan atanan merkeze bagh yoneticiler atamak

81 Daftary, 2001, s. 498; Virani, 2007, s. 98.
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olmustur. Bu sekilde Encudan’daki Kasimsahli imamlar,
Horasan, Afganistan, Bedahsan ve diger bolgelerdeki Nizari
topluluklaria guvenilir dailer gondermisler, hatta kimi za-
man da gonderdikleri daileri duzenli olarak Iran’a cagirarak
onlara cesitli talimatlarda bulunmuslardir.®?

Encudan donemi Kasimsahh Nizarilerin ogreti alanin-
daki goruslerine gelince, bu donemin Nizarileri, Nasireddin
Tusi'nin ¢ahsmalarmda yazdigi Ismaili dustincelerini devam
ettirmislerdir. Onlar, Alamut doneminin son yillarinda yeni-
den bicimlenen kiyamet ogretisini surdtrmuslerdir. Bu ne-
denle de hazir imam fikri, Encudan dénemi Nizari ogreti-
sinde de merkezi rol oynamaya devam etmistir. Bunun yam
sira, Encudan donemi Nizari ogretisinin Alamut donemi
Nizari ogretisinden ¢cok onemli bir farki bulunmaktadir. Bu
da, Alamut doneminde kiyametin ilaniyla herkes icin ge-
cerli olan, belli manevi asamalan katettikten sonra erisilen
manevi cennete girisin, Encudan doneminde sadece tek bir
kisinin imtiyazi haline gelmesiydi. Bu kisi, imamin en giive-
nilir yardimcisi olan “huccet”ti. Bu durumda Encudan do-
nemi Nizari 6gretisine gore huccet, imam disinda, seriatin
hukumleriyle bagh olmayan tek kisi olmus oluyordu.®®

XVIIL ytzyihn ikinci yanisinda Encudan’dan ayrilan Ka-
simsahlilar, once yakinlardaki Kehek koytne, oradan da
Kirman’a tasinmuslardir. Bu stre zarfinda, sirasiyla Zend ve
Kacar hanedanlarinin yonetimine gecen Iran siyasetinde de
etkili olmuslardir. XIX. yiizyihn ortalannda ise artik “Aga Han-

8 Daftary, 2001, s. 504.
8 Daftary, 2001, ss. 510-512; Kalami Pir (Haft-Babi Shah Sayyid Na-
sit), ed. W. Ivanow, Bombay, 1935, ss. 52-68.
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lar” adi alundaki Kasimsahl Nizari imamlar1, merkezlerini
Hindistan’a tasimuslarda.

Uctinctt Donem: Aga Hanlar Dénemi

Kehekteki kirk dordincit Nizari imami Sah Halilullah'in
1817 tarihinde 6ltmu tzerine, yerine kirk besinci imam
olarak on t¢ yasindaki oglu Hasan Alisah ge¢mistir. Ancak
Kehek'teki Nizariler ve aile tiyeleri arasinda cikan tartisma-
lar ytiziinden, cocuk yastaki imam annesiyle birlikte Kum’a
go¢ etmek zorunda kalmistir. Bu gelismeler tizerine Iran tah-
tinda oturan Feth Alisah Kacar, anne-oglu korumas: altina
alarak bircok toprak bagislamis, bununla da yetinmeyerek,
bir kizim1 Hasan Alisah ile evlendirmistir. 1818'de Iran sahi,
Hasan Alisah’t Mahallat ve Kum valisi ilan ederek kendisine
Aga Han unvanin vermistir.** Feth Alisah'tan sonra Iran tah-
tina gecen Muhammedsah, Aga Han1 Kirman valiligine ge-
tirmistir. Fakat daha iki yil bile doldurmadan, Kirman’daki
basarili yonetimine ragmen onu Kirman valiliginden azlede-
rek Tahran’a cagirmistir. Sah'in, Aga Han1 Kirman valiligin-
den azledisinin sebebi, kendi ekonomik gticti ve askeri bir-
ligi olan Aga Han'im giicinden cekinmesiydi. Azil kararim
tamimayan Aga Han, emrindeki askeri birlikle Iran’ terk et-
mis, kisa bir siire Afganistan’da kaldiktan sonra Hindistan’a
siginmistir.® Afganistan’da ve Sind'de Ingilizlere verdigi hiz-
metler karsihgimda belli bir siyasi taninma kazanms olan Aga

8% Lewis, Hashasiler, s.13; Gibb, 1960, Agha Khan”, E12, ¢:1, EJ Brill,
Leiden-London, s. 246.

8 Algar, “The Revolt of Agha Khan Mahallati and the Transfererence
of the Isma’ili Imamate to India”, Studia Islamica, No. 29, 1969,
ss. 55-74.
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Han ailesi, Iran’a donmekten umudunu keserek, énce Sind’de
sonra Kalkiita’da bir siire ikamet ettikten sonra, son olarak
Bombay’a yerlesmistir. I. Aga Han'in Bombay’a yerlesmesiyle
de Nizari Ismailiginin modern donemi baslamis olur.

Aga Hanlar dénemi, Alamut sonrasi Nizari Ismaili tarihi-
nin “modern ¢ag”1 olarak kabul edilir. I. Aga Han'm Bombay’a
yerlesmesi tizerine baslayan bu donemin ilk yillarinda, top-
luluk icindeki bazi hosnutsuz kisilerin muhalefeti yuzun-
den, Aga Han'in otoritesini sarsan bir takim zorluklarla kar-
silasilmistir. Baglangic1 Aga Han'in Iran’da bulundugu yillara
dayanan bu muhalefet, Bombayli Nizarilerden bazilarmn,
[ran’daki merkeze ddemek zorunda olduklan geleneksel ver-
gilerini bundan boyle 6demeyi reddetmeleri tizerine basla-
mustir. Bunun tizerine Hindistan’a 6zel bir temsilci gonderen
Aga Han, bu hosnutsuzlara kars1 dava acmistir. Dava 1830
yihnda geri ¢cekilmistir. Bu muhalefetin basmda Barbadiler diye
adlandirilan grup buluyordu.®* Bu olaydan yaklasik yirmi
yil sonra, Aga Han'n Kalktta’da bulundugu donemde, bu
sefer de bir miras davasi yuztiinden, Nizariler arasinda yeni
bir anlasmazlik ¢ikmistir. Babalarinin vasiyetine ragmen mi-
rastan pay alamayan iki kiz kardesin Ingiliz mahkemesine
basvurmalari tizerine, Aga Han'n tamikhigina ihtiyac duyul-
mus, Aga Han da Islam hukukuna gore kizlarin da mirastan
pay alabileceklerine dair tamiklik etmistir. Barbai grubundan

»87

muhalifler ise “Hoca”®" geleneklerine gore kiz cocuklarmin

86 Bu grup, baslangicta on iki kisiden olustuklarmdan, on iki kar-

des anlaminda Barbdiler diye adlandirilmislardir. (Daftary, 2001:
529)

Hindistan’daki Nizarilere Hocalar da denilmektedir. Bu isim, imam-
larmin Hindistan’a go¢ etmesinden ¢ok daha 6nce Hindistan’da

87
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mirastan pay alamayacaklarini savunmuslardir. Davanin so-
nucunda, Ingiliz mahkemesi Barbailerin lehine karar ver-
mis olsa da, arttk Hocalar resmen ayn bir topluluk olarak
kabul edilmislerdir. Stinni egilimlere sahip Barbailer de bu
tarihten sonra ayr bir cemaat olusturmuslardir. Hocalar ve
Barbailer arasindaki son buyiitk anlasmazlik, 1850°de iki ta-
raf arasinda cikan bir kavgada dort Barbainin 6ldartalmesi
tizerine yasannmustir. Bu olayla ilgili on dokuz kisi yargilan-
mus, dort kisi idam edilmistir. Ayrica Barbailer de Hoca top-
luluguna yeniden kabul edilmislerdir.*® Buitin bu gelismeler
Aga Han'l, mezhebin yasalarim aciklayan bir belge hazirla-
maya sevk etmistir. 1861 yilinda hazirlanan bu belgeyle, ev-
lilik, abdest ve cenaze islemleriyle ilgili konular basta olmak
tzere, énemli Nizari kurallar1 ézetlenmis ve biitiin Nizari
topluluklarina gonderilmistir. Bunun tizerine Barbailer, Ho-
calarn baslangictan beri Stinni oldugunu, Aga Han'm onlar1
zorla Sii yapmaya cahistigim, bu nedenle de Nizari imami da
dahil olmak tizere hicbir Siinin topluluga ait milkler tize-
rinde hak sahibi olamayacagim anlatan baska bir belge ya-
yinlamislardir. Anlasmazlik sonucu Barbailer mahkemeye
basvurmuslar; ancak bu sefer mahkeme Aga Han lehine ka-
rar vermistir. Sonucta Barbailer, Nizarilerin oybirligiyle top-
luluktan dislanmuslar ve bir daha da Aga Han'm otoritesine
karst hicbir ciddi zorluk bas gostermemistir.®

Hayatinin son yirmi yilin1 daha barisct bir ortamda geciren
I. Aga Han'in 1881 yilinda 6lumu tuzerine, buytik oglu Aga

kok salmis olan Hindistan Nizarilerini kastetmektedir. (Madelung,
1986: 25-27)

88 Datftary, 2001, ss. 528-530.

89 Datftary, 2001, s. 530.
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Alisah, II. Aga Han unvaniyla Nizarilerin basina gecmistir.
Imamhg1 boyunca Nizari Hocalarin yasam kosullarinin iyi-
lestirilmesi icin calismis, egitime onem vererek cok sayida
okul acmustir. Yukart Amu Derya Nizarileri basta olmak tizere
Hindistan disindaki diger Nizari topluluklaryla da daha ya-
kin iliskiler kurmaya calismistir. 1885'teki olumu tizerine
hentiz sekiz yasindaki oglu Sultan Muhammedsah, III. Aga
Han olarak basa gecmistir. 1907 yilindan itibaren Avrupa’ya
yerlesen III. Aga Han, 1. Dtinya Savasrnin ¢itkmasi tizerine
Ingiliz hikumetinin hizmetine girmistir.”

III. Aga Han zamani, Nizariler i¢in, artik zorunluluk ge-
regi takiyye uygulamaya gerek kalmayan bir donemdi. Bu
nedenle Nizariler, Aga Han tarafindan, On Iki Imama Siilerle
ayni camilere gidip ortak ibadetlere katilmaktan sakindirih-
yordu. Aga Han ayrica, Hz. Huseyin'in sehitligi amisina du-
zenlenen yas torenlerine katithmi da yasakliyordu. Madem
ki Nizariler hazir bir imama sahiptiler, dyleyse 6lmtis imam-
lardan biri i¢in yas tutmaya gerek yoktu. Nizariler icin bun-
dan boyle yapilmasi istenen sey, hazir imamin emrettigi din-
sel uygulamalar yerine getirmekti. III. Aga Han'm getirdigi
radikal degisikliklerden biri de kadinlarin kara carsaf giy-
memeye O6zendirilmeleriydi.®! II. Dtinya Savasi sirasmda da
Ingiliz hukimeti tarafini tutan 1. Aga Han'm 1957 yilin-
daki olimu tzerine, bugtn hala toplulugun basinda bulu-
nan torunu Kerim, IV. Aga Han olarak Nizari toplulugunun
basina gecmistir. Kerim Aga Han da dedesinin reformlarim

% Hindistan sinirlar1 disina ¢ikan ilk Aga Han olan I11. Aga Han,

1900 yilinda Istanbul’a gelerek sultan Abdiillhamidle de goriis-
mustar. (Daftary, 2001: 532)
1 Datftary, 2001, ss. 539-540.
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sturdirmustur. Onun kurmus oldugu Aga Han vakfi, din-
yann bircok bolgesindeki Ismaililer icin, saglik ve egitim
basta olmak tzere bircok konuda yardimlarda bulunmus
ve bulunmaktadir.
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2.
Nizari 1smaililiginin
Cografi Dagilim

Alamut sonrasi Ismaililiginin cografi dagilmu iki farkl
koldan olmustur: Nizarilik ve Mustali ismaililiginin devan
olan Tayyibilik. Nizarilik, daha ziyade farsca konusulan cev-
relerde (Iran, Orta Asya ve Afganistan’da), Tayyibilik ise
arapca konusulan cevrelerde (6zellikle Yemen'de) etkili ol-
mustur. Ayrica Suriye’de de arap¢a konusan Nizariler vardir.
Ancak bu demek degildir ki, Nizarilik ve Tayyibilik, sadece
bu iki dilin konusuldugu cografyalarda yayilmistir. Arapca
ve farsca konusulan bolgelerin disinda, Hind dil ve lehcele-
rinin konusuldugu bolgelerde, hem Nizari hem de Tayyibi
onemli merkezler olusmustur.

Farsca Konusulan Bolgelerde Ismaililik:
Yukar1 Amu Derya ve Bedahsan’'da

Alamut sonrasi Nizari Ismaililerinin Iran’daki sertiven-
lerini yukanda anlatmistik. Ancak onlarm, 6zellikle Encu-
dan doneminde yasanan Nizari canlanmasi sirasinda ne gibi
edebi etkinliklerde bulunduklarina deginmemistik. Bunun
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sebebi, o déneme ait Nizari metinlerinin, Iran’dan ziyade
yukart Amu Derya Ismailileri olan Bedahsan Ismailileri ara-
sinda korunmus olmasindan kaynaklanmaktadir.

Bedahsan Ismailileri, her ne kadar kendilerini Nizari olarak
adlandirsalar da onlar tarafindan bugtine kadar korunan dini
metinlerin bir kismi, daha énceki dénemlere aittir.®? Fatimi
datlerinin propagandalar sonucunda XI. ytizyil civarinda
Ismaililige gecen Bedahsan ve komsu bolgelerdeki Ismaililer,
Alamut'un dustusinden bir siire dnce Nizari imamlarma bag-
lanmuslardi. Bu bolgelerin Mogol istilasindan pek etkilenme-
digi anlasilmaktadir. Bunun sonucu olarak da, Iran’dakilerin
takiyye uygulamak zorunda olduklar bir donemde, onlar
kendi edebi geleneklerini olusturmuslardir.”

Yukar1 Amu Derya’daki Bedahsan Nizarilerin edebi eser-
lerinin cogu, Bedahsanhlar tarafindan Nasir-1 Huisreve ma-
ledilmektedir. Oysa bunlar, Ismaililigin degisik donemle-
rine ait eserlerden olusmaktadirlar. Gerek Alamut donemi
gerek Alamut sonras1 doneme ait olan bu eserlerdeki tis-
lup, Ismaililik ile safilik arasi bir tarz icermektedir. Daf-
tary, Bedahsan Nizarilerinin farsca yazilmis olan metinleri
gunimiize kadar saklamis olmalarini oldukea sasirtict bul-
maktadir. Ciinku bolge halk icin farsca her zaman yabanci
bir dil olmustur.®* Ona gore ginumiize kadar ulasan farsca

92 Corbin, “Nasir-1 Khusrau and Iranian Ismailism”, CHI, c: 4, Camb-

ridge University Press, Cambridge, 1968, s. 525.
9 Penc Risale-i Felsefi (1970). Haz. Gafurov ve Mirzoev, Moskova,
ss. 5-15; Daftary, 2001, s. 481.
% Corbin, 1968, s. 526; Ranconi, “The Soteriological Cosmology of
Central-Asiatic Isma’ilism”. Ismaili Contributions to Islamic Culture.
(edt. Seyyed Hossein Nasr). Tehran: Imperial Iranian Academy of

Philosophy, 1977, ss.105-106; Daftary, 2001, s. 485.
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yazilmis bu metinler, ne icerik acisindan ne de cesitlilik aci-
sindan, hichir zaman Tayyibi Ismaililerinin trettigi metinler
kadar zengin olmamustir.

Arapca Konusulan Bolgelerde Ismaililik:
Suriye ve Yemen'de

[smaililigin arapca konusulan bolgelerdeki gelisimi, Nizarilik
ve Tayyibilik olmak tizere iki koldan olmustur. Suriye’dekiler
daha Fatimilerin son donemlerinden itibaren Nizarilige gec-
mislerdir. Yemen’'dekiler ise Musta'li Ismaililiginin ikiye ay-
rilmasindan sonra, Misir'daki devletin resmi olarak kabul et-
tigi Hafiziligin tersine Tayyibiligi secmislerdir.

Memluk Sultam I. Baybars, her ne kadar Suriye’deki Nizari
kalelerini ele gecirmis olsa da Iran’da Mogollarin yapugimn
aksine, mezhebi yok etme politikasi izlememistir. O tarihten
itibaren Suriye Nizarileri, once Memltiklerin sonra da Os-
manhlarin hakimiyetleri alinda yar1 bagimsiz bir statude var-
liklarin1 devam ettirmislerdir.”” Bu sayede Suriye Nizarileri,
Iran Nizarilerinin tersine, kimliklerini kismen de olsa daha
uygun bir ortamda yasayabilmelerinin de verdigi rahathikla,
mezheplerine ait, dzellikle Fatimi doneminden kalma arap¢a
ogretisel kaynaklarn bircogunu koruyabilmislerdir. Fatimi
yazimndan ve Yemen Tayyibilerinden etkilenmeye devam et-
mis olduklar icin de buttin Nizari topluluklar icinde, Fatimi
donemine ait klasik Ismaili metinlerini muhafaza eden tek
Nizari toplulugu, Suriye Nizarileri olmustur.”

% Mirza, Syrian Ismailism: The Ever Living Line of the Imamate, AD

1100-1260, Curzon, 1997, ss. 65-66; Daftary, 2001: 460.
% Daftary, 2001, s. 482.
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Yemen Tayyibilerine gelince, onlar, Fatimi topraklar di-
sinda yastyorlardi ve Musta'liligin, Hafizi ve Tayyibi olmak
uzere iki kola bolunmesinin ardindan, Tayyibiligi secerek
Misir'daki rejimle olan baglarim kisa zamanda koparmis-
lardi. Onlara gore, el-Musta’li'den sonra Fatimi halifesi olan
el-Amir'in oliimitinden sonra, onun kugiik yasta kaybolmus
oglu Tayyib'in gizli ve beklenen imam olmas1 gerektigin-
den, Kahire'de halifelik makamna getirilen el-Amir'in ku-
zeni olan el-Hafizn imamhig mesru degildi.”” XVI. ytizyila
kadar Yemen’de yasayan Tayyibilerin bir kismi, bu ytzyil-
dan itibaren Hindistan’a go¢ etmisler, Hindistan'da Tayyibi
Bohralar ad1 alunda, Ismaililigin énemli bir kolu olarak bu-
gune kadar gelmislerdir. Bu arada Tayyibilik XVI. ytizyilda
kendi icinde yeni bir bolunme daha yasayacaktir. Bu bolin-
menin sonucunda olusan iki koldan biri Davudilik, merkez
olarak Hindistan secerken, Siileymanilik ise Yemen'de var
olmaya devam edecektir. *®

Hind Dil ve Lehcelerinin
Konusuldugu Bolgelerde Ismaililik

Ismaililik Hindistan'da da iki koldan yayilmistir. Mogol is-
tilasindan sonraki donemlerde Hindistan, hem Nizarilik hem
de Tayyibilik acisindan 6nemli sayida Ismaili icin guvenilir

97

Lewis, “Egypt and Syria”, CHIS, c: 1, Cambridge University Press,
Cambridge, 1970, s. 190. Tayyibilik, baslangicta Amirilik (al-
Amiriyya) olarak biliniyordu. Daha sonradan, da'vamin Misirdan
ayrilarak Yemen'de bagimsiz bir 6rgiitlenmeye dontismesinin ar-
dindan Tayyibilik adiyla anilmaya baslanmistir. (Daftary, 2000:
403)

% Davudilik hakkinda bkz. Ponawala, “Suleymanis”, EI2, c: 9, Lei-
den, 1997, s. 829.
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bir sigmak olmustur. Hindistan'daki toplumsal yap1, 6zel-
likle kast sistemi sayesinde, azinliklarin varliklarini devam
ettirmeleri acisindan, Islamiyetin o giine kadar yayilmis ol-
dugu topraklara kiyasla daha elverisli olmustur. O ytizden de
Islamiyet’in yayildig1 bircok bolgenin aksine, Hindistan’da Is-
lamiyet Hindlilestirilmistir. Oysa diger bolgelerde Islamiyetin
yerellesmesinden ¢ok, yerelligin Islamlasugina tanik olun-
maktadir. Hindistan'in bu 6zelligi, Stiinnilikten ziyade Siilik
acisindan, daha elverisli bir yayllma imkam saglamistir.*’
Tayyibilik, Hindistan’a Nizarilikten daha once yerlesmis-
tir. Daftary’e gore, Hindistan'da Ismaili da'vasimin yayilisimin
ardinda, Fatimilerin Hindistan ile Orta Dogu arasindaki ti-
carete Onem vermesi yatmaktadir. Fatimilerin niyeti, bu ti-
caretin rotasini Abbasilerin yararlandig) Basra Korfezinden
Kizildeniz'e cekmekti. Bunun icin de bat1 Hindistan’daki ce-
sitli limanlarla baglantis1 olan Yemen ve Aden tizerinden bir
ticaret rotasi olusturulmaya calsiliyordu.'®
sinda Hindistan’a giden Fatimi gemilerinde btiyiik ihtimalle

Bu ticaret sira-

Ismaili dailer de yer almaktaydi. Bu dailer aracihgyla, XI.

yuzyilin ikinci yarisindan itibaren Hindistan'm Gucerat bol-
gesinde Yemen'le siki iliskileri olan Hindistan’daki adlariyla
Bohralar olarak adlandirilan bir Tayyibi toplulugu var olmaya
basladi. Tayyibilerin Hindistan'da cogalmalar ise Yemen'in
XVL ytzyilda Osmanhlarn eline ge¢cmesinin ardindan vuka

% Flbette Hindistan'da Stinni Islam da yayilmisar. Ama Sinni Islam’m

Hindistan'da yayilmasi daha ¢ok tasavvuf yoluyla olmustur. Hatta
Hodgson (2001: 297)’a gére, Hind-Mugol Imparatorlugwnun par-
calanmasinda etkin olan sebeplerden biri, imparator Evrengzib'in
Hindu-islam toplumunun karakterini daha ortodoks goranumlu
bir Islam’a cevirme tesebbiisti olmustur.

100 1 ewis, 1953, s. 4; Daftary, 2001, s. 245.
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bulmustur. O zamana kadar Yemen’deki merkeze bagh olan
Hindli Bohralar, Tayyibilerin ruhani lideri yirmi besinci dai-i
Mutlak'® Celal b. Hasan'imn merkezi Gucerat’a tasimasinin ar-
dindan, Gucerattan yonetilmeye baslamislardir.

Yirmi altinc1 dai-i mutlak Acepsah’'in 1589 veya 1591 y1-
Iindaki olumuntin ardindan, yerine kimin gececegi konu-
sunda yasanan anlasmazlik, Tayyibi toplulugu icinde yeni
bir bolunmeye sebep oldu. Acepsah’in yerine yardimcisi Da-
vud b. Kutbsah getirildi ve bu olay Yemen'deki Tayyibilere
de bildirildi. Ancak yirmi dérdancta dai-i mutlak Yusufun
torunu ve ayni zamanda yirmi altinc1 dai-i mutlak Davud
b. Acepsah’'m Yemen’deki yardimcisi Stileyman b. Hasan el-
Kindi, dailigin gercekte kendisine ait oldugunu savundu.
Yemen'deki ve Hindistan'daki Tayyibileri karsi karsiya ge-
tiren bu anlasmazlik sonucunda Tayyibiligin bir kolu olan
Davudilerin dai-i mutlaklan Hindistan'da kalmaya devam eder-
ken, Stuleymani kolunun merkezi Yemen olarak kald:.'®>

Hem toplumsal yapis1 hem de Mogol istilasindan uzakta
olusu sebebiyle Hindistan, Alamut sonrast donemde Nizariler
acisindan da 6nemli bir cekim merkezi olmustur. Yukarda
deginildigi tizere, genellikle “Hocalar” olarak adlandirilan
Hindistan Nizarileri, XIII ytizyihn ilk yansindan itibaren, pir
denilen yerel liderler tarafindan yonetilmislerdir. Nizarilik,
ilk olarak Alamut'un son donemlerine dogru Sind’e gonderi-
len dailer aracihigiyla Hindular arasinda yayilmaya baslams-
tir. Alamut'un disiisiinden sonraki donemlerde ise Nizarilik
hem Sind’de hem Gucerat'ta yayillma gostermistir.

101 “Daj-i mutlak”, Tayyibi Ismaililigi 6rguitlenmesindeki en yiksek
makam ifade etmektedir.
192 Daftary, 2001, s. 350.
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Nizari Hocalar, XVI. yuzyil baslarinda 6nemli bir bo-
linme yasamuslardir. Hindistan’daki yerel liderlerden olan
Imamsah’'in 1513teki ¢limunden sonra yerine gecen Nur
Muhammedsah, Iran’'da yasayan Nizari imamlarmn otori-
tesini reddederek babasi ve kendisi icim imamlik iddiasinda
bulunmustur. Bunun sonucunda da Imam Sahiler (Satpan-

diler) denilen yeni bir alt kol olusmustur.'®

Hindistan Nizarileri, Mtsluman ve Hindu geleneklerini
harmanlay1p kendilerine 6zgu olan bir dini gelenek olustur-
dular. Bu gelenegi, ginanlar denilen, kendilerine has bir ede-
biyatla dile getirdiler. Genel olarak ahlaki ve dini 6guitler, mis-
tik siirler ve pirlerin efsanelesmis hayat hikayelerini iceren
ginanlar, teolojik ya da felsefi bir nitelik icermemektedirler.'®*
Ginanlarin yazilmasindaki asil amag, putlara tapmay ya-
saklamus olan Nizari pirlerinin, Ismaili ogretiyi hedef kit-
leye ulastirmak icin, Hindu mitolojisi ve motiflerini kullan-
malan olmustur.'® XIX. yiizyilda Iran’daki imamlar 1. Aga
Han'm Hindistan’a tasinmasi tizerine, Hindistan Nizarileri,

103 Nanji, “Satpanthis”, EI2, ¢: 9, Brill, Leiden, 1987, s. 85 Daftary,
2001, s. 481.

104 Daftary, 2001, ss. 485-486; Virani, 20053, ss. 504-505.

105 Bu ginanlardan biri olan Desa Averte'de, Nizari imamu, beklenen
Visnu olarak sunulur. Desa Averte, On Tezahiir anlamina gelmek-
tedir. Her tazahiirde evren yeniden yarathr ve yok edilir. Icinde
bulunulan ¢ag, Kara Tanrica Kali Yuga ile 6zdeslesen kotiilitk ve
karanlik cagidir. Hindular, Kali Yuga ile savasmas icin Visnu'nun
onuncu averte’sini (tezahtr) beklemektedirler. Iste Nizari pir-
leri burada devreye girer ve beklenen onuncu tezahur olarak Hz.
Ali'yi ve ondan sonraki imamlar1 gosterirler. Yani butiin imamlar,
tek tek Visnwnun onuncu avertesidir. Gorildagu gibi Ismaililerin
geleneksel tarihsel cevrim anlayisi, bu on tezahiirle birlikte Hind
Nizarilerinde degisiklige ugrayarak, Ismaililikteki yedi tezahur,
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tarihlerinin modern ¢agina girmis olurlar. IV. Aga Han'in
1960 yilinda yaptig1 bir konusmada da soyledigi gibi, bugun
Ismaililer dilsel ya da rksal ¢zelliklerinden ziyade bolgesel
konumlarma gore simflandirlmaktadir.’® Halen diinyanin
farkh bolgelerinde yirmi milyona yakin Ismaili yasamakta-
dir. Bunlar Hindistan, Afganistan ve Tacikistan Bedahsani,
Pakistan'mm Citral, Gilgit, Hunza gibi kimi bolgeleri ile Cin
Turkistan'ndaki Taskurgan, Kasgar ve Yarkentte, Zengi-
bar, Mombasa, Dar es-Selam, Nairobi gibi dogu Afrika tul-
kelerindeki Nizarilerden; Hindistan'in Gucerat, Bombay ve
orta kesimleri ile Pakistan’da (dzellikle Karaci'de), Yemen’in
Heraz bolgesinde, basta Tanzanya, Kenya ve Uganda olmak
tizere dogu Afrika’daki Davudilerden; ve Hindistan'daki az
sayida taraftar1 disinda esas olarak Yemen'de yayilmis olan
Siileymanilerden olusmaktadir.

Hind Nizarilerinde on tezahiir yapilmis olur. (Daftary, 2001: 516-
517; Virani, 2005: 510)
106 Makarem, The Doktrine of the Ismailis, AIRP, Beirut, 1972, s. 40.
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Alamut'un dusiisinin ardindan, Nizarilerin, kimi za-
man bulunduklart bolgelerde, kimi zaman yeni goc ettik-
leri bolgelerde, tasavvuf kisvesi alinda yasamlarini devam
ettirdikleri, tarihciler arasinda uzun zamandan beri bilin-
mektedir. Bu gizlenisin sebebi, tasavvuftaki miirid-seyh ilis-
kisindeki mertebeler sistemiyle benzelik gostermesi oldugu
gibi, tarikatlarnn disa kars1 korunmus bir yap1 olusturmalar
da olabilir. Belirtildigi gibi, bu donemin karanhkta kalan ilk
iki ytizyillik devresinde, ozellikle Iran disindaki Nizariler,
cesitli yerel dai ve pirlerin liderliginde yasamuslardir. iran
Nizarileri ise bundan boyle cesitli tasavvuf cevreleri ve tari-
katlarla icice gectikleri bir doneme girmislerdir. Bunun na-
sil gerceklestigi, tizerinde ayrica durulmas: ve acikliga ka-
vusturulmast gereken 6énemli bir konudur. iran Nizarileri
ile Bedahsan ve Hindistan gibi Iran disinda varliklarini de-
vam ettiren Nizariler arasinda boyle bir farklihgin gozlen-
mesinin sebebi, Iran’da cereyan eden tarihi gelismelerdir. Bu
gelismelerin bashica sorumlularinin Mogollar oldugunu ileri
sturmek asir1 bir iddia olmaz.
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Bilindigi gibi, XIII. yuzyil dunya tarihini en cok se-
killendiren olay, Mogol istilas1 olmustur. Kisa stire icinde
Mogolistan’dan baslayip batida orta Avrupa’ya, doguda Cin’e,
gineyde tim Maveraiinnehir bolgesi ile Iran, Irak ve Ana-
dolu topraklarma kadar ilerleyen Mogollarm nufuz edeme-
digi cok az bolge olmustur. Bu bolgeler, Pamir ve Hindikus
daglar1 arasinda olmasi sebebiyle oldukea tecrit edilmis bir
bolge olarak kalan Bedahsan ve muson yagislar: nedeniyle
her mevsim cok nemli bir iklime sahip olan Hindistan ol-
mustur. Mogol akinlarinin ya hi¢ nifuz edemedigi, ya da
cok az nifuz edebildigi bu iki bolgedeki Nizariler, Iran’da
Mogol isgali altindaki Nizarilere nazaran, en azindan kendi
yerel bolgelerinde daha 6zgur bir ortamda, kendi pir, seyh
ya da daileri liderliginde Nizari kimliklerini daha rahat koru-
yarak yasamaya devam etmislerdir. Bizim bu bolimde tize-
rinde duracagimiz Iran’daki Nizariler ise yasamlarini kendi
kimlikleri alinda rahat stirdtirme imkanina sahip olamadik-
lar1 Mogol istilasi sonrasinin istikrarsiz ortaminda meydana
ctkip gelisen cesitli Sii tasavvufi akimlarla i¢ ice bir hayat
surdurmek zorunda kalanlar olacaktir.
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1.
Ismaililik ve Tasavvuf Iliskisi
Nasil Basladr?

Tasavvuf ve Siilik arasindaki bag veya iliski, esasinda bash
basina tartisiimasi gereken ciddi bir mesele olmakla beraber,
biz burada bu konuya girmeyecegiz. Bununla beraber, Siiligin
tarihine bakildig1 zaman, 6zellikle On Tki imama Siiligin or-
todoks yorumunun tasavvufa pek de sicak bakmadig, bilin-
meyen bir sey degildir. Ancak Iran’da orta ve yenicaglarda
tasavvufi tarikatlarin buna ragmen her zaman var oldugu
gorulir. Buna karsihk Ismaililik ise doktrini itibariyle tasav-
vufa daha yakin olmustur. islam tarihinde baz1 tarikatlarn
Ismaili doktrinine On ki imamailiktan daha yakin olusu-
nun altinda, muhtemelen seriatin sadece fikhi yorumla de-
gil, batini sekillerde de yorumlama anlayis1 yatmaktadir. Bir
ice donus ve batini bilgiye ulasma cabasi yerine, diinyevi ha-
yatla Islam ahlakina uygun olarak biitiinlesmeye énem veren
Stunni Islam’n tersine Sii Islam’da, ozellikle de Ismaililik'te
batini bilgiye ulasmaya calismak, en 6nemli amaclardan biri
olarak kabul edilmektedir. Ismaililigin bu tutumu, tasavvufun
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gecirecegi bir takim dontisimlerin de sonucunda, XIIL. ytiz-
y1l ve sonrasi Nizari Ismailiginin, tasavvuf kisvesine burin-
mek suretiyle yasamasim kolaylastirmusur. Ismaili doktrin,
“batin” noktasinda tasavvufla ayni ilkeyi, yani Islam'in zahiri
yorumunun otesinde asil temelde batini bir takim yorumla-
rinin oldugu diistincesini paylasmaktaydi.

Kisacasi, XIII. yuzyila gelindiginde, cogu zaman bir ye-
ralti hareketi olarak varhgim siirdtren ismaililik, Mogol is-
tilasimin da bir sonucu olarak, Iran, Anadolu ve Orta Dogu
sahalarinda yeni bir doneme adim atmus oldu. Tasavvufun ge-
cirmis oldugu doktrinsel ve yapisal doniistumler, Ismaililerin
boyle bir kisveye buiriinmelerini oldukca kolaylastirmistir.
Fatimi halifeligi ve Nizari devleti donemleri disinda surekli
bir yalnizlik ve gizlilik stratejisi sergileyen Ismaililer, bun-
dan boyle goranurde degisik bir isim altinda ya bir tasavvuf
tarikat1 seklinde veya uygun bir tarikatin icine niifuz etmek
suretiyle varliklarin strdureceklerdir.

Nizari gelenegine gore, bir grup Nizari, Alamut'un dist-
stnden hemen once, son Alamut efendisi III. Muhammed’in
kuctk oglu Rukneddin Hursah1 saklamay1 basarmis ve onu
sag salim Azerbaycan’a gotturmustur. Bu haber, tutsak edi-
lerek Mogolistan’a gotiriilmus olan efendilerinin oldugtnt
ogrenen Nizariler acisindan, bir nebze de olsa iyi bir ge-
lisme olarak algilanmis ve bu sayede Alamut efendilerinin
imamhg gelenegini stirdirmuslerdir. Ritkneddin Hiirsah'in
ardindan da Nizarilerin yirmi sekizinci imami Semseddin
Muhammed, Zerdiz (Zardtz) takma adiyla Azerbaycan'in
cesitli bolgelerinde gizlenerek yasamini devam ettirmistir.'”’

197 Daftary, Short History of The Ismailis, Edinburgh University Pres,
Edinburgh, 1998, s. 162.
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Onun ortadan kaybolusundan, Muhammedsahh ve Kasim-
sahli imamlarn ortaya cikisina kadarki donem ise hala be-
lirsizligini korumaktadur.

Ik Mogol akinlarindan sonra iran’da kurulan ilhanh
devleti, baslangicta her dine kars1 hosgorilu bir tavir ser-
gilemistir. Bu politika, cesitli din mensuplarna oldugu gibi
Nizarilere de Selcuklu donemi Iran’ma gore nispeten daha ra-
hat bir ortam sunmustur. Ancak Ilhanli hukumdarlari, Mus-
ltiman bir cevrede yastyor olmalarinin da etkisiyle, zamanla
Miisliimanhigy kabul ettiler. Musliman ilhanh hiikiimdarlar
icinde bir tek Olcaytu zamaninda Siilige yakmhk gosterilmis,
onun disindaki hitkiimdarlar zamaninda, Stinnilik, yonetim
kademesinde her zaman daha cok itibar gormusttr. Ancak
yine de, Abbasi ve Selcuklu donemlerinin aksine, Mogol-
lar doneminde, Stnnilik ve Siilik arasinda buytk capta bir
rekabet yerine, bir hosgoru oldugu gozlemlenebilmektedir.
Hatta ilk donem Mogol istilalar1 sebebiyle, her iki mezhep
acisindan da tasavvufun gelistigini soyleyebiliriz.'® Bu du-
rum, gerekli gordiikleri zamanlarda takiyye uygulamaya ali-
stk olan Nizariler acisindan, yeni bir setr doneminin basla-
tilmasina sebebiyet vermistir. Ancak bu kez, boyle bir setr
donemini baslatan sebep, imamlarinin karanyla degil, ken-
diliginden olmustur.

Erken Alamut sonrasi donemin Nizari gelenegi, Alamut
doneminin sonlarinda baslayan bir gelisimin devam olarak
da gorulebilir. Hatirlanacag gibi, Alamut déneminin son iki
efendisi zamaninda, Nizari toplulugu ile Stnni dunyas: ara-
sindaki kopukluk kismen de olsa kapatilmisti. Bu durum,

108 Bausani, “Religion Under the Mongols”, CHI, ¢:5, Cambridge Uni-
versity Press, Cambridge, 1968, ss. 543-545.
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Nizari toplulugunca, yeni bir setr donemi olarak algilanms-
tir. Ge¢ Alamut donemi ogretisi sayesinde, Nizari toplulugu-
nun degisen kosullar alinda kimligini ve manevi ozgurli-
gunit korumasi kolaylasmistir. Boylelikle daha o donemde
bile Nizarilerin, sekil bakimimdan bir tasavvuf tarikatina ben-
zemeye basladiklarii soyleyebiliriz.'® Bu durum, onlarn
Alamut'un dustsiinden sonraki donemlerde tasavvuf kisvesi
altina gizlenerek yasamalarna kolayhik saglamistir.

Erken Alamut sonrast doneminin Nizarilik ve tasavvuf
arasmndaki yakinhigim kanitlayan kaynaklar ne yazik ki mev-
cut degildir. Ikisi arasindaki yakiligi ancak, her ikisinin de
kendinden saydig edebi metinlerden cikarabiliyoruz. Bu eser-
lerin basinda da, Sebusteri (6.1339)nin Giilsen-i Raz1 gel-
mektedir. Iceriginde safi 6greti ile Ismaili doktrini arasin-
daki benzerliklerin ¢ok acik bir sekilde gozlendigi Grilsen-i
Raz, hem sufi cevreler hem de Nizariler tarafindan sahiple-
nilmistir'®. Ayni sekilde, Iran'in farsca konusan bazi baska
biyiik sufilerinin de eserleri Nizarilerce kendilerinden sayil-
mustir. Bunlar arasinda Hakim Senai (6.1273), Feriduddin
Attar (6. 1230), Mevlana Celaleddin-i Rumi (6. 1273), Azi-
zeddin Nesefi (6. 1262-63) basta gelmektedir. Ayrica Mev-
lana Celaleddin-i Rumi'nin ruhani lideri olarak gosterilen
Sems-i Tebrizi, hatta Ibni Arabi de Nizarilerin kendilerinden
saydiklan tasavvuf buyiklerindendir.!'! Bu ayni zamanda

199 Daftary, 2001, s. 422.

110 Bk. Seyh Mahmud-1 Sebiisteri, Giilsen-i Raz, orijinal farsca metin
nsr. Kurban Ali Muammedzade, Ferhengistan-1 Ultim-1 Azerbbaycan,
Bakii 1972; Guilsen-i Raz Serhi, Abdulbaki Golpmarl, Milli Egi-
tim Bakanligi Devlet Kitaplari, Istanbul 1972.

1 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, cev: Ahmet Arslan, c:1, Iletisim Ya-
ymlari, Istanbul, 2001, 5.189; Daftary, 2001, 5.494. Bittiin bu farsca
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onlarm bu buytk safiler tizerinden bir anlamda kendile-
rini mesrulastirma cabasi olarak da gorulebilir. Nizarilik ve
tasavvuf arasindaki hem teoride hem uygulamada gorilen
ortakliklar, her ikisinin ayn1 edebi gelenegi paylasmalaria
sebep olmustur.

Hatirlanacag: gibi, Alamut donemi Nizarileri, II. Hasan'm
kiyameti ilan etmesiyle birlikte, degismez hakikatin yeryu-
ztindeki gostergesi olan imamlarmn kisiliginde, hep birlikte,
yerytizinde manevi cennete girme firsatini yakalamslardi. Bu
andan itibaren artik Nizariler, tipki stfiler gibi, maddi din-
yayla olan iliskilerine bir sinir cekerek, tamamen batini bir
gerceklik, manevi bir varolus sureci icinde yasayacaklardi.'
Nizarilerin, imamlan aracihgiyla kiyametteki manevi cennette
olus anlaysi ile sufilerin i¢ deneyimlerle ulastiklar1 hakikat
mertebesi anlayis1 arasindaki benzerlikler, Alamut sonras ta-
savvuf kisvesine buirtinen Nizarilere hi¢ de yabanci gelme-
mis olmahdir. Ayrica sunu da unutmamak gerekir ki, Ibni
Arabi'nin vahdet-i viicud anlayis1 sayesinde Nizariler, Ala-
mut donemi kiyamet 6gretisi ile Alamut sonrast donemin
tasavvufi uygulamalar arasinda dogrudan bir baglant ku-
rabileceklerdir. Soyle ki, kiyamet ogretisine gore; Nizariler,
manevi cennette olus durumuna, imamin manevi gercekligi

yazan sufilerin, Nizarilerce kendilerinden sayildigim, biz, yukarn
Amu Derya ve Bedahsan Nizarileri hakkinda XX. ytzyiln ilk ya-
risinda Ivanow tarafindan yapilan ¢ahismalardan anhiyoruz. Bugiin
hala bu bolgelerde, kendilerine ait topraklarda komsu kiltirlerle
fazlaca icice gecmeden yasamlarim siirdiren yukart Amu Derya
ve Bedahsan Nizarileri, cografi konumlarinin da getirdigi bir izo-
lasyon sonucunda, eski yazinsal geleneklerini bugtine kadar ol-
dugu gibi koruyabilmislerdir.
112 Daftary, 2001, s. 421.
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icerisinde gorulebilmesi (kavranabilmesi) sayesinde ulasabi-
leceklerdir. Ancak bu sekilde Kkisi,

... dunyay1 artik kendi gorts agisindan degil, imamin gorts
agisindan gormeyi basaracaktr. Bunun sonucunda o talihli kisi,
artik kendisini degil yalnizca imarm gorecek, ismaililerin bekle-
digi 6lumden sonraki hayat demek olan, timtiyle manevi olan
bir hayat1 yasayacaktir. Evrene ve zel olarak imama iliskin bu
goris acisy, Kisiyi, Gctinet bir varolus diizeyine, seriatin ve onun
siradan Ismaili tevili yoluyla anlasilan banninin diinyalarinin
oOtesine, batimin da batinina, yani nihai dogru ya da hakikate
ulastiracaktir. Boylece, kiyamet, hakikat ile yani manevi hayat
ve Tanr’min huzurunun farkinda olmakla ozdeslesir.!'?

Her ne sebeple veya ne yolla olursa olsun, erken Ala-
mut sonrasi Nizarileri, hicbir tarikata bagh olmasalar dahi,

varliklarim, tasavvuf kisvesi alinda takiyye uygulayarak de-
vam ettirmislerdir.

113 Daftary, 2001, s. 425.
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2.

Iran’m Siilesme Siirecinde
Nizari Ismaililigi

“Iran’m Siilestirilme stirecinde Nizari Ismailiginin roli ne-
dir?” sorusuna dogru yanitlar bulabilmek icin, 6ncelikle bu
soruyu belli bir zaman dilimi icine koyarak incelemeliyiz. Bize
gore bu dénem, Alamut'un diistsiinden, Iran Nizariliginin
Encudan dirilisine kadarki iki ytzyillik donemini kapsa-
maktadir. Bu dénem Iran tarihine bakugimizda, belli bash
iki biiyttk hanedan goriyoruz: Thanhlar ve Timurlular. Ay-
rica her iki yonetim doneminin arasinda yasanan bir de fet-
ret donemi olmustur ki, bu da Iran’daki yerel-bolgesel ha-
nedanlar (Serbedarlar, Kertler, Mihribaniler, Cobaniler, vs.)
donemi olmustur.

[lhanh hikumdan Olcaytwnun sarayinda, Horasan'dan
gelen Hanefi alimler, Vezir Resideddin basta olmak tizere
Safiiler ve baz1 Sii alimler bir arada bulunmaktaydi. Hanefi
ve Safii mezheplerinin mensuplar arasindaki munakasalarin
da tesiriyle Olcaytu, Sii On Iki Imamciligi bu iki mezhebe
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tercih etmisti.""* Bu durum, Nizariler ve diger Sii ve batini
egilimli gruplara elverisli bir ortam sunmustur. Ancak bu
kisa stirecektir. Ebu Said Bahadir Han'm ilhanh tahtina gec-
mesiyle birlikte Iran ve diger IThanh bolgeleri olan Irak ve
Azerbaycan, bundan boyle heterodoks gruplar icin, onceki
donemlerde oldugu gibi, merkezdeki yonetim tarafindan
dislanarak yasayacaklar bolgeler olacakr.

[Thanhlarm son hitkiimdart Ebu Said Bahadir Han'in 6li-
munden (y.1335) Timurlu hanedanimnin kurulusuna kadarki
yarim yuzyilhk stre icinde Iran, bir takim kiguk yerel ha-
nedanlar tarafindan yonetilmistir. Ozellikle Deylem bolge-
sinde yogunlasan bu hanedanlarn cogu, heterodoks egi-
limlere sahiptiler.'”” Deylem bolgesi, erken Alamut sonrasi
donem acisindan Nizariler icin ilhanh ve Timurlu dénem-
leri boyunca, yeniden bir topluluk olabilmeyi basarabildik-
leri 6nemli bir bolgedir. Mogol istilasinin hemen sonrasinda,
Hazar bolgesinde bircok yerel hanedan kurulmustur. Bolge-
deki siyasi parcalanma, Alamut'un kontroliini yeniden ele
gecirmeleri ve bolgenin yerel yoneticilerinin cogunu yanla-
rina cekebilmeleri acisindan, Nizarilere de bir takim firsatlar
sunmustur. Ornegin, 1368'de Deylem’in ¢ogu yerini kontrol
eden Kiya Seyfeddin, Nizari Ismailigine baglanmustr. Bir diger
ormek de yirmi yedinci Muhammedsahli imami Muhammed

14 Koprili, Anadolu'da Islamiyet, Insan Yaymlari, Istanbul, 1996, s.

59.

15 Deylem, daha VIIL yuzyildan itibaren Hz. Ali taraftart olan Irani
kavimlerin bolgesiydi. (Madelung, 1968: 207-208) Ayrica, daha
Araplarin tuttuklan ilk kayitlarda bile, Deylem civarinda, yerli
Deylemli kabilelerin yam sira gayrimuslim Tarklerin bir arada
yasadiklarindan bahsedilmektedir. (Togan, 1981: 171)
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b. Miiminsah ile 6zdeslestirilen Hiidavend Muhammed’dir.!'¢

O da kuzey Iran’daki Nizarilerin birligini saglayarak, bir sii-
religine de olsa, kendi liderliginde Alamut'ta bir Nizari ha-
nedani kurmay1 basarmistir. Hem Kiya Seyfeddin’in hem de
Hudavend Muhammed'in egemenliklerine son vererek buttin
Deylem'’in ve komsu bolgelerin hakimiyetini ele gecirmeyi
basaran ise Zeydi lider Seyyid Ali Kiya olmustur. Seyyid Ali
Kiya ve ardillari, bolgeyi Safevilerin gelisine kadar yonetmis-
lerdir. Bu gelismeler sirasinda, sadece bir grup Nizari, kuzey
[ran’da, cevreden izole edilmis bir sekilde, XVI. ytizyila ka-
dar hayatta kalabilmeyi basarabilmistir. Sonrasinda ise bu-
tin Hazar bolgesi Safevi donemiyle birlikte On 1ki imam-
ciliga gecmistir.'"’

116 Daftary, 1998, ss.164-165.
17 Bu konu hakkinda bkz. Daftary, A Short History of The Ismailis,
Edinburgh University Press, Edinburgh, 1998, s. 164-165.
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3.
Nizari Ismaililigi ve
Tasavvufi Zumreler

Deylem bolgesinde hakimiyet kuran hanedanlardan biri
de Serbedarlar (Serbedaran) olmustur ki, Kopruli'nun de
belirttigi gibi, “heterodoks (batini)”''*® akimlar tarihi acisin-
dan, Serbedarlar ¢cok buiyiik bir 6nem arz etmektedir.'*’

118 Heterodoks/batimi kelimesi, sozlikte “icsel olan, ezoterik” anla-
mina gelmektedir. (Kugtik harfle) batinilik, Sunnilik disi ezoterik
inanglar kansimni; (biytik harfle) Batmilik ise Ismaililigi (mesela
Karmatiler, Fatimiler, Alamut Nizarileri) kastetmektedir. Bu du-
rumda bize gore “bauni” kelimesi, heterodoks-ezoterik-batini-icsel
terimleri arasindaki ntuanslar1 ayirt etmede yetersiz kalmakta, an-
lam kargasasina sebep olmaktadir. Bizim heterodoks terimini sec-
memizin nedeni budur. Nitekim bugtiniin modern akademik sos-
yal tarih terminolojisinde en ¢ok bu terimin kullaniliyor olmasidir.
Zaten E Koprtili, A. Golparli, O. Turan, H. Inalaik gibi Tirk
tarihgileri Turkce yazarken hem bdtini hem heterodoks terimini,
Bat1 dillerinde yazarken ise heterodoks terimini kullanmslardir.
Osmanli donemindeki resmi devlet kaynaklan ve Stnni halk cev-
releri ise Rafizi terimini kullantyorlardi. (Ocak, 2011a: 348-349)

119 Koprli, 1996, s. 68.
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Serbedarlar ve Hasan-1 Cevri Dervisleri

Nizami, {lhanli yoneticilerin stirekli basim agritan Ser-
bedarlar hakkinda iki farkh tezin oldugunu belirtmektedir.'*
Birinci tez, Petrushevky’e dayandirdigr bir gorustur ki, bu
gorise gore Serbedarlann Ilhanhlara kars: sergiledikleri is-
yanc hareketler, aslinda sosyal bir ayaklanmayd. Tkinci tez
ise Serbedarlarin gercekte bir “haydut devlet” oldugunu sa-
vunur. Nizami'ye gore her iki gorus de dogruluk tasimak-
tadir. Kopruli'ye gore ise onlarin bu kadar onemli goral-
melerinin altinda yatan sebep, Serbedarlarin, Seyh Halife
(6.1335) tarafindan kurulan Seyhilikle ve onun muritleri
Hasan-1 Cevri dervisleriyle pek yakin munasebetler icinde
olmalarindan kaynaklanmaktadir.

Timur devrine kadar, Koprult'niin Horasan ve Mazen-
deran bolgelerindeki heterodoks hareketlerin ilk temsilci-
leri olarak kabul ettigi Hasan-1 Cevri dervisleri ve bu hare-
ketin ilk temsilcisi Seyh Halife hakkinda ne yazik ki bugiine
kadar yeterli arastirma yapilmamistir. Buytik bir ihtimalle,
gerek Serbedar devletinde, gerek Hasan-1 Cevri muritleri
arasinda, Deylem’e cesitli zamanlarda goc¢ etmis Tark ko-
kenlilerin de bulundugu ve epey mithim roller astlendigi
varsayillmaktadir. Hasan-1 Cevri dervisleri, ilhanlilarin yiki-
lisim takip eden donem icerisinde, Serbedar devletinin de
destegiyle, bolgedeki heterodoks hareketlerin basini cek-
miglerdir. Sinni hukukcular tarafindan sapkin olarak gos-
terilen Seyh Halife ve ilk Seyhiler, ilhanh Ebu Said Bahadir

120 Nizami, “Populer Movements, Religious Trends and Sufi Influ-
ence on the Masses in the ‘Abbasid Period’, History of Civiliza-
tions of Central Asia, c:4, UNESCO Publishing, UNESCO, 1998,
ss. 374-375.
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Han zamaninda oldurtlmuslerdir. Seyh Halife'nin oldurul-
mesinin ardindan, hareketin basina Hasan-1 Cevri gecmis-
tir. Koyl siifindan olan Hasan-1 Cevri, harekete Sii egilimli
ve daha ihtilalci bir sekil vermistir.!?! Hasan-1 Cevri dervis-
leri, Timurlu Imparatorlugunun en gucli dénemleri olan
ilk yillarinda bile, kimi zaman yeraltina cekilseler de firsat
bulduklar1 her an yeniden meydana ¢ikmislardir.

Goruldugu gibi, Alamut sonras1 donemde, ihtilalci 6zelli-
gini gostermek yerine genellikle tasavvufi bir yol izleyen bir-
cok Nizarinin aksine, Nizariligin en bastan beri etkin oldugu
Alamut'un da i¢cinde bulundugu Deylem ve Mazenderan bol-
gesinin cogu yerel toplulugu, [Thanl ve sonrasi donemlerde

de ihtilalci bir ozellik sergilemeye devam etmislerdir.'**

Kopralinin, Serbedar devleti ve Hasan-1 Cevri dervisle-
rinin 6nemi tzerinde durmasinin altinda yatan bir diger se-
bep de Hurafiligin, Fazlullah-1 Esterabadi tarafindan, Seyh
Halife ve Hasan-1 Cevri dervislerinin tesiri alindaki boyle bir
cevrede, kuzey Iran’da kuruldugunu diisinmesidir.'>> Alamut
sonrast donemi Nizariliginin, tasavvufi ztumrelerle iliskisi aci1-
sindan oldukca onemli bir yer isgal eden Hurafilik, iran’da
kokit kazindiktan sonra bile Anadolu’da ve Rumeli'de ken-
dine yeni yandaslar bulacak, hatta Osmanl donemi hetero-
doks hareketlerin bircoguna da kaynaklik edecektir.

121 Nizami, 1998, s. 375.

122 Bu arada, Iran’daki bu parcalanmuslik icinde, heterodoks ozellik-
ler gosteren hanedanlarin yam sira Stinni hanedanlar da olmustur.
Bunlarmn basinda da Kertler gelmektedir. Kertler, Stinniligin muida-
faast i¢in cahstiklanindan, Serbedarlara ve Hasan-1 Cevri miritlerine
kars1 mucadele etmekten ¢ekinmemislerdir. (Kopruli, 1996: 68)

123 Kopruli, 1996. s. 75.
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Hasan-1 Cevri Dervisleri Sonras1 Diger Gelismeler:

[lhanli Ebu Said’in 6liminden Timurlu imparatorlugu-
nun kuruldugu doneme kadarki fetret doneminin ardindan,
Iran’da, Timur (1370-1405) ve oglu Sahruh (1405-1447) yo-
netimleri zamaninda yeniden bir istikrar saglandiysa da, bu
istikrar donemi gecici olmustur. Guglit bir merkezi iktidara
bir tirlii kavusamayan Iran, Safevilerin gelisine kadar stirekli
bir parcalanmaya maruz kalmustir. Bu yillar boyunca Iran,
Timurlulann vassali durumundaki Tiirkmen boylar1 Karako-
yunlu ve Akkoyunlu hukumdarlarin yonetimi altinda idare
edilmistir. Bu donemler icerisinde de heterodoks diistince-
lerin etkisi alundaki Hurafilik, Noktavilik gibi ihtilalci ha-
reketler ile Nimetullahilik, Nurbahsilik gibi daha mistik ka-
rakterli hareketler var olmaya devam etmislerdir. Onceleri
mistik bir hareket olarak baslayan, zamanla ihtilalci bir ka-
rakter kazanan Safevilik de boyle bir parcalanmighk done-
minde ortaya ¢ikan heterodoks hareketlerden biridir.

Alamutun dustsiinden Safevi devletinin kurulusuna ka-
darki donem icerisinde, heterodoks egilimler gosteren grup-
lar disinda, On 1ki Imama egilimler gosteren daha orto-
doks gruplar da tasavvuf akimlariyla yakin bir iliski icinde
olmuslardir. Bu gruplar, genel olarak iki ekolin takipgisiy-
diler. Birincisi, Nasireddin Tust'nin ekoliydu ki, o bugun
dahi Iran’daki On Iki Imamci geleneginin en buyuk tstat-
larindan biri olarak kabul edilir. Tkinci ekol ise Necmeddin
Kubranm kisiliginde kendini gosteren Orta Asya ekoludiir
ki, bir siire sonra ibni Arabinin ekoluyle birlesecektir.'** Bu

2% Jamal, Surviving The Mongols: Nizari Quhistani and the Continuity
of Ismaili Tradition in Persia, 1.B.Tairus, London-New York, 2002, s.
89; Nasr, 2003, s. 173. N.E. Jamal, Kubreviligin, Nurbahsilik disinda

94



NizARI ISMAILILIGI VE TASAVVUF I: IRAN SAHASI

birlesmenin, Iran'm Siilesmesinde ¢énemli bir rol tistlenen
Nubabhsilik tizerinde de derin etkileri olmustur. Bu iki eko-
lin yam sira, Iran On Tki Imam Siiliginde ¢cok ¢énemli bir
isim daha vardir: Seyyid Haydar Amuli (6.1385). Nizarilerin
de kendilerinden saydigi Haydar Amuli, ibni Arabi'den bii-
yiik olciide etkilenmistir. Eserlerinde Sii goruslerle tasavvuf
geleneklerini harmanlamay1 denerken, zahir ile batin ara-
sinda esit bir denge gozetmistir.'

Alamut'un dustist sonrast, Safevi Devleti 6ncesi Iran'inda
yasanan siyasal gelismelerin sonucunda Siiligin Iran'da iyice
yayginlasmaya basladigina tanik oluyoruz. Bu donem aym
zamanda, Nizariligin Iran’da tasavvuf kisvesi altinda faaliyet
gosterdigi bir dsnemdi. Iran’'m siyasi parcalanmushg), Nizariler
ve diger Sii gruplar acisindan, Sii egilimli hareketlerin art-
masina miisait bir ortam yaratmisti. Ancak bu Siilik, On Tki
Imam Siiliginin ya da diger Sii okullarimin propagandasim
yapmak yerine, stfi dustncelerin agirlik kazandig bir tari-
katlasma ile gerceklesen halk tipi bir Siilik olmustu. Bu du-
rum Nizariler tarafindan da uygun bulunmustur.'® Cunki
onlar zaten kendilerini tasavvuf kisvesi altina gizlemis bulu-
nuyorlardi. Aslinda Nizarilik, Alamut dénemi boyunca, bir
mezhep olmaktan ziyade, o6greti acisindan kurallar1 olan bir
tarikat mahiyetini gostermisti. Alamut'un dusistunden sonra
ise Nizariler, imamlarinin ortada olmadig bir donemde, bu

fran’da Nimetullahilik ve Anadolwda Halvetilik ve Bektasilik gibi
tarikatlar1 da etkiledigini belirtmektedir. (Jamal, 2002: 89) Buna
Mevlana ve Mevleviligi de eklemek sarttir. Zira Mevlananin ba-
bast Bahaeddin Veled ve halifesi Seyyid Burhaneddin Muhakkik
Tirmizi de birer Kubrevidirler.

125 Daftary, 2001, s. 484.

126 Daftary, 1998, s. 169.
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kurallarin daha az uygulandigi ama goriintste tasavvufi olan
bir ¢izgide yasammslardi. Onlar icin, Alamut sonrasi donemde
kurulan cesitli tarikatlarla yakinlasmak zor olmad.

Soz konusu tarikatlarin ilging olan yani ise bunlarm goru-
nuste Stinni tarikatlar olmalartydi. Daftary, gortnuste Stnni
maneviyatta “Alisever” olan bu tarikatlarin, zaman icinde
[ran’1 nasil Siilestirdiklerini soyle aciklamaktadr:

Ali'ye ve ‘Ehli Beyt'e derin baghliklan ve Ali'yi manevi mur-
sit kabul etmeleri disinda, cogunlukla Safiilik olmak tizere
Sunni mezheplerden birini takip ediyorlardi. Bu sufi tarikat-
lardan bazilan zamanla Siiligi resmen de kabul etti. Bu dinsel
eklektizm atmosferi icinde, baslangicta sadece belirli safi ta-
rikatlar1 ve radikal hareketlerce savunulan ‘Ehli Beyt' sevgisi
daha da yayildi. Sonugta, Sii unsurlar Stinni Islam’1 golgede

127

birakmaya basladi.

Bir Sunni-Sii senkretizmini gerceklestiren bu tarikatlar,
[ran'in hizla Siilige gecisini hazirlamuslardir. XV. yiizyihn so-
nuna gelindiginde ise bu tarikatlardan sadece birisi, Safevilik,
[ran’1 siyasi olarak da ele gecirecekdir.

Safevilere gecmeden once, onlardan evvel Iran’da safi go-
rislerin yayilmasinda ve dolayisiyla [ran'in Siilesmesinde ve
Anadolu ve Balkanlardaki Bedreddinilik, Bektasilik, Alevilik
gibi baz1 dini yapilanmalarda onemli katkisi bulunan, siyasi
alanda da aktif miicadeleci bir tavir sergileyen Huriifilik ve
Noktavilik ile siyasi hayatta pasif bir tavir sergileyen Nurbahsilik
ve Nimetullahilik gibi tarikatlara kisaca deginecegiz.

127 Daftary, 2001, s. 498.
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Hurafilik

Tarikat olarak XIV. ytizyiln ikinci yarisinda ortaya c¢ikan
Hurafilik, Daftary’e gore, dayandigy fikirleri ve bazi benzer
gelenekleri dolayisiyla Ismaililik'ten tureyen bir harekettir.!?®
Rahman ise Hurafilere Ismaili olarak bakmamak gerekii-
gini, onlar, On Tki Imama Siiligin bir kolu olarak gormek
gerektigini savunmaktadir.'” Rahman’a gore, Hurtfiler,
[slam’in, Hz. Muhammed’den sonrasi gelisim cizgisini on
birinci imama kadar getirdikleri i¢in On 1ki Imamciydilar.
Ancak Daftary’e gore, ismaililer gibi cevrimsel bir tarih an-
layisin1 benimsemis olmalarindan dolay: Ismaili kokenliydi-
ler. Ashinda kanaatimizce de Daftary hakhdir; cankii Ismaili
teolojisinin ana ekseni cevrimsel bir tarih anlayisina sahip
olmasidir. Dolayisiyla Hurafiler bu ana teolojik eksen itiba-
riyle ve On 1ki Imamu takdis etseler de imamet anlayislan
On Iki Imamailarla degil, ismaili imamet anlayisiyla ortis-
tigi icin Ismaili kokenli sayilabilirler.

Mamafih Hurafiligi, sadece Fazlullah-1 Esterabadi ile or-
taya ¢ikan bir hareket olarak ele alirsak, Fazlullah-1 Esterabadi
sonrasi Hurtfi cevrelerin zahiren de olsa On Iki Imama
bir gelenek olusturduklarim dustinebiliriz. Oysa Hurafilik,
sistemli ve disiplinli bir sekilde olmasa bile Fazlullah on-
cesinden beri vardi, ustelik Alamut oncesi Ismaili doktri-
nini etkileyen Gnostik bir cevrenin etkisi altinda kalarak.'*

128 Daftary, 2001, s. 495.

129 Rahman, 1981, s. 225.

130 Corbin, Hurtfi ilminin kavram ve yontemlerinin, Yahudi Kaba-
laninkilerle aym olan bir metafizik cebir oldugunu belirtmekte-
dir. (Corbin, 2000: 103)
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Ismaililigin etkisi alundaki bircok eserde, mesela Ihvan'iis
Safa’da bile hurafi egilimler vardir.

Bugiin gelinen noktada, Hurafiligin Ismaililik kokenli
oldugu konusunda hemen her tarih¢i hemfikirdir. Uctincii
boliimde tizerinde bir hayli duracagimiz Hurafiligin Ismaili
kokenli oldugu konusunda A.Yasar Ocak da Daftary ile
ayn fikirdedir."*! Ayrica, Survivihg Mongols: Nizari Quhis-
tani and the Continuity of Ismaili Tradition in Persia adl ki-
tabinda, N.E. Jamal da Hurafiligin Ismaili bir nitelik tasici-
gindan bahsetmektedir.**

Huruafiligin bir tarikat olarak diizenlenmesi ise Fazlullah-1
Esterabadinin (6.1396) kisiliginde olmustur.’*> On Tki
Imama bir ailenin ¢cocugu olarak dinyaya gelen Fazlullah-1
Esterabadi, kendi tarikatin1 kurmadan 6nce gezgin bir der-
vis (Kalender) olarak yasamustir. Harflerin metafizik an-
lamlarina olan ilgisinin yani sira, usta bir de raya yorum-
cusuydu. 1lk olarak peygamberlik ve insan dogasi iizerine
goruslerini yaymaya baslamis; fakat bir stire sonra kendi
tanrisalligini ilan etmistir. Stnni hukukcularca sapkin ka-
bul edilen Fazlullah-1 Esterabadi, Timurlu yonetimi tara-
findan idama mahkum edilmistir. Iran ve cevre tlkeler-
deki zanaatkarlar ve gezgin dervisler tizerinde etkili olan

B Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, 2. bsk., Ta-
rih Vakfi Yurt Yaymlari, Istanbul, 1999b, ss.131-135; ayn1 yazar,
“Babailer Isyamindan Kizilbashiga: Anadolw'da Islam Heterodoksi-
sinin Dogus ve Gelisim Tarihine Kisa bir Bakis”, Belleten, c.LXIV,
say1 239’dan ayribasim, TTK, Ankara, 2000b, s.149.

132 Jamal, 2002, s. 92.

133 Bausani, “Hurifiyya”, EI2, ¢: 3, Leiden-London, 1971, ss. 600-
601; Algar, “Astarabadi, Fazlallah”, EIR, c: 2, Routledge-Kegan
Paul, London-New York, 1987, ss. 841-844.
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Hurafilik, Iran’da ortadan kalkuktan sonra, en genis yan-
das kitlesini Anadolu ve Rumeli’de bulmustur. Hurafiligin
Anadolw’daki gelisimi, bir sonraki boltimde bahis konusu
edilecektir.

Noktavilik

Ismaili kokenli Hurufligin iran’da yasaklandign donem
icerisinde, ondan koparak gelisen baska stfi yapilanma-
lar da olmustur. Bunlarn basinda Noktavilik gelmektedir.>*
Fazlullah-1 Esterabadimin yandaslarindan Gilanl Mahmud-1
Pasihani (6.1427-1428) tarafindan kurulan Noktavilik, kisa
zamanda Iran’'in Safevi yonetimi alundaki bircok bolgesinde
cok sayida taraftar bulmustur. Alamut doneminin Nizari 6g-
retilerle Noktavilik arasinda yakm bir iliski vardir. Noktaviler
de kryamet donemi Alamut Nizarileri gibi, cennet ve ce-
hennemi manevi anlamda yorumlamislardir."” Safevilerin
[ran’in resmi mezhebi haline getirdikleri On Iki Imamciliga
kars1 ciktiklan icin, Safevi Sah Abbas zamaminda iran’da
Noktaviler tamamen ortadan kaldinlmigslardir. Hayatta ka-
lanlar bir sure sonra Hindistan’a sigimmuslar ve varhiklarim
orada devam ettirmislerdir. Uyelerinden baz1 énemli kisi-
ler, Baburlu sultan1 Ekber'in hizmetinde 6nemli gorevlere
dahi getirilmistir."*

13* Noktavilik, Mahmudiye ya da Pasihaniye (Pasikhani) olarak da
adlandirilmaktadir. (Jamal, 2002: 92)

135 Daftary, 2001, s. 495.

136 Noktavilik hakkinda bkz. E Dachraoui, “Nuktawiyya”, EI2, Lei-
den, c: 3, 600-601.
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Nurbabhsilik

1393'te On Iki imama bir ailenin ¢ocugu olarak dogan
Nurbahs, Alamutun diiststi sonrast Iran etkisi altina alan
stfi ekollerden biri olan Orta Asya ekolinin en buytk tem-
silcisi Kubrevilige girmistir. Kibrevilik, baslangicta Stinni or-
todoks bir ¢izgi izlemistir."*” Ancak zaman icinde Ibni Arabi
ekoluyle de birleserek kesin ¢izgisini olusturmus, bu du-
rum, Siilik ve Sunniligi tasavvuf yoluyla kaynastirmay1 dii-
stinen Nurbahs'a 6nemli ¢l¢iide yardimer olmustur. Ancak
zaman icinde, Nurbahsilik icindeki Siilik egilimi daha bas-
kin ¢tkmustir. Nurbahs'm yasadigr donem Timurlu Sahruh’un
(1405-1447) donemine denk gelmekteydi. Onun tarikati-
nin giderek artan Sii gorislerinin etkisinden rahatsiz olan
Sahruh, kendisini birkac¢ defa tutuklatmis ve surgiine gon-
dermistir. Nurbahsilik, Safevi hanedaninin kurulmasindan
once Iran’da tamamen ortadan kalkmustir. Nurbahsi hare-
ketinin faaliyetlerini strdurdugii tek yer Kesmir olacaktir.'*®
Kesmir, XIV. ytizyihn ikinci yarisindan itibaren Kubreviligin
de kendisine bir yer bulmus oldugu bolgeydi.'”* Ayrica, Pa-
kistan Kesmiri olarak bilinen Gilgit ve Hunza'nin da icinde
yer aldig1 bolgenin, bugiin Nizari Ismaililerinin yasadig bir
bolge oldugunu da unutmamak gerekir.

Iran’da ortadan kalkmalart dogrudan bir sebepten do-
lay1 olmadig icin, Nurbahs taraftarlarinin, siyasi yonetimce

137 Momen, An Introduction to Shi’i Islam, Yale University Pres, New

Haven-London, 1985, s. 96.

Baldick, Mistik Islam, cev: Yusuf Said Miftioglu, Birey yaymcilik,
Istanbul, 2002, s.166.

Schimmel, Islam’m Mistik Boyutlar, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul,
2001, s.255.

138

139

100



t.me/caferilikcom

https://t.me/caferilikcom

www.caferilik.com



NizARI ISMAILILIGI VE TASAVVUF I: IRAN SAHASI

kiyima ugratilmasindan ziyade, donemin diger tarikatlarna,
ozellikle On Tki Imamci Nimetullahilige gecis yapmus olabi-
lecekleri diisuntlebilir.

Nimetullahilik

Nimetullahiye tarikat, Safevi 6ncesi Iran'inda, Sii duyar-
lihgmm artmasinda en buytk rolt oynayan tarikatlardan bi-
ridir. Stinni bir cevrede yetismis olan Sah Nimetullah-1 Veli
tarafindan kurulmus olan tarikat, dis gorinas bakimmdan
Stnni olarak kalmistir. XV. ytizyil boyunca, basta Kirman,
Yezd ve Horasan olmak tizere iran'm bircok bolgesinde cok
sayida taraftar kazanmistir. Zamanla Hind alt kitasinda da
yayginlik kazanan Nimetullahiligin bir kolu, zaman i¢inde
daha Sii bir karakter kazanmus, Safevi devletinin kurulma-
sindan sonra da Siiligini actkea ilan etmistir.'*

Ocak’a gore, Nimetullahiligi Kalenderiligin bir kolu saymak
gerekmektedir. Sebebini ise “o devir Islam dunyasinda, bu
kadar serbest fikirler tastyan boyle bir mistik yapinin sadece
kalenderi zimrelerinde gorulmesi” olarak aciklamaktadir.'*
Bir diger sebep olarak da Sah Nimetullah'n divaninda da
yer alan Seyh Kutbeddin Haydar’a yazmis oldugu bir met-
hiyeyi gostermektedir. Ocak’a gore; “Bu medhiyede Sah Ni-
metullah, kendisine pir olarak Seyh Kutbeddin Haydar sec-
mis goriiniiyor. Aralarindaki zaman farkina ragmen bu durum,
Nimetullahiligi Haydarilige baglamaktadir”.***

40 Nimetullahilik hakkinda bkz. J. Burton, “Ni'mat-Allahiyya”, EI,
Leiden, c: 8, 44-48.

"1 Ocak, Osmanh Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler,
TTK, Ankara, 1999a, s. 45.

142 Qcak, 1999a, s. 45.
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Haydarilik, bir sonraki bolimde deginecegimiz Kalen-
deriligin, Cemaleddin-i Savi'den sonraki en buytk sahsi-
yeti olan Seyh Kutbeddin Haydar-1 Zavei’ye bagh bir tarikat
olarak kabul edilir.'** Kutbeddin Haydar, kuzeydogu Iran’da
Horasan'mn Zave kentinde yasamistir.'* Onun, buyuk bir
ihtimalle, Turkistan’da Hoca Ahmed-i Yesevinin muridi ol-
dugu, bu nedenle de Haydariligin Yesevilik'ten dogdugu gibi
bir kan1 vardir.'* Haydariligin daha XIII. yuzyihn ortalarin-
dan baslayarak bir yandan Orta Asya iclerine ve Hindistan’a,
bir yandan da Anadolu, Irak, Suriye ve Misir'a nufuz etti-
gini kaynaklardan anliyoruz.'* Bu kaynaklardan biri de,
Manakib-1 Hiinkar Hact Bektas-1 Veli (Vilayetname)'dir. Bu-
rada, Ahmed-i Yesevinin, Muslitman Horasan iline gece gin-
duz akinlar duzenleyen kafir Bedahsan halki tizerine nefes
oglu Kutbeddin Haydar gonderdigi anlatlir.'*” Bedahsan,
bugun Turkistan ile Hind dunyasi arasinda kalan daghk bol-
genin adidir. Hindistan’a giden Kutbeddin Haydar miiridleri
arasinda, Sah Hizr-1 Rumi adinda bir Kalenderi dervisi ile
basina topladigi Ismaililerle 1236°da bir ayaklanma hareke-
tine kalkisan Miilhid lakabiyla tanman Nur Turk adinda bir

143 Qcak, 1999a, s. 38.

14 Qcak, 19992, s. 38; Karamustafa, Tanrinmin Kuraltammaz Kullan,

Islam Diinyasinda Dervis Topluluklar (1200-1550), Yap1 Kredi Ya-

ynlan, Istanbul, 2007, s. 57.

145 Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik”, Os-
manh Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, haz. Ahmet Yasar Ocak,
TTK, Ankara, 2005, s. 75.

146 Ocak, 1999a, s. 40.

¥ Manakib-1 Hiinkar Haci Bektas-1 Veli (Vilayetname), haz. Abdul-
baki Golpmarli, Inkilap Kitabevi (basim yili yok), Istanbul, s. 9.
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baska Kalenderi de vardi.'*® Bu arada, Nizari Ismaililerinin
yasadig1 Bedahsan bolgesinin bugtn Afganistan sinirlar
icinde yer alan Bedahsan vilayetinin Zibak sehrinde, Divane
Sah-1 Veli olarak tamman Sultan Bayaziz Bagistani'nin XVIIL.
yuzylhn ilk yarisina (h. 1103) tarihlenen, bizim de bizzat zi-
yaret ettigimiz tekke ve tiirbesi bulunmaktadir. Bu ziyareti-
mizde ilgimizi ceken iki sey olmustu. Birincisi, bolge halk:
farsca dergah, hankah kelimeleri yerine, ttrkce tekke kelime-
sini kullanmaktayd ki -bu ve bir baska calismamizda tartis-
may1 disundiagumuz baska sebeplerden-, bu durum bize,
komsu Turkistan'n tirkce konusan heterodoks ztimreleriyle
Bedahsan'in dogu Iran lehgeleri konusan heterodoks ztim-
releri arasindaki iliskiyi cagnsurmaktayd. Tkincisi de tirbe
icindeki ahsap situnlara yazilmis secerede, Divane Sah-1
Velinin kokeni $ah Nimetullah-i Veli'ye dayanmaktayd ki,
bu da Nimetullahiligin Bedahsan Ismailileri arasinda yer bul-
dugu anlamina geliyordu.

Alamut'un duastastinden itibaren, belli bir tarikata bagh
olmasalar da tasavvuf kilig1 alinda yasamlarini sardiren
Nizariler, Encudan dirilisiyle birlikte, Iran'm Siilik acisin-
dan daha da iyilestirilmis ortaminda, artik bir tarikatmis
gibi yasamaya baslamislardir. Ustelik bu sekilde yasamak
onlar acisindan cok da zor olmamus olsa gerektir. Canku
son tahlilde diger tarikatlarda oldugu gibi onlar da miirsid-
miirid baglantis1 temelinde orgtitlenmislerdir. Nizari imam-
lar, miirsid, seyh, pir ya da kutb olarak gorulurken, taraftar-
lar1 ise onlarin miiritleri olarak kabul edilmislerdir. iran'in
Hz. Ali sevgisine dayali dini ortaminda, kendilerinin de
ilk imamlan olarak kabul edilen Hz. Ali, Hz. Huseyin ve

148 Qcak, 1999a, s. 51.
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onlarin soyundan gelen imamlara gosterdikleri baglhilik
sayesinde Nizariler, donemin sartlaria uyum saglamakta
pek fazla gucluk cekmediler. Hatta bu donemde, yani En-
cudan dirilisine rastlayan donem boyunca, adlarinin ya-
ninda bir de stifi adi kullanmis olan Nizari imamlan ile
diger tarikatlar arasinda resmi duizeyde de bir takim ilis-
kiler kurulmustur.!* Nizari imamlar1 ile Nimetullahi ta-
rikat1 arasindaki ilk iliskinin, safi ad1 Seyh Kalender olan
otuz ikinci Nizari Imamui II. Mustansir Billah zamaninda
basladig1 sanilmaktadir.’® Safevi devletinin kurulusun-
dan sonra, zamanla Iran'in en guclu tarikat haline gelen
Nimetullahilik ile Nizarilik arasindaki asil resmi iliski ise
XVI. yuzyila dayanmaktadir ki, bu donemde artik Ka-
simsahli Nizari imamlar icin, Iran’daki tim Nizarilerin
imamlar olarak otoritelerini iyice saglamlastirdiklar bir
donemdir.’®! Bu donem ayrica Nizariligin, Safevi Iran’iyla

152

da yakin iliskiler icinde oldugu bir donemdir.

Ehl-i Haklar

Konuyu ilk kez ciddi akademik bir calisma haline getiren
arastirmac1 Vladimir Minorsky, mezhebin ge¢ XIV. yuzyil-

49 Jamal, 2002, s. 92.

150 Pourjavady-Wilson, “Isma’ilis and Ni'matullahis”, Studia Islamica,
No.41, 1975, s.115. Nizarilerin otuz ikinci imami olarak kabul
edilen II. Mustansir Billah, Encudan dirilisi doneminin ilk Kasim-
sahli imamdir.

151 Haurlanacag gibi, Kasimsahh Nizari imamlarn, Encudan dirilisi

donemi boyunca en cok ugrastiklart mesele, Muhammedsahl

Nizari imamlan ve diger yerel pir ve dailer karsisinda, kendi oto-

ritelerini saglamlastirmaya calismak olmustur.

152 Daftary, 2001, ss. 501-503.
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erken XV. ytzyll dolaylarinda Iran’da 1501 yilinda Safavi
devletinin kurulmasiyla sonuglanan dini-politik hareketle-
rin ¢ogaldigr donemde tesekkul ettigini yazmistir. Onun bu
mezhebi calismasina temel olusturan kaynak, Siilik hakkinda
farsca yazan ilk Ehl-i Hak olan Haj Ni'mat Jayhunabadi'nin,
Furgan al-Akhbar adl eseridir.”

Diger bir ilk cahsma da W. Ivanow'un The Truth-Worshippers
of Kurdistan, Ahl-i Haqq Texts adh cahsmasidir. Ivanow bu ca-
hismasimin “giris” bolumunde konuyu soyle takdim eder:

Terim, Iran’daki Nizari Ismailileri tarafindan da kullanilmistir.
Sadece Sunni degil Sii teologlar da onlarin Ali'ye olan saygi-
lanm “gulat” olarak degerlendirmis ve bunu heretiklik olarak
gormuislerdir. Bu sebepten oturtt mezhep, kendi inanglarim
gizli tutmus ve dis dunya ile baglantisimi daha ziyade iyi bir
kilik degistirme sekli olarak gordiikleri dervisler ve safiler
aracih@yla kurmustur. iran’da yiiksek kademelerdeki uyeleri-
nin mezhebe girdikleri Celali olarak bilinen dervis gruplariyla
(Haydari olarak da bilinirler) yakin iliski icindedirler. Burada
akla gelebilecek soru, Haydarilerin, Bektasi dervislerine ben-
zer bir cesit “kesislik kurumu” kurabilmis olup olamadiklari-
dir. Goruntise gore Ehl-i Hak ile Anadolu’'da yasayan Yorukler
arasinda yaygin olan Kizilbaghk, Alevilik ve diger mezhepler
arasinda da baz1 baglantlar bulunmaktadr.>*

Ehl-i Haklik, her ne kadar Tirkmenler arasinda ka-
bul gormiis olsa da ozellikle Iran, Irak ve Turkiye'de ya-
samakta olan Kiirtler arasinda yaygindir. Sii Islam inanci

153 Minorsky, “Ahli-Hakk”, E12, EJ.Brill, Leiden, 1960, ss. 260-263.
15% Ivanow, The Truth-Worshippers of Kurdistan, Ahl-i Haqq Texts, (Le-
iden: EJ Brill, 1953, s. 1.
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icinde dastuntlmesine ragmen, Ehl-i Hak inanci bircok
Sii ortodoks inanci reddeder. Bunlarin en acik ornekleri
ise ruh gocu olarak adlandirabilecegimiz don-be-don (te-
nastth) inanca ile tanrisal ozelliklerin insan formunda
kendini gosterebilmesi olan magzhariyyet (ulthiyet, in-
carnation) inancidir. Don-be-don inanciyla mezhep, Is-
lam dininin otesine gecerken; magzhariyet inanciyla da
Sii Islam’in bauni yonini olusturmakta ve ilk Sii imam

olan Ali’yi tannsallastirmaktadir.'”

Ehl-i Haklara gore uluhiyet stirekli olarak Heft Ten deni-
len Yedi Viicudta tecelli etmektedir."*® Bugun Iran’daki Ehl-i
Haklar, bir sonraki bolimde deginecegimiz XII. ytuzyildan
itibaren Irak, Suriye ve Anadolu Kurt ve Turkmen cevrele-
rinde saygin bir yeri olan Vefailigin kurucusu Seyyid Ebu’l
Vefa'ya htirmetle baghdirlar. Ebu’l-Vefa onlar icin, Heftevane
yahut Heft Ten denilen Yedi Viicudtan tctinctsu olarak ka-
bul edilmektedir.””” Yine Ehl-i Haklarin inancina gore; dor-
danct zincirin t¢tnct halkasinda X-XI. yuzyilda yasamis
ve “Kalender” unvanim ilk kullanan Kalenderi seyhi Baba

155 Mir-Hosseini, “Inner Truth and Outher History: The Two Worlds
of the Ahl-i Haqq of Kurdistan”, International Journal of Middle
East Studies, vol. 26, no. 2, (May 1994), ss. 267-268.

156 During, “Avrupa ve Iran’daki Ehl- Hak Arastirmalarimin Elesti-

rel bir degerlendirmesi”, Alevi Kimligi, editérler: T. Olsson, E. Oz-

dalga, C. Raudvere, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, Istanbul, 1999, s.

144; Ocak, 19992, s. 195.

Ocak, “Turkiye Selcuklulart déneminde ve Sonrasinda Vefai Tari-

kat1 (Vefaiyye) ”, Belleten, cilt: LXX, sa. 257, Nisan 2000, ss. 125.

(Bu makale ilk olarak Ingilizce olarak Mesogelos, 25-26 (2005).

pp. 209-248de yaymlanmstir)
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Tahir-i Uryan'in bizzat yer almis bulunmasidir."*® Bu da
Kalenderiligin Ehl-i Hak inanclarina ne derece kuvvetli bir

damga vurdugunu gostermektedir.'”

Ehl-i Hakhigin Sultan Ishak (Sultan Sohak) tarafindan,
[ran Kurdistam ve Luristan’da kuruldugu kabul edilir.'* Ge-
lenege gore; Ehl-i Haklik, Hz. Muhammed'in temsil ettigi
“seriat” donemiyle baslayan, Hz. Ali'nin “tarikat” donemiyle
gelisen, buytik sufilerin “marifet” donemiyle devam eden ve
Sultan Ishak'in bildirdigi “hakikat” dénemiyle doruk nok-
tasina ulasan tarihsel ve teolojik bir ¢izgi izler.'®' Yine ge-
lenek, Sultan Ishakin, Iran Kirdistanrida ytiz yil siiren
manevi bir hitkimdarlik déoneminden sonra ortadan kaybo-
lup Anadolu'da Hac1 Bektas ad altinda yeniden zuhur ettigini
belirtir. Hac1 Bektas'in Sultan Ishak'tan daha sonra yasadigi
izlenimi veren bu anakronizm, halk arasinda, Hac1 Bektas'in
uc yuz yil yasadigr seklindeki bazi rivayetlerle coztimlenmis
gorunmektedir.'® Butin bu aciklamalar bize, Ivanowun da
acik bir sekilde belirtmis oldugu gibi, Ehl-i Haklik ile Ana-
dolu Aleviligi ve Kizilbashk arasinda bazi baglantilarin bu-
lundugunu kanitlamaktadir.

Safevilik

Bu saydiklarimizin disinda Iran’in Siilestirilmesinde en
onemli roli oynayan tarikat Safevilik olmustur. Tarikatin
pirlerinin Iran sahlan olarak basa gecmesiyle nihai zaferine

158 Minorsky, 1960: 262; Ocak, 1999a; 196.
159 Qcak, 1999a, s. 196.

180 During, 1999, s. 127.

181 During, 1999, s. 149.

182 During, 1999, ss. 127-128.
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ulasan Safevi tarikati, baslangicta, Sunni bir tarikat goru-

nimunde ortaya cikmustir. Safevilik, IThanhlar déneminde,

taninmus bir tasavvuf seyhi olan Seyh Safiyeddin (6.1334)

tarafindan Azerbaycan'in Erdebil bolgesinde kurulmustur.

Onun oliminun ardindan adina dizenlenen ve 1358 yi-

linda tamamlanan biyografisinde (Safvatiis-Safa), soyu Hz.

Muhammed’e dayandinlarak “seyyid” yapilmistir.'® Buradan

da anlasilacagi gibi, Safevi tarikatinin ilk yoneticileri baslan-

gicta Stunni bir cizgi izleme egiliminde olmuslardir. Bu tari-
katin Sunniligi konusunda hemen hemen butin tarihciler
hemlfikirdirler."** Ancak, yine de oyle anlasiliyor ki, tarika-
tin hedef kitlesi, daha cok heterodoks egilimler tasiyan bir
kitleydi. Bu kitle, yakin gelecekte, Siilik ile stufizmin dev-
rimci bir birlesimini olusturarak, Safevi seyhlerinin Iran’da
iktidar1 ele gecirmelerinde buiytk bir rol oynayacaklardur.

Seyh Safi’yi, On Iki Imam Siiliginin yedinci imami Musa el-

Kazim’a baglayan soyagaci ise Safevilerin Iran’da iktidar: ele

gecirmelerinden sonra ortaya atilmistir.'®>

163 Mazzaoui, The Origins of the Safavids: Shiism, Sufizm and the Gu-
lat, Wiesbaden, 1972, s. 56.

164 Kiittikoglu, Osmanl fran Siyasi Miinasebetleri (1578-1590), IUEFY,
Istanbul, 1962, s. 1; Allouche, The Origins and Development of the
Otoman Safavid Conflict, Klaus Schwarz Werlag, Berlin, 1983, s.
34; Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion
Political Order and Social Change in Shiite Iran from the Beginning
to 1890, University of Chicago Press, Chicago, 1984, s. 77; Roa-
mer, “The Safawid Period”, CHI, c: 6, Cambridge, 1993, s. 194;
Golpmarh, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, Inkilab Kitabevi,

Ankara, s. 229)
165 Daftary, 2001, s. 502.
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Safeviligin giiclenmesinde en onemli etken, Azerbaycan
ve komsu bolgelerdeki bazi Turkmen boylarinin tarikata ka-
tilim1 sayesinde olmustur.'* Soyle ki, tarikatin Seyh Safi’den
sonraki dordiinci lideri Seyh Ciineyd zamaminda Safevilik, Sii
etkileri giderek artan militan bir harekete donusmustir. Artik
siyasi iktidar pesindeki bu Safevi hareketi, Ttirkmen muritleri
sayesinde yavas yavas askeri gii¢ haline gelmistir. “Safi
rak adlandirilan bu Tarkmenler, Timurlu déneminin Iran or-

”

ola-

tamindaki Akkoyunlu ve Karakoyunlu devletlerindeki Tiirk-
menlerin aksine, liderlerine, sadece kabilevi baglarla degil,
miirsid-i kamil kavramimn getirdigi bir gtcle de baghydilar.'*”

1460 yilinda savas alaninda hayatim kaybeden Seyh Ciineyd'in
ardindan, yerine gecen oglu Seyh Haydar da babasimm poli-
tikalari1 strdtirmis, o da 1488 yilinda savas alaninda ha-
yatim kaybetmistir. Onun yerine gecen oglu Sultan Ali, yine
savas alaninda 1493'te olmustur. Agabeyi Sultan Alinin ye-
rine tarikatin basma gecen Ismail'in dénemine gelinceye ka-
dar, Safevi tarikat, coktan Kizilbas askeri birliklerinin belke-
migi olan Tarkmen boylarinca desteklenen buiytik bir askeri
guc haline gelmisti.'*® Bu gtictn sayesinde, dnce Azerbaycan’
Akkoyunlulardan alan Ismail, ardindan 1501 yihinda Tebriz’i

166 Stimer, Safevi Devleti’nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirk-
lerinin Rolii, TTK yay.,, Ankara, 1999, ss. 1-14.

167 Minorsky, “Shaykh Bali Efendi on the Safavids”, BSOAS, XX, 1957,
s. 440.

168 Yandaglarma, on iki dilimli kizil baslik giydirerek “Kizilbas” terimi-

nin ortaya ¢ikmasina neden olan kisi, ismail'in babasi Seyh Haydar

olmustur. Bu terim, Safevi Devleti’nin otoritesini iyice saglamlastir-

diktan sonraki donem olan XVI. ytizyildaki Sah Abbas donemine

kadar fran’'da kullanilmaya devam etmistir. Ancak Sah Abbas zama-

ninda isimleri “Sahseven” olarak degistirilmistir. O tarihten sonra
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ele gecirmis ve orada kendisini Iran sahi olarak ilan etmis-
tir. Bu tarihten sonraki ilk on yil icerisinde butin Iran’ ida-
resi altina almay1 basararak, Arap istilalar1 6ncesi donemin en
giclit devletlerinden biri olan Sasanilerden bu yana, Iran'n ilk
kez tek bir ulusal yonetim altinda birlestirilmesini saglamstir.

Onceleri sadece mistik bir tarikatken, Seyh Cineyd za-
maninda askeri bir boyut kazanan ve Sah Ismail ile birlikte
hem dunyevi hem ruhani hakimiyetin mutlak sahibi olan
Safevi hanedani, bu giiciin, Sah Ismail'in kendisini “mehdi”
olarak ilan etmesiyle birlikte daha da arttrmistir. Soyle ki,
seyhin, muritleri iizerinde zaten var olan hakim-i mutlaklik
iddialarina, Safeviler, bu sekilde bir de ilahi bir boyut kata-
rak, tarikat liderini tanrsallastirmus oldular. Bu yontyle Safevi
hareketi, XV. ytizy1lda ortaya citkan diger dini hareketlerden
ayrilmaktadir. Digerleri ister poptler olsun ister tst diizey,
dini kaliplarin otesine gecemezken, Safevilik, bu cizgilerin
disina cikarak, liderlerini her tirltit konumdan tstiin hale ge-
tirmistir. Bu da Safevi liderlerine, miiritleri ve Kizilbaslar ta-
rafindan, mutlak ve sorgusuz bir sekilde itaat edilmesi anla-
mina geliyordu.'® Tipki Hasan-1 Sabbah'n Talim ogretisinde
oldugu gibi. Hatirlanacag tizere Talim ogretisinin de 6z,
mutlak ve sorgusuz bir itaat prensibine dayaniyordu.

Sah Ismail'in, ytizyllar sonra ilk kez Iran’in tek basma bir
ulusal giic olarak ortaya ctkmasimi saglamasindaki en buytk
etken ise bati komsusu Osmanllarla giristigi rekabete da-
yanmaktaydi. Soyle ki, Sah Ismail'in, “beklenen kurtaric1”,
“mehdi” gibi sifatlarla ortaya ¢ikmasi, hem hala cogunlugu

Kizilbas terimi, sadece Anadolu topraklarmda yasayan ve Safevi pro-
pagandasmin etkisi altindaki Tarkmenler icin kullanilir olmustur.
169 Mazzoui, 1972, s. 84.
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Stinni olan Iran topraklarindaki mesrulugunu kanitlamas
hem de ilk zamanlarda karsilarinda daha zayif durdugu Stinni
Seybani Ozbekler ve Osmanl karsisinda daha giiclii durabil-
mesi acisindan énemli roller icra etmistir.'” Ismaililigin en
temel prensiplerinden olan huliil ve tendsiih anlayisim cagris-
tiran bu tur bir “mehdi” anlayisi, On Tki Imama Siilik'ten zi-
yade Ismaililigin kabul ettigi bir inang bicimidir. Tarkiye’deki
Kizilbaslar (Aleviler), bu inanclara siki siki baghdirlar. Buna
ragmen Sah Ismail'in neden dogrudan ismaili propagandasi
yaptirmadigina dair son derece makul bir cevap Ocak tara-

findan soyle izah edilmektedir:

Sah Ismail, yeni kurdugu bu devleti, cok muhtemeldir ki, Ala-
mut yenilgisinden sonra yeni bir siyasal bagimsizlik firsat1 kol-

layan bu mezhebin eline teslim etmek istemiyordu.'™

1514’te Caldiran’da Osmanh karsismnda Sah Ismail’in sa-
vas alaninda almis oldugu yenilgi, sahlarmin yenilmezligine
inanglar tam olan Kizilbaslar i¢in buyuk bir sok olmustu.
Safeviler bu giic durumla bas edebilmek icin, On Tki Imam
Siiligini Iran’in resmi dini ilan ederek, liderlerinin tanrsal-
hig1 gorusine dayanan asirt Sii egilimli (Gulat) doktrinin-
den vazgecip, Siiligin daha kurumsallasmis bir bicimini ge-
listirme yoluna gittiler.

170 Fyre, “Some Historical and Religious Dimensions of the Iranian
Revolution”, JTS, 18, 1994, s. 76.

71 Qcak, “Tirkiye Tarihinde islam'm Tkinci Yuzii: Anadolwda Siilik
Meselesini Yeniden Duistinmek Yahut Ismaili Etkilere Dair”, Or-
tacaglar Anadolusunda Islam’n Ayak Izler: Selcuklu Dénemi, Kitap
Yayinlar, Istanbul, 2011a, s. 351.
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Tanrisallik iddiasindan vazgecen Safeviligin yeni sekil
almis doktrininde, sahlara yine onemli vasiflar veriliyordu.
Bundan boyle sahlar, artk “mehdi” olarak degil, mehdinin
temsilcisi ve Tanri’mn yerytiziindeki temsilcisi olarak kabul
edileceklerdi.'> Mehdinin temsilcisi oldugu teorisine gore,
Safevi sahlar1, “din-penah” (dinin signag) unvanim aldi-
lar. Onlarm Ali soyundan geldigi, gaib imamm temsilcisi
oldugu ve onun adina tulkeyi yonettigi onemle vurguland.
“Tanr’nin yerytzundeki temsilcisi” oldugu teorisine gore ise
saha itaatsizlik, Tanr1'ya itaatsizlikle ayn1 anlama gelmis oldu
ve bu itaatsizligin cezasi, hem bu dinyada hem oteki dun-
yada yanmak olarak belirlendi. Bu sayede, yonetilen, mut-
lak itaate zorlanirken, yoneten de tlkeyi adil olarak yonet-

mek zorunda kalacaku.'”

Safevi yonetimi, bu degisimleri gerceklestirdigi sirada,
gittikce merkezi bir hal almaya da baslamisti. Bu durum,
onlarn, iktidara gelmelerinde en buytk roli tstlenen Ki-
z1lbas Turkmenlere karsi da bir tavir almalarim gerektiri-
yordu. Sah Ismail, asiret geleneklerine bagh olarak, bas-
langicta savascilariyla paylastigl savas ganimetlerini, artik
paylasmaz olmustu. Dini anlamda da gittikce ortodoks bir
tutuculuga dogru kayan Sah Ismail, Iran’1, On iki Imamc
Sii hareketlerin ve Sii alimlerin tulkesi haline getirmistir.
Cahen’in Sah Ismail'in cagdas: bir vakantivise dayanarak
bildirdigi gibi,

172 Savory, “Some Reflections on Totalitarian Tendencies in the Safa-
wid State”, Studies on the History of Safavid Iran, Variorum, Lon-

don, 1987, ss. 239-240.
173 Arjomand, 1984, s. 181.
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[ran’in Sah Ismail'in egemenliginde bulunan kisminda, onun
hiikiimdarligr basladigr sirada, On iki Imamar dgretilere ilis-
kin sadece tek bir kitap vardi. Sii kitaplar ve hocalar alaninda
gorulen boslugu doldurmak iin Ismail, arapca konusan ilke-
lerden Sii bilginler getirtmeye basladi. Bu bilginlerin 6gretileri,
Kizilbas halkin inanclarindan hayli farklihk gosteriyordu.!”™

Safevilerin 1501 yilinda iktidara gelisi ve bir stre sonra da
On 1ki Imam Siiligini resmi mezhep olarak ilan etmesi, bas-
langicta, Iran’daki Nizariler ve diger Sii hareketler icin elve-
risli bir ortamin varlig1 anlamina geliyordu. Ancak, ozellikle
Caldiran yenilgisinden sonra, asir1 $ii egilimlerden vazgecip,
daha kurumsal bir Siilik yaratma cabasina giren Safeviler,
On Iki Imam Siiligi disindaki her tirli Sii harekete karst
hosgorustz bir tutum sergilemeye basladilar. Boyle bir tu-
tum, baslangicta her ne kadar Kizilbas Turkmen boylarimin
gicunt kirmak icin baslamis goziikse de kisa stre iginde
Nimetullahilik, Nurbahsilik ve Kubrevilik tarikatindan dog-
mus Zehabilik disindaki buttin tarikatlarin kokani kazimaya
yonelik bir tavir halini almistr. Ismaililer de bundan payim

174 Cahen, Islamiyet, cev. Esat Mermi Erendur, c:1, Bilgi Yaymnevi,
Ankara, 1990b, s.141. Sah ismail zamaninda baslayan bu degi-
sim, Iran’da baz1 dini kavramlarn da degismesine sebebiyet ver-
mistir. Bunun en belirgin érnegi, Safevi yandaslari icin kullamlan
ve ayni zamanda dini bir anlam iceren “sufiyunluk” kavraminin,
Sah 1. Abbas tarafindan degistirilip, yerine “sahseven” teriminin
kullamlmaya baslanmas: olmustur. Sah Abbas tarafindan gercek-
lestirilen bir bagka degisiklik de tilkenin baskentinin Tebriz'den,
once Kazvin'e, sonra Isfahan’a tasinmasi olmustur. Gandje (1991:
311), Sah Abbas'in baskent degisimi yapmasinin, Tebriz'de cogun-
lukta olan Turkmenlerin gu¢ ve nitfuzunu kirmak icin oldugunu
belirtmektedir.
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aldi: Bu baskilardan, Encudan dirilisinin ortaya ciktig: yak-
lasik yarm ytizyilik bir stireden beri eski siki takiyye uygu-
lamalarini buytk olctide gevsetmis olan Nizariler de olum-

suz etkilenmislerdir.!”™

Safevi devleti, Iran’daki merkezi otoritesini kesin bicimde
1587-1629 yillan arasinda saltanat stren Sah 1. Abbas za-
maninda saglamlastirmay1 basarabilmistir. Kansiklik unsuru
Kizilbas Turkmen boylarmin sistemli bir sekilde bastirilma-
sin yant sira, Stunnilere ve Noktavilik gibi bircok batini egi-
limli tarikata da baski uygulanan $ah 1. Abbas doneminde,
Nizarilik gibi azinlkta kalan baz1 dinsel hareketlere ise hos-
goru gosterilmistir. Hatta 1. Abbas tarafindan yaymlanan bir
fermana gore; Encudan Nizarileri, On Iki Imama olarak ka-
bul edilmistir. Bu da o giine kadar tasavvufun koruyucu ka-
natlan altina sigman iran Nizarileri icin, bundan boyle On
Iki Imam Siiliginin 6rtisii aluna gizlenmeye basladiklar an-

lamma gelmektedir.'”

XIX. ytizylla kadar Iran’da Kasimsahlh imamlannm énder-
liginde bir azinlik olarak yasamaya devam eden, XIX. ytizyil-
dan itibaren imamlarimn Hindistan’a yerlesmesiyle birlikte,
[ran’daki varliklan yavas yavas azalan Iran Nizariliginin,

175 Daftary, Nizarilerin, Safevi doneminde ugradiklan baskilarla ilgili
iki ornek vermektedir. Birincisi, Sah Ismail'in, Kasan'da oldukca
onemli bir kitleye sahip Muhammedsahlh $ah Tahir’i idama mah-
kum etmesidir ki, bu girisim, Muhammedsahh Nizarf imaminin,
idam kararmdan kurtulmak icin Hindistan’a ka¢mastyla sonuclan-
mis, bunun sonucunda da Nizariligin Muhammedsahl kolu ar-
tik fran disina cikmustir. Tkinci 6rnek ise Sah 1. Tahmasp'm, otuz
altinc1 Kasimsahli Nizari imami Murad Mirza déneminde kovus-
turma baslatmis olmasidir. (Daftary, 2001: 506)

176 Daftary, 2001, ss. 506-507.
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Alamut'un duststntn ardindan yasanan iki ytzyillhik ka-
ranlik donemi icerisinde, Anadolu’da ne gibi bir varlik gos-
terdigine dair elimizde net kamtlar yoktur. Ancak, Mogol
istilas1 sonrasinin kaos ortaminda, tasavvuf ortistne sigi-
nan Nizarilik benzeri bircok halk tipi tasavvuf hareketin
Anadolu’da da kok saldigini ve bu hareketlerin Anadolunun
Musltiimanlasmasi stirecinde onemli katkilar: bulundugunu
kati olarak soyleyebiliriz.

115






AA

(CUNCU BOLUM
Nizari Ismaililigi ve Tasavvuf II:

Anadolu Sahasi
hzY






Bugiine kadar yapilan arastirmalar, islam diinyasindaki
teorik tasavvuf akimlarmn Islam’in disindaki kaynaginin ge-
nellikle iki cografi alandan kaynaklandigim gostermektedir.
Bunlardan birincisi, eski gnostik dinlerin ve mistik akimlarin
merkezi Orta Dogu, digeri, Budizm, Maniheizm gibi Hind-Iran
mistik geleneklerinin kaynag olan Hind-Iran cografi sahasi-
dir. Islam kalturintan bu akimlarla birleserek meydana koy-
dugu sentez, IX. ytizyildan itibaren, ilk temsilcileri Bayezid-i
Bistami (6.874), Cuneyd-i Bagdadi (6.910), Hallac1 Man-
sur (6.922) ile ortaya cikan bir Islam mistisizmi, yani tasav-
vuf denilen olguyu meydana getirmistir. Bu olgu icerisinde
Sunni ¢izginin disindaki akimlar, bu sentezde s6z konusu iki
kaynaktan gelen etkileri ileri ¢ikaran bir yol izlemislerdir.!””

Iste Nizari Ismaililigi de bu iki alanim tesirini genis olciide
tasimaktadir. Dolayistyla Anadolu da Orta Dogu'da yer almasi
sebebiyle bu iki kokenden gelen dini ve mistik akimlarin,
bu arada da Ismaili etkilerin sizabildigi bir bolge olmustur.

177 Corbin, 2001, ss. 335-338; Schimmel, 2001, ss. 48-50; Massig-
non, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, cev. Mehmet Ali Ayni, Atac
yay., Istanbul, 2006, ss. 171-176.
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1.
Ismaili Etkilerin
Anadolu’ya Girisi

Alamutun diisiistt sonrasi-Safevi oncesi Iran’daki muhtelif
Sit akimlarin yansimmalarim Mogol istilasi sonrast Anadolu’su
icin de dusunmek gerekiyor. XI.-XII. yuzyillar, ister Buyik
Selcuklu devleti sahasinda, ister Anadolu Selcuklular1 saha-
sinda olsun, Islamiyet’in, cesitli Tiirk topluluklari, 6zellikle
Tarkmenler arasinda hala yayillmaya devam etmekte oldugu
bir streci simgeler.

Buyuk Selcuklu imparatorlugu ve Anadolu Selcuklu dev-
leti arasindaki siyasal rekabet, bazi zamanlarda Anadolu Sel-
cuklu sultanlarmi, Stnniligin hamisi Buytik Selcuklularm
rakipleri olan Sii hanedanlarla iliskiler kurmaya kadar go-
tarmastir. Ornegin, dogu simirlanmi emniyet altina almak
icin duizenledigi seferde Tarsus'u fethetmis olan Stilleyman
Sah, Trablussam’da htukiimdar olan Sii Ibn Ammara bas-
vurarak, yeni fethettigi bu sehir icin bir kad1 ve camisi icin
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de bir hatip istemistir.'”® Cahen, Anadolu Selcuklu sultan-
larinin bu tarz davranislar sergilemelerinin alinda yatan se-
bebi, “donemin sartlarma uygun siyasi manevralar yapma-
lar1” olarak degerlendiriyor:

... Kutalmig'm ogullan stphesiz her turlii dini firka meselesine
ilgisiz kaliyor ve menfaatleri gerektirdigi vakit, sadece zararsiz
Sii Ibn Ammar ile degil, Fatimilerin yayillmaci Ismaili mezhe-
biyle dahi isbirligi yapmaktan ¢ekinmiyorlardi.'”

Gercekten de, menfaatler s6z konusu oldugunda sadece
Anadolu Selcuklu devletinden degil, Fatimi halifelerinden
180

dahi siyasi ataklar gelmekteydi.

Nizari Ismailileri ile Anadolu Selcuklular arasindaki siyasi
iliskiye dair bir diger 6nemli ipucuna, Bernard Lewis'in Has-
hasiler adh kitabinda bahsettigi, Suriye’nin Ismaili reisi bas
dai Mecdiddin ile Konya'daki Selcuklu sultan1 arasinda ge-
cen, harac meselesinde karsilasmaktayiz. Suriye Ismaili reisi,
Konya'daki Selcuklu sultani Alaaddin Keykubata, eskiden
beri Alamut’a gonderdigi yillik haraci, bundan boyle ken-
disine gondermesi icin elci yollamistir. Bu konu hakkinda
Alamut'taki merkezden kendisine herhangi bir sey bildiril-
memis olan Selcuklu sultani, Celaleddin Hasan’a damsmak
tzere Alamuta bir el¢i yollamustir. Alamut reisi, Anadolu Sel-
cuklu sultanindan gelecek haracin Suriye’ye tahsis edildigini

178 Turan, Osman. Selcuklular Zamamnda Tiirkiye, 3. bsk., Istanbul,
1993, ss. 69-70.

179 Cahen, Tiirklerin Anadolu’ya Ik Girisi, cev: Y.Yucel-B.Yediyildiz,
TTK, Ankara, 1992, s. 56.

180 Bu konu hakkinda bkz. Osman Turan, Selcuklular Zamanmda Tiir-
kiye, Istanbul, s. 70.
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dogrulayip, bu paranin bundan boyle Suriye’deki reise 6den-

mesini rica etmistir. Sonucta bu para Suriye’ye ddenmeye

baslanmistir.'® Bu bilgi, Memlukla tarih¢i el-Hamevinin (6.
633/1235 civarl) Hama sahibi el-Melik el-Mansur adina ha-
zirladigy bir islam tarihi kaynagi olan el-Tarih el-Mansuri'de
su sekilde yer almaktadir:

181

182

Bu sene (624/1227), Sam’daki Ismaili kalelerinin muitevellisi
(valisi, yoneticisi) Mecduddin, tayin olunmus miktan ken-
disinden istemek i¢in Rum meliki Alaaddin Keykubata gitti
(el¢i gonderdi). Bu miktar, iki bin dinar idi ve onlar, adetleri
geregi bunu Alamuta gonderiyorlardi. Onlar bu talebi red-
dettiler. Rumi, bu miktar1 Alamut’a Celaleddin’e gonderdi ve
o da ona soyle dedi: “Bunu onlara Sam’a gotur. Biz bunu on-
lara zahire olarak veriyoruz.” Onlar da onu gotirduler... Bu
sene (624/1227), Imparatorun elgisi (Haglilar kastediliyor ola-
bilir), Sam kalelerinde bulunan Ismaililere, elinde gonderdik-
leri mektuplarin cevabi ve yaklasik 80 bin dinar civarindaki
bir hediye ile geldi. Kalelerin mutevellisi Mecduiddin, onlara
soyle dedi: “Alamuta, Celaleddin’e ve digerine giden yol el-
Harezmi'den dolay1 su an iyi degildir (kapahdir). Sizin icin
korkuyoruz (endise ediyoruz). Yol slah edilinceye kadar du-
run ve yaninizdakileri de emanet olarak bize birakin. Amaci-
miz onu (Celaleddin’i) korumak ve onun guvenligini temin
etmektir. Bu bizim ona bir emanimizdir.” (hnparatorun elcisi)
onlarla anlast1 ve gomlegini de eman olarak onlara birakti. On-
larin adeti bu sekilde idi.!'?

Daftary, 2001, s.449; Lewis, Hashasiler, s. 102.

el-Hamevi, Tarihu’l-Mansiiri, thk. Ebul-fyd Dada, Dimask, 1981,
ss. 145-146, 151. Daftary ve Lewis'in atiflarindan yola ¢ikarak ha-
berdar olup edinmeye ¢cahistigimyz el-Hamevi'nin el-Tarih el-Mansuri
adli bu eserini bizim i¢in temin eden ve konunun gectigi pasajlar
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Soz konusu kaynakta dile getirilen malumattan anlasil-
dig1 kadariyla bu hadisenin Alaaddin Keykubat doneminde
(1220-1237) yasanmuis olmasi gerekmektedir. Ancak bu do-
nemden haber veren gerek Ibni Bibi (el-Evamir), Ebu’l-Ferec
(Tarih), Ibnu’l-Esir (el-Kamil), Aksarayi (Miisameretii'l-Ahbar)
ve Kadi Ahmed (el-Veledii’s-Sefik) gibi tarihcilerin eserle-
rinde, gerekse bu donemle ilgili incelemelerde bulunan Os-
man Turan (Sel¢uklular Zamamnda Tiirkiye), Claude Cahen
(Osmanlilardan Once Anadolu’da Tiirkler), Selim Kaya (I. Gi-
yaseddin ve II. Siileymansah Donemi Selcuklu Tarihi (1192-
1211), Ankara 2006), Salim Koca (Sultan I. Izzeddin Keykavus
(1211-1220), Ankara 1997), Emine Uyumaz (Sultan I. Ala-
eddin Keykubad Devri Tiirkiye Selcuklu Devleti Siyasi Tarihi
(1220-1237), Ankara 2003) ve Nejat Kaymaz (Anadolu Sel-
cuklu Sultanlanindan 11. Giyaseddin Keyhiisrev ve Devri, An-
kara 2009) gibi arastirmacilarin kitaplarinda boyle bir bil-
giye tesaduf edilmemektedir.

Anadolu Selcuklulariin en guicli donemi olan 1. Ala-
addin Keykubat doneminde Alamut’a boyle bir yillik vergi
odendigi bilgisi ilk bakista stipheyle karsilansa da biraz tize-
rinde dustintince, bunun stratejik bir karar olabilecegi fik-
rine variyor insan. Soyle ki, Anadolu Selcuklular acisin-
dan Alamut, yaklasmakta olan Mogol tehdidinin 6ntundeki
Mogollar oyalayacak bir son kale olarak gorilmiis olabile-
ceginden, Selcuklu yoneticileri Alamut yoneticileriyle ara-
larini iyi tutmak istemis olabilirler.'® Buytk Selcuklularin

arapcadan turkceye ceviren degerli dostum Ali Ertugrul’a burada
icten tesekkur ediyorum.

183 Yalniz sunu da unutmamak gerekir ki, Celaleddin Hasan (III. Ha-
san), Stnni diinyastyla uzlasma siyaseti icinde tilkesini yonetmeye
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yikilmasinin ardindan Iran’daki otorite boslugunu kisa bir
sureligine dolduran Harezmsahlarin da Mogollar tarafin-
dan ortadan kaldinlmasiyla, iran’da ayakta kalan tek siyasi
guc olan Alamut Nizarileri, belki de simdiye kadar ki bil-
gilerimizin aksine, sanildigindan daha giicli bir “devlet”ti.
Donemin Siinni kaynaklarinin, Stnni ve Arap olmayan bu
[ranli hanedanimi yok saymus olabilecegi ve bu nedenle de
kaynaklara pek gecmeyen bir devletten bahsediyoruzdur
belki de. El-Hamevi'nin bu eseri sonucta bize, hem Ana-
dolu Sel¢uklularinin hem de Suriye’deki Hacli imparato-
runun (II. Frederick) Alamut’a vergi odediginden bahset-
mektedir.

Anadolwdaki Ismaili etkilerine dair, siyasi acidan énemli
sayilabilecek bu iki 6rnegin disinda, biz asil, Ismaili etki-
lerinin Anadolunun sosyal yapisina olan etkileri tizerinde
duracagiz. Bunu da Anadolwdaki Ismaili etkileri, “Hurafilik
oncesi” ve “Hurtfilik sonras1” diye iki doneme ayirarak

inceleyecegiz.'®*

calismus, hatta Nizarilerin Stnnilige gectigini onaylatmak icin
Abbast halifesi en-Nasir'dan, nev-miiselman (yeni Miusliuman) tn-
van alan bir Alamut efendisidir.

Bu konudan Babailer Isyani adli calismasinda ilk kez bahse-
den Ahmet Yasar Ocak, Melikoff’un son yillarinda dile getir-
meye basladign “Alevi-Bektasi inanclarinda Ismaili etkiler ol-

184

dugu ve bunun da XIV. yizyildan itibaren Anadolu’'ya giren
Hurafilik kanalyla gerceklestigi” goruisunti, daha da geriye
gotirerek, XIl.yuzyilda Iran ve Suriye topraklarinda yasayan
Nizari Ismaileriyle temas halinde bulunan Vefaiye tarikatina
baghh Turkmen ve Kiurt boylarina dayandirmaktadir. (Ocak,
2011a: 353)
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Huriafilik Oncesi Donem

Anadolunun Hurafilik 6ncesi donemini, Babailer isyan:
oncesi ve sonrasl diye ikiye ayirabiliriz. Babai isyam oncesi
donem, siyasi acidan Anadolu Selcuklu devleti donemini,
Babai sonras1 donem ise dnce Mogol hakimiyeti, sonra da
ardindan gelen Anadolu beylikleri donemlerini icermekte-
dir. 1240 yilinda gerceklesen Babai isyan1 sonrasinda Ana-
dolu Selcuklu devletinin zayiflamastyla, bu durumdan istifade
eden Mogollar 1243 yihnda Kosedag savasmda Anadolunun
yonetimini ele gecirerek, Anadolu Selcuklu devletini tama-
men yikmak yerine, vassallar1 haline getirmislerdir.'"® Sa-
manist Mogol akinlarmin Anadoluwyu istilasi, Islamlasma
surecini yavaslatacagina hizlandirmistir. Cinktt Orta Asya
ve Iran'da Mogollardan kacan bircok dervis ve mutasavvif
Anadolu’ya akin etmis ve buraya daha 6nce gelmis olan di-
ger dervis zamreleriyle karismislardir.

Bilindigi gibi, Buyuk Selcuklu devletini kuranlar, dev-
let yerlesip kurumlasma stirecine girince, bir siire sonra is-
ter istemez kendi Tiirkmenlerinden ¢ok, yerlesik Iranh ve
Stnni unsurlara daha fazla nem vermeye baslamislardir. Bu
da Oguzlar arasinda isyanlarn ¢itkmasina neden olmustur.'*
Bu isyanlarda yer alanlar, Buyik Selcuklu devleti tarafin-
dan Anadolu’ya sevk edilmislerdir. Buyiik Selcuklu otorite-
sini rahatsiz eden sadece Oguzlar olmamistir. XI.-XII. ytiz-
yillarda, Horasan’'dan sturtlen bu Oguzlarla birlikte Tacikler

185 Cahen, 1994, s. 243; Turan, 2002, ss. 573, 592, 602; Ibni Bibi,
Selcukname, haz. Refet Yinanc-Omer Ozkan, Kitabevi yay., Istan-
bul, 2007, ss. 180-181.

186 Togan, 1981, s. 194; Ocak, Babailer Isyani, Dergah yaymlari, Is-
tanbul, 2000a, s. 142.
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187 By Tacikler, Iran'in kirsalinm tem-

de Anadoluya geldiler.
sil eden ve Sunni otoriteyle anlasamayan bir gruptu. Ne var
ki, Anadolu’ya gelen bu Horasanllarin ne kadarmm Turk-
men, ne kadanmin Tacik oldugunu asla bilemiyoruz. Ustelik
Taciklerin hepsinin zamanla Turklestiklerini de unutmama-
liy1z. Anadolu’ya sevk edilen bu Turkmenler arasinda, he-
terodoks dervis ziumreleri ve Tiirkmen babalar1 da vardir.
Bunlar, ilerleyen yillarda Anadolu'daki isyanlarin bas kah-

ramanlar olacaklardir.

Tarkmen boylari, Stinni kelamimdan cok, eski kavmi ge-
leneklerine baghydilar. Bu gelenekleri simgeleyen kisiler ise
Tarkmenler arasinda dolasarak propaganda -bir cesit dailik-
yapan Tiirkmen babalan idi. Bu Turkmen babalar, Tarkle-
rin, Islamiyet’e gecmeden ¢nceki kam-ozanlartydilar.'® Bun-
lar, Oguz boylarina, Islamiyeti, anlayacaklan bir sekilde
stfiyane ama basit bir dilde anlatiyorlardi.'® Halk arasinda
“baba”, “dede” denilen ve belli asiretlere mensup bu kisiler,
zamanla “seyyid” unvamim da alarak Misliimanlarca cok
saygl duyulan veliler haline gelmislerdir. Bunlarin etrafinda
kitabi din anlayisiyla pek bagdasmayan “veli kulta”nun or-
taya ¢ikmasi da bu sekilde olmustur.'®
187 Togan, 1981, s. 214.

188 Koprulu, Tiirk Edebiyatmda ik Mutasavviflar, DIBY, Ankara, 1993,

s. 211.

189 Koprli, 1996, s. 49.
190 Kopruli, 1993, 18-19; Veli kultiintun sosyolojik ve tarihsel boyu-
tuyla genis olarak incelendigi bu alandaki tek kitap icin bkz. Ah-

met Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagr Olarak Menakibnameler:
Metodolojik Bir Yaklasim, TTK yay.,, Ankara, 1997, ss.6-7.
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Tirkler arasinda veli kiiltii, Tirkmenlerinin Miusliiman-
liginda belirgin bir yere sahip olmustur.'”* Tirkmen baba-
lan, Tarkmenler arasinda heterodoks fikirleri yayiyorlardi.
Iste bu fikirlerin -aksi ispat edilinceye kadar- Ismaili inan¢-
lardan baska bir sey olmadigim1 kuvvetle iddia edebiliriz.
Mesela Babai isyamnin lideri Baba Ilyas'in temsil ettigi kim-
lik, -Islam tarihinde, 6zellikle ismaililik'te oldugu gibi- hal-
kin destegini arkasina almak isteyen ilahi bir kurtarici fikrin-
den dogan “mehdi” kimliginden baska bir sey degildir. Baba
[lyas'a, “Baba Resul”, “Baba Resullah” da denilmekteydi ki,
ash budur. Nitekim Ocak’a gore, kaynaklarda Baba ilyasin
nubuvvet iddiasinda bulundugunu ifade eden haberler de

bunun yansimasindan baska bir sey degildir.'*

Babai isyaninin en énemli sonucu, isyan 6ncesi birbirin-
den kopuk olan, buyiik bir olasihkla Ismaili etkiler tastyan
bircok heterodoks hareketin, bu isyanla birlikte tek bir sos-
yal tabanda bir araya gelmis olmalaridir. Oyle ki, Tirkiye ta-
rihinin en onemli toplumsal-dini hareketlerinden biri olan
“Rum Abdallar hareketi” de zaten Babai hareketinden do-
gacakur. Yani XIII. ytizyll Anadolusunun farkh adlar altinda
teskilatlanan Cavlaki (Kalenderi), Haydari, Yesevi, Vefai der-
visleri, Babai isyan1 sonrasinin sahneye ¢ikardigy yeni bir stft
yapilanma olan Rum Abdallar1 ziimresini olusturacaklardir.
Ocak, Rum Abdallarinin, Babai isyaninin tarih sahnesine ¢1-
kardig1 en onemli olgu oldugunu ve Alevilik ve Bektasiligin
bu miras tizerinde dogup gelistigini belirtmektedir.'*> Turk

11 Koprily, “Bektasiligin Menseileri”, Tiirk Yurdu, Istanbul, c: 2, sayz:
8, 1341, s. 129; Ocak, 1997, ss. 15, 32.

192 Qcak, 2000a, ss. 105-113.

193 Qcak, 2000b, s. 137.
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halk sufiliginin Sunnilikten oldugu kadar, belki daha fazla
Islam 6ncesi Turk inanclarma dayanan ve daha cok konar-
gocer Turkmen ziimrelerine hitap eden bir tasavvufi yapi-
lanma oldugu, bugin bazilarinca reddedilmeye calisilsa da
bu o kadar kolay degildir. Iste bu stfi yapilanmanm tem-
silcileri olan Rum Abdallar1, Anadolu ve Rumeli’de XVI.
yuzyildan itibaren, Bektasilik ve Aleviligin olusmasinda rol
oynadilar.'*

“Giris” boluminde, Ismaili doktrini hakkinda bilgi ve-
rirken de gostermeye calisugimiz gibi, Ismaililigi On ki
Imamciliktan ayiran en 6nemli fark, “batun’a ve “zahir”e
aym derecede 6nem veren On Iki imama Siilige karsin,
Ismaililikte “batin”in “zahir’in istiinde tutulmus olmasidr.
Nitekim su ana kadar atfta bulundugumuz her tarlt gnos-
tik ya da heterodoks akimin da temel 6zelligi, Ismaililikteki
gibi “batin”a “zahir"den daha fazla 6nem vermeleri olmus-
tur. Bu batini bilginin ortaya cikarilabilmesindeki en 6nemli
arac da, Ismaililer icin “imam” idi.

Gec¢ Fatimi donemi ve Alamut donemine denk gelen za-
man dilimi, yani XL-XIIL yizyillar arasi, Islam dinyasi ac1-
sindan tasavvufun her alanda tartisildigy, gelistigi, yasama ge-
cirildigi donemlerdi. Bu donemin mutasavviflar, “yaratamn
yaraulanda tecelli ettigi”ni 6ne strerek, Islam’in, “yaratan ve
yaratilanin ayr olmasi” ilkesini tehlikeye atmislardi. Her ne
kadar Gazali gibi mutasavviflarm, XII. yizyihn baslarinda
kendi bireysel tecrtibeleri sonucu seriatla tasavvufu baristirma
gayretleri olsa da Islam’daki bu ikiligi yok sayp, tek'ligi 6ne
siiren anlayislar hep devam etmisti. Ocak, tasavvufun bu

194 Ocak, “Turk Folklorunda Rum Abdallan”, IV, Milletleraras: Tiirk
Halk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri, Ankara, 1992, s. 271.
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donemde, bu ikiligi ortadan kaldirmak icin “insan-1 kamil”
denilen bir aract kavram gelistirdigini belirtir ki, bu kavram
Ismaililerin hi¢ yabanci olmadigi “imam”la adeta ozdes bir
kavramdir.'” Bu kavram, tasavvuf dilindeki en giizel muh-

tevasini “vahdet-i viicud” anlayisinda bulmustur.

Bilindigi gibi, ilk olarak X. ytizyilda Hallac-1 Mansur'da
kendini belli etmeye baslayan vahdet-i viicud anlayisi, en
muhtesem sekilde XIII. ytzyilda Ibni Arabi tarafindan sis-
tematize edilmistir. Bu ytizyildan itibaren de Islam dunya-
sindaki bircok tasavvufi akim ve tarikat, bu anlayis tzerin-
den yeni yorumlara ulasmustir. Iste Alamut sonrasi Iran ve
Anadolu’da gortlen her tiirlti heterodoks hareketin 6ziinde
de vahdet-i viicud'un vahdet-i mevcud’a (panteizm’e) evri-
len bir yorumunun oldugunu soylemek yanhs olmayacak-
tir. Yani Ismaili teolojisinin temel tast “Imam” kavraminin
tasavvufi yorumu sayabilecegimiz “kutup” yahut “insan-1
kamil” kavrami, vahdet-i viicud’un vahdet-i mevcud’a (pan-
teizm) dontismus bicimiyle birlesti. Poptler tasavvuf zam-
relerince derinden benimsenen bu yorum, bizi XIII. yuzyil
sonrast Anadolusunda karsimiza ¢ikan heterodoks hareket-
lerin mahiyetini daha iyi anlamamiza yardimeci olacaktir.

Ibni Arabinin kendisinin, hi¢c kullanmadan sistematize
ettigi vahdet-i viicud, yiiksek tasavvuf cevreleri acisindan bir
devrim sayilmaktadir. Onlar tarafindan iyice 6ztimsenerek
guclu ve etkin bir teozofiye dontisen bu anlayis, boylece po-
puler tasavvuf cevrelerinde panteizm halini aldiktan sonra,
Hurafilik'te daha da giiclii bir yoruma tabi tutulacaktr. Bu

195 Ocak, “Islam, Tasavvuf ve Tarikatlar: Sosyal Tarih Perspektifin-
den Bir Bakis”, Tiirkler; Tiirkiye ve Islam, iletisim yaymlari, istan-
bul, 1999c¢, s. 166.
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da Islam’'in peygamberlik kurumuna adeta rakip gibi ge-
listirilen velayet teorisinin, -Ismaililik disinda- ilk defa bu
kadar aleni bir sekilde tasavvufi bir ziimre tarafindan kul-
lanilmasi anlamina geliyordu. Bu panteizm anlayist, bu se-
kilde, Mélikoff'un da belirttigi gibi, cevrimsel tarih, tenasiih
ve hulil gibi inanglar, -ki bu ¢t de Ismaili teolojinin en te-
mel unsurlarmi olusturmaktadir-, XII1.-XVII. ytizyillar arast
Selcuklu ve Osmanl tarihinin ¢cogu poptler tasavvuf zim-
relerinde hakim inanclar haline geldi.'”® Orta Asya’dan beri
Samanizm'in yan sira Budizm ve Maniheizm kanaliyla da
hultl ve tenasth gibi kavramlara asina olan bu heterodoks
cevrelerin, bu Hurtfi propaganday1 yadirgamalarn miimkiin

gorunmuyordu.'”’

Boylelikle, XIII. ytizy1l ortalarina dogru Babai isyaniyla
ilk buytik devrimini yasayan popiiler tasavvufun cogu cev-
releri, bu sekilde XV. ytizyilin sonlarinda Hurafiligin etki-
siyle ikinci bitytik devrimini yasamis oldu.

Hurafilik Sonras1 Donem
Hurafiligin, Ismaililikten genis ol¢iide etkilenen bir ta-
rikat oldugunu bir onceki bolimde belirtmistik. Kurucusu
Fazlullah-1 Esterabadinin Timurlu devleti tarafindan 1394
yilindaki idaminin ardindan, onun hayatta kalan yandasla-
rinin 6nemli bir kism Anadolu’ya sigmmustir.

196 Mélikoff, “Kizilbas Problemi”, Uyur Idik Uyardilar, cev: Turan Alp-
tekin, Cem Yaymevi, Istanbul, 1993c, s. 54.

97 Melikof, “Bektasi-Alevi Senkretizmini Meydana Getiren Oge-
ler Uzerine Arastirmalar”, Uyur Idik Uyardilar, cev: Turan Alpte-
kin, Cem Yaymevi, Istanbul, 1993b, ss. 106-107; Ocak, 2000b, s.
149.
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Hurtfiligin Anadolu’ya asil girisi, Fazlullah-1 Esterabadinin
bir 6grencisi ve ayn1 zamanda buytk ihtimalle damad Turk
kokenli Seyyid Imadeddin Nesimi sayesinde olmustur.
Safilikten yola ¢ikarak Hurafilige varan Nesimi'de Hurafilik,
Fazlullah'm Hurafiliginden farkli olmustur. Mélikoff'un da
belirttigi gibi:

Nesimi'nin 6gretisinin esasi, Muhiddin Arabi ve izleyicileri-
nin yaydiklari, evrensel sevgi temeline dayali, kaynag1 Yeni-
Eflatuncu ve gnostik vahdet-i viicud ogretisidir. Fazlullah'n
tam tersine onun gorusleri, “elifba”min harfleri yerine ask tze-
rine kuruludur. Yaratihs'in merkezinde, insana kendi nur'unu
vermis bulunan Allah vardir. insan kendisinden verme ve ken-
dini mikemmellestirme yoluyla Tanrrya yaklasir ve onunla
buttnlesir. En buyuk mutluluk Tanrrda yok olma, “fena fil-
lah” halidir.'*®

Nesimi sayesinde Hurtfilik, eski Orta Dogu, Hind-iran
kaynakli karmasik Hurtfilikten armarak daha fazla halka in-
mistir. Anadolu’daki popiiler tasavvufi ztimreler arasina bu
derece niifuz edebilmesi de bu sayede olmustur.

Hurafiligin harflerle ilgili yorumlarindan ziyade, Ismaili
etkilerle olusan guiclu bir panteizm anlayisina sahip olmasi,
onun temel karakteristigini olusturmustur. Kizilbashktaki,
Allah’'in Hz. Ali'nin bedenine hulal ettigine dair temel inan-
cin kaynagi da buytk bir ihtimalle buradan gelmektedir.'*
XV. ytuzyihn sonlariyla XVI. ytuzyilin baslarinda Fazlullah-1
Esterabadi’den hemen hemen yirmi bes otuz yil sonra, Sah

198 Melikoff, 1993c, s. 189.
19 Qcak, 2000b, s. 144.
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Ismail'in Caldiran yenilgisi ¢ncesinde, Anadoluw’da Safevi
propagandasinin da tesiriyle, poptler tasavvufi cevreler ara-
sinda Ismaili-Hurafi kaynakl ulahiyet anlays, oldukea yay-
gin gl bir inang haline gelmisti. Bu inang, Nesimi'yi ken-
dilerinden sayan Safevi Kizilbaslarin da dayandig1 en temel
inanct1.”® Caldiran yenilgisiyle bu konudaki inandiricilik-
larim yitirebileceklerini dustnen Safevi sahlarmin, bir stire
sonra ulthiyet iddialarindan vazgecip, sadece Tanr’nin tem-
silcisi ve yerytiziindeki tecellisi olduklar iddialariyla giin-
demde kalmalarma ragmen, ulthiyet anlayisi, Anadolu'daki
Kizilbaslar arasinda var olmaya devam etmistir. Buna karsi-
lik, Sah Ismail'in On Iki Imam Siiligini resmi mezhep ola-
rak ilan etmesiyle, Anadolu Aleviligine Hurufi panteizmiyle
karisik bir muhteva ile Caferi Siiliginin olmazsa olmazlan
olan “Hz. Ali kalta”, “Kerbela kultt” gibi unsurlar daha da
guclit hale gelmistir.?*

Vahdet-i viicud'cu tasavvuf, “yaratanla yaratilan” arasm-
daki aynimu, Ismaililikteki imam’'m izdustumit olan insan-1
kamil tasavvuru ile ortadan kaldirip, “yaratanla yaratilan”
arasindaki ayrimi, yaratilam adeta yaratan seviyesine ¢i-
karmis oluyordu. Bunun en u¢ noktasimin ise Fazlullah-1
Esterabadi sonrasi Hurtfilerce Anadolu'daki popiiler tasav-
vuf cevrelerince sahiplenildigini gorityoruz. Bunun yamni sira,
tarihin bize gostermis oldugu cok ilging bir olay daha vardir

200 Nesimi, Bektasiler tarafindan saygi duyulan baslica yedi sair
ve veliden biri olarak kabul edilir. (Melikoff, 1993d, s. 188)

201 Ocak, “Tarihsel Surec Icinde Turklerin Islam Yorumu (Tarih
Boyunca Tiirkler ve islam Problemine Genel bir Bakis”, Tiirk-
ler; Tiirkiye ve Islam, letisim yaymlan, Istanbul, 1999d, ss.
48-49.
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ki, bu da 1416 yilinda Osmanh topraklarinda gerceklesen
Seyh Bedreddin ayaklanmasidir.

Seyh Bedreddin ayaklanmasi, Osmanh devletinde Yildi-
rim Beyazit sonrasi yasanan fetret doneminin ortaya ¢ikardig
siyasal, toplumsal ve ekonomik krizin sebebiyet verdigi bir
harekettir. Seyh Bedreddin’in kendisi ytiksek ztimreye men-
sup stfilerden biri olmasina ragmen, baslattig1 ayaklanmaya
katillanlar arasinda 6nemli miktarda yer alan dervisler hete-
rodoks cevrelerden idiler. Seyh Bedreddin’de vahdet-i viicud
anlayis1 cok belirgin bir sekilde ortaya ctkmaktadir. Hatta
onda bu anlayis daha da ileri goturulerek, Hurtfilerce pan-
teizm olarak yorumlanmis bir anlayis sekline donustarul-
musttr. Ocak’a gore, bu anlayis Seyh Bedreddin'de, “vahdet-i
viicud teorisinin ve buna bagl olarak baz sifilerin aciktan te-
laffuz etmedikleri ama zimnen peygamberlerden tistiin oldugunu
imadan da kacmadiklar1 insan-1 kamil teorisi’nin kendisinde
zuhur ettigi iddiasina kadar vardiriliyor.”*> Bu da, onun kutb
oldugunu iddia ederek isyana kalkismis olmasini, hakl bir
sebebe dayandirmis oluyordu. Cinku bu tur tasavvuf cev-
relerine gore kutb olan kisi, 6yle 6zel bir konuma sahipti ki,
hem maddi dunyanin hem manevi diinyanin efendisi, yone-
ticisi demekti ve Ismaililik'teki “imam” ile aym nitelikteydi.
Oyleyse, kutb olan kisi, maddi dinyamn basmdaki kisi ise
bu isyan hakliydi ve gecerliydi. Bu ytizden Seyh Bedreddin,
Osmanli hanedanina kars1 ayaklanirken, onu mesru da say-
miyordu. Kendisinin Selcuklu hanedamndan III. Alaaddin
Keykubatin torunu oldugunu o6ne surerek, Osmanh ha-
nedanim gayri mesru sayryordu. Canka o kutb olarak her

202 Ocak, 1999c, s.169.
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iki dunyanin tasarrufunu elinde bulundurduguna samimi
olarak inamyordu.*®”

Buttin bunlar dikkate alindiginda, Anadolu'da poptler ta-
savvuf cevrelerindeki eski Ismaili etkilerin Hurtfilik kana-
liyla daha da hakim hale geldigini soylemek yanlhs olmaya-
caktir. Dolayisiyla asagida soz konusu edecegimiz tasavvufi
zumrelerini, bu cercevede degerlendirmek gerekir.

203 Ocak, 1999b: 170-185.
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2.
Anadolu'da Nizari Ismailigi
Tesirindeki Tasavvufi Ziimreler

XIIL-XV. yizyillar arast dénem, hem Anadolu hem Iran
acisindan dini-sosyal hareketlenmelerin en yogun sekilde
yasandigi donemler olmustur. Bu donemde Iran’in Siilesme
stireci bitytik olciide tamamlanmis, Anadolwnun ise Islam-
lasma sureciyle Turklesmesinin buytik 6l¢ctide sonuna gelin-
mistir. Bu stirecte en buytik katkilardan birini, her iki bolgede
de popiiler Islam dedigimiz heterodoks mahiyetteki cesitli
tasavvuf ztumreleri yapmuslardir. Bir kere daha hatirlatahm
ki, bu ztimreler ya dogrudan bu cevrelere sizan Ismaililer
ya da dolayli olarak Ismaili etkilere maruz kalmis Hurafilik
gibi cevrelerdi. Simdi bu ztmrelerin Anadolu’daki gelisim
stireclerine kisaca deginecegiz.

Melametilik, Melamilik:
Melamet, iyiliklerin Allah'tan, kotultiklerinin ise kendi
nefsinden kaynaklandig1 inanciyla, insanin toplum icinde
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iyiliklerini gizleyip, kotuluklerini de ifsa ederek halkin kina-
masina maruz kalma yoluyla nefsini terbiye etmesi anlamina
gelmektedir.*** Golpmarliya gore, Melamiligin ilk ortaya cikas,
IX. yuzyildir. X. ytizyildan itibaren de Horasan'da guiclii bir
sekilde yayillmaya baslamistir.?® XII. ytizyilda olusmaya bas-
layan tarikatlara nufuz etmistir. Karamustafa, Melametiligin,
ilk once IX. ytizyilin son ceyreginde ve X. ytuzyilin basinda
iyice sekillenmis, cok gecmeden Irak kokenli sufiligin ya-
vas yavas Horasan’a yerlesip yayildigini, X. yuzyil bitme-
den sufilik icinde iyice eriyip ayr1 bir hareket olmaktan cok,
tasavvufi bir mesrep haline geldigini belirtir.*® X. ytiizyildan
itibaren, Melametilik akimi, Horasan’dan Maveratunnehire
nufuz etmis, Buhara, Semerkant, Fergana gibi bolgelerdeki
Turkler arasinda yayginhk kazanmustir. islamiyet’in Tarkler
arasinda yayillmasinda buytk katkisi olan bu akima katlan
Tirk seyhleri, cogunlugu gocebe olan Tirk ziimreleri tarafin-
dan bab, ata, baba unvan tastyan kimselerdi. Ornegin, Ars-
lan Baba, Korkut Ata gibi sahsiyetler, bu tir tasavvufi Tark
seyhleri idi. Bu anlamda Orta Asya'da gocebe Turkler arasmda
[slamiyet’in yayilmasinda birinci derecede énem arz eden
Ahmed-i Yesevi'yi ve Yeseviligi dahi bir 6lcide Melametilik
icinde ele almak muumkun olabilir. Ote yandan Necmeddin
Ktbra halifesi Bahaeddin Veled vasitasiyla Mevlana'y yetis-

tirmis ve Mevleviligi de meydana getirmistir.*”

20¢ Jong, “Malamatiyya”, EI2, Brill, Leiden, 1991, ss.223-224; Gol-
pmarli, Melamilik ve Melamiler, Gri Yaym, Istanbul, tipkibasim
1992, ss.17-21.

205 Golpnarli, 1992, ss.24-25.

206 Karamustafa, 2005, s.78.
207 Golpnarh, 1992, s.25.
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Melametilik birbirini takip eden iki sturecte ele ahmmak-
tadir. Birinci stirecte, tasavvufi bir mesrep olarak, Beyazid-i
Bistami, Ctineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mansur gibi buyik
mutasavviflar tarafindan zithd ve takvanin yerine ilahi ask
ve cezbenin ustin oldugu, bir anlamda erken vahdet-i vu-
cudcu bir nitelikle ortaya ¢ctkmistir.”® Baslangicta bir tarikat
olarak teskilatlanmamis, onun yerine cesitli tarikatlara bagh
kisiler arasinda bir akim olarak yayilmistir.

Bizim burada bahis konusu edecegimiz ise literatiirde Tkinci
Devre Melamiligi denilmesi adet olmus olan Melamilik mes-
rebidir. Bu defa Melametilik, Hac1 Bayram-1 Velimin (6.1430)
sahsinda bir tarikat olarak karsimiza cikmaktadir ki, buna
Bayramiyye Melamiligi (yahut Ikinci Devre Melamiligi)
denilmektedir.”®® Bayramiyye Melamiliginin, kutb olan bir
seyhin etrafinda, kalbe bakicilar ya da rehberler vasitastyla
simsiki kenetlenmis merkezi bir yapiya sahip bir safi cevre
oldugunu goriruz. Teolojilerinin merkezinde zaman zaman
panteizme kayan vahdet-i viicudcu bir anlayis yer alir. Bu
teolojide, kutb ve mehdilik anlayis1 her seyin tstindedir. Bu
tarz bir kutb-mehdi anlayis1 neredeyse Ismaililikteki imam an-
layistyla bire bir ortustr. Kutb, asagidan yukariya dogru aza-
larak ytikselen bir mertebeler silsilesi durumundaki “veliler
pramidi”nin en tust noktasindaki kisidir. Maddi ve manevi
olarak kainatin yonetiminden o sorumludur. ‘Sahib-zaman’

208 Ocak, 1999a, s.4.

209 Bayramiyye Melamiliginin asil baslaticisi, Hac1 Bayram-1 Velinin
halifesi Dede Omer Sikkini'dir (6.486) ve bu tarikat XVIL. yiizy1-
hin sonlaria kadar devam etmistir. (Bu konuda genis bilgi i¢in,
bkz. Ocak, 1999a, s. 13; Azamat, “Melamet”, TDIA, cilt. 29, An-
kara, 2004, s. 24.
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kelimesiyle de ifade edilen bu kavram, ilk olarak, Ismaili
doktrinininde de hakim olan akimlardan Yeni-Eflatuncu du-
stunceden etkilenmek suretiyle Bayramiyye Melamiligine gir-
mistir. Sonrasinda buytik élciide Ibni Arabinin vahdet-i vii-
cudculugunun izlerini tasisa da zaman zaman XV. ytizyilda
Anadolu’ya giren Hurtfi panteizminin etkilerini de goruruz.
Dolayisiyla Hallac-1 Mansur gelenegine bagh “enel hak”¢1 bir
yorumu da yansitmaktadir. Bu yorum, zaman zaman hulalct
(Tanrrnin insan bedeninde gortiinmesi) panteist bir bicim ka-
zanarak, Allah’in, insanin ya da alemin kendisinden baska
bir sey olmadig1 inancina dontisebilmektedir.*'

Kalenderilik

En genel tamimiyla “Kalenderilik, yasadig1 toplumun ni-
zamina karsi cikarak, dunyay1 kaale almaya deger gorme-
yen ve bu dustince tarzim ginlik hayat ve davramslariyla
da ac¢iga vuran tasavvuf akimina” denmektedir.?!! Yazici, bu
haliyle Kalenderiligin, Melametiligin biraz farklilasmis hali
oldugunu soylemektedir.”* Ocak ise Melametiligin, mistik
temellerinin olusmasinda Kalenderilige esin kaynag: olmasi-
nin yam sira, daha cok Hind-Iran mistisizmine dayandigim
vurgulamaktadir.*”® Kalenderiligin bir tasavvuf akimi olarak
ortaya cikisl ise bizzat hem doktrin, hem de yasam tarz1 olarak
zamanla Melametiligin daha ileri boyutu haline dontismesiyle

210 Ocak, 1999b, ss. 255-262.

21 Ocak, 1999a, s. 5. Yazia, XIII. yizyllda Turkistan'n Alamahk
kentinten Fas'a kadar Islam dinyasmin bircok yerine dagilan
Kalenderileri, ufak tefek degisikliklerle guniimuziin “hippi”lerine
benzetmektedir. (Yazici, 1978a: 472; aymu yazar, 1978b: 473)

212 Yazic1, “Kalandariyya”, El, c:4, Leiden, London, 1978b, s. 473.

213 Ocak, 1999a, s. 15.
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mumkin olmustur. Ancak bu tanimlamalar, Kalenderiligi ni-
telemeye yeterli olmamaktadir. Ctink Kalenderilik, tek parca
bir yap1 sergileyen bir tasavvuf akimi olmaktan ziyade, bun-
yesinde farkh adlarda anilan bircok ztimreyi barindirmistir.

Karamustafa, Kalenderiligi, “XI. ve XII. ytizyillarda
[ran’da edebi bir tip olarak beliren, XIII. yiizyilda yasamis
Cemaleddin-i Savi adh asir1 zahid bir seyhin oltiimiinden sonra
onun yolunu izleyen dervislere verilen ad” olarak tammlar.?'*
Kalenderilik, uzmanlarca genel olarak Cemaleddin-i Savi
oncesi ve sonrasi olmak tizere iki doneme ayrilmaktadir.*"
Cemaleddin-i Savi ile birlikte Kalenderilik, birbirinden ba-
gimsiz cevrelerden olusan ve genis bir alana yayilan bir ta-
savvuf akimi olmaktan cikarak, yavas yavas derlenip topar-
lanmis ve bir tarikat haline getirilmistir. Yani bir tasavvuf
akimu olarak X. ytizyildan beri var oldugu halde, bir tasav-
vuf tarikati olarak Cemaleddin-i Savi'yle birlikte tarih sah-
nesinde gortinmeye baslamistir.

Kalenderiligin en temel o6zelligi ashnda, -disa yansittig,
dunyay1 kaale almayan tavriyla ortaya ¢ikan- sosyal bir mu-
halefet unsuru olmasidir. Kalenderiligin bu muhalif yapisinin
olusmasinda, Hind-Iran kaynakli baz1 eski mistik kiltarlerin
yam sira XIV. yiizyildan sonraki siirecte Hurtfilik gibi Islami
donemdeki cesitli olusumlarin etkili oldugu soylenebilir.

Kalenderiligin Anadolu’da yayginhk kazanmasi, XIII. ytz-
yihn ilk ceyregine rastlamaktadir ki, bunun nedeni biyiik 6l-
ctide Mogol istilasimin sebep oldugu dervis gocleri olmustur ve

214 Karamustafa, 2005, s. 80.

215 Mesela bkz. Ocak, Osmanli Imparatorlugwnda Marjinal Sufilik: Ka-
lenderiler, TTK, Ankara, 1999. Ayrica bkz. Yazici, “Kalandariyya”,
EI, c:4, Leiden, London, 1978b, ss. 473-474.
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bu dervisler arasinda cok muhtemel olarak Ismaili dailerinin
bulunmus olabilecegini duisinmek ¢cok mantiklidir.*'¢ XIII
yuzyihn ilk yarisinda Anadolu’ya gelen bu Kalenderi ztim-
reler arasinda, cogunlugun Kalenderi, Cavlaki, Haydari gibi
sifatlarla nitelendigini gorayoruz.*!’

Butun bu zumreler, XIV. ytizyilin sonlarinin Osmanh
topraklarinda Rum Abdallan olarak karsimiza ¢ikmaktadir-
lar ki, bunlar aslinda Babai hareketine katilan ztimrelerin
Osmanlrdaki devamiydilar. Rum Abdallarinin, bazen Hora-
san Erenleri olarak da adlandinlmis olmalar, onlarin, Ho-

rasan Melametiligine dayanan bir stfi gelenekle baglantila-

rini ifade eder.?'®

Vefailik

1107 yilinda Bagdat'ta vefat eden Seyyid Ebu’l Vefa tara-
findan kurulmus olan Vefailik, Ismaili etkilerle heterodoks bir
mahiyet kazanmis olup, Tarkler arasinda oldukea yayginlas-
mus oldugu tahmin ediliyor. Ozellikle Baba Ilyasn ve ayrica

216 Hatta bugiin Bedahsan'da yasayan Ismaililer arasinda, XIII. yiiz-
yilda Mevlana'ya esin kaynag olan Sems-i Tebrizi'nin, yirmi seki-
zinci imamlan Semseddin Muhammed olduguna inanilmaktadir.
Onlara gore Sems-i Tebrizi, Alamut'un dustst sonrast kendisini
gizlemek zorunda olan imamlarnmnm lakabidir.

217 Ocak, 1999a, ss. 58-59.

218 Anadolu Selcuklu Devleti zamaninda Kalenderi, Haydari, Vefai

olarak karsimiza ¢ikan, Osmanlrnin kurulus yillarinda Rum Ab-

dallar olarak adlandinlan Kalender mesrep dervisler, XVI.-XVIL

yuzyillarda Osmanh imparatorlugunda, Kalenderiler; Haydariler;

Rum Abdallan, Isiklar, Torlaklar, Nimetullahiler, Camiler, Semsiler ve

Dervisler gibi bir takim farkl isimlerle adlandinlmuslardir. (Ocak,

1999a: 103)
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Bektasilige adim veren Hac1 Bektas-1 Velinin de mensup bu-
lundugu bir tarikat olmas1 bakimindan Turkiye tasavvuf ta-

rihi acisindan onemli bir tarikat oldugu soylenebilir.?"?

Tarkiye topraklarma Mogol istilalan sonucu Orta Asya'dan
ve Iran’dan goc dalgalariyla gelen pek ¢ok safinin yam sira,
Irak'tan gelen Vefaiye geleneginin yeri Tirkiye'deki akademik
cevrelerce daha yeni dikkat cekmeye baslamistir.*° Ocak'in
bu konuda yaptig1 degerlendirme, gerek Anadolu Selcuklu,
gerekse Osmanli Tirkiyesi poptuler tasavvufunun sadece
Orta Asya kokenli Ahmed-i Yesevi gelenegine dayandirilma-
siin, tarihsel olguyu tam olarak yansitmadigini gostermek-
tedir. Ocak’in bu hipotezi desteklemek icin ileri surdugi iti-
raz makul goruntyor:

Ozellikle Merhum Fuat Kopriliniin tesiriyle, bugiine kadar
hemen butiin arastiricilar, Tirkiye cografyasindaki popiiler ta-
savvufun kokeninin Ahmed-i Yesevi gelenegine bagh Orta Asya
tasavvufu oldugunu kabul etmislerdi. .. Oysa bir tek Haci Bektas
Vilayetnamesi haric, ne Alevi dede icazetnamelerinde, ne kla-

sik nefeslerde, ne de diger klasik Alevi metinlerinde Ahmed-i

Yesevinin adi gegcmemektedir.??!

219 Ocak, 19993, s. 60; aym yazar, 2006, ss. 122-128.
220 Bu konuda son yillarda yapilms iki ¢alisma i¢in bkz. A.Y. Ocak,
“Turkiye Selcuklular: doneminde ve Sonrasinda Vefai Tarikat1 (Ve-
faiyye) ”, Belleten, cilt: LXX, sa.257, Nisan 2006. Ankara. (Bu ma-
kale ilk énce Ingilizce olarak Mesogelos, 25-26 (2005). pp. 209-
248de yaymlanmistir); aym yazar, Ortacag Anadolusunda Iki Bityiik
Yerlesimci (Kolonizatdr) Dervis yahut Vefaiyye ve Yeseviyye Gercegi:
Dede Garkmn ve Emirci Sultan (13. Yiizyl), Gazi Universitesi Tirk
Kultira ve Hact Bektasi Veli Arastirma Merkezi Yayini, 2011b.
21 Ocak, 2006, s. 149; aym yazar, 2011b, ss. 52-53.

143



ALAMUT SONRASI NiZARI iISMAILILIGI

Ocaka gore, Turkiye popiiler tasavvufunun énemli bir
kesiminin, biytik capta Irak kokenli Ebu’l-Vefa gelenegine
bagli oldugu, bu kesimin, Turkiye tarihindeki en 6nemli tem-
silcileri olan Dede Garkin ve halifesi Baba Ilyas-1 Horasani
ile onlarin halifeleri tarafindan olusturuldugu, bugin gide-
rek daha iyi anlasilmaktadir.?*

Vefai tarikati baglantisi, erken Osmanlh donemindeki Rum
Abdallar’na kadar gitmektedir. Babai hareketinin bir devamm
oldugu ortada oldugu halde, genellikle ayr bir tarikatmis gibi
kabul edilen Rum Abdallari ztimresinin, esas itibariyle Baba
[lyas-1 Horasani'nin temsil ettigi Vefai tarikati mensuplari ol-
dugu artik biliniyor.** Dolayisiyla Osmanh devletinin ku-
rulus sathasinda onemli rol oynadiklar1 kabul edilen, basta
Edebali olmak tizere, Geyikli Baba, Abdal Musa, vb, onde
gelen Rum Abdallarn gercekte Vefai dervisleri idiler. Bazi er-
ken Osmanh kaynaklarmmin, XIV. ytizyll Rum Abdallarin-
dan Geyikli Baba hakkindaki ifadeleri, bunun bir kanmtdir.?**

222 (Ocak, 2000, s. 148. Ahmet T. Karamustafa (2005: 82), Ocak'n,
Baba ilyas'n ve seyhi Dede Garkin'in Ebuwl-Vefa'ya bagh oldugu
tezini kabul etmez. Ne var ki bugtin gelinen noktada, Ocak’'in
2005’den sonra ortaya koydugu calismalarinda metinlerini yaym-
ladign Vefai-Garkini Icazetnameleri (Ocak, 2006: 133; ayn1 yazar,
2011b: 55-57), hem Haci Bektas-1 Veli Vilayetnamesindeki Dede
Garkin'a bagh bir tarikatin mevcut oldugu bilgisini dogrulamakta,
hem de Baba Ilyas'n ve seyhi Dede Garkin'm Ebul-Vefa silsile-
sine bagh olduklarini acik¢a gostermektedir.

23 Qcak, “Babailer Isyani: Bir Doktora Tezine Otuz Yil Sonra Yeni-
den Bakus”, XV Tiirk Tarih Kongresi, Ankara: 11-15 Eyliil 2006, 4.
Cilt-2. Kistm, Osmanh Tarihi-B (Ayribasim), Ankara, 2010, s. 1413.

24 Qcak, 2006, s. 139; Asikpasazade, Osmanogullarimn Tarihi (Tevarih-i
Al-i Osman), haz. Kemal Yavuz M.A. Yekta Sara¢, Gokkubbe ya-
yinlan, Istanbul, 2007, s. 318; Ocak, 2011b, s. 59.
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Irak kokenli Vefailigin Anadolu’ya girisi, XIII. ytizyil bas-
larinda, Baba Ilyasn seyhi olan ve ilerde Bektasi geleneginde
de onemli bir yer tutacak bulunan Dede Garkin vasitastyla
olmustur.?? Iste, Vefailigin Ismaililikle muhtemel iliskisi de
tam da bu nedenden, yani bu akimin Anadolu’ya yayilma
alanimin Irak ve Suriye topraklar tizerinden olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu topraklarda XIII. yuzyildan itiba-
ren Kurt ve Tarkmen konar-gocerleri arasinda yaygin olan
Vefailigin, Alamut'un dustsit sonrast imamlarindan yoksun
kalan Suriye Nizarileri acisindan, siginak olarak kendilerine
sectikleri safi cevrelerden biri olmasi ihtimali cok yiksektir
ve sahsen bu ihtimalin tizerinde ciddiyetle durulup tartisil-
mast gerektigi kanaatindeyiz.

Ahilik
Ahiligin ortaya cikisi hakkinda bugtine kadar genellikle
kabul edilen gortis, buytik bir ihtimalle Fatuvvet teskilati-
nin Karmati dailerinin Ismaili propagandalarindan etkilen-
mis oldugu seklindedir.?*® Ahilerin de upki Ismaili elit ta-
bakasi gibi Horasan, Iran, Irak, Suriye ve Misirdaki énemli
merkezlerde esnaf teskilatlar1 olarak varhiklarin siirduirdiik-

lerini hatirlayalim.*

Horasan sufiligiyle (Melametilik) birleserek dinamik bir
yapt kazanan Irak sufiligi, 6zellikle XII. ytizyilda Abbasi ha-
lifesi en-Nasirn (6. 1225) elcisi olarak Anadolu’ya gelen Si-
habeddin Sithreverdinin etkisiyle Anadolu’da da yaygmlik

225 Ocak, 1999a, s. 60; aym yazar, 2006, s. 130; aymu yazar, 2011b, s.
58.

226 Barthold-Koprild, 1963, s. 53.

27 Kopruld, 1996, s. 54
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kazanmaya baslamistir. En-Nasir'in halifeligi doneminden
itibaren futivvetnamelerde Hz. Ali 6n planda tutulacaktir.”*®
Yani Ahilik Anadolu’ya girdiginde guicli bir Hz. Ali moti-
fiyle birlikte girmistir.

Anadolu Ahiliginin Ahi Evren (6.1261) ile birlikte amil-
maya baslandigini belirtmek gerekir. Ocak, Ahi Evren’i, bu
kurumun kurucusu olmaktan ¢ok, XIII. yiizyilda Anadolu’da
Ahiligi belki yeniden saglam bir teskilata kavusturan bir sah-
siyet olarak kabul etmenin daha dogru olacag kamsmdadir.**
Merkezi otoritenin gucunt yitirdigi 1240 Babai isyan1 ve
1243 Kosedag yenilgisi sonrast Anadolunun hemen her ye-
rinde otorite boslugunu Ahi birliklerinin doldurdugu, bu sa-
yede de sufiler ve halk arasinda hizla yayilmis oldugu ge-
nel gorustir. Ozellikle de Anadolwda yaygm olan Rifailik,
Kubrevilik ve Bektasilik gibi baz tarikatlarla iliskisi olmus

gorunmektedir.

Ahilige safi bir tarz veren, onun futivvetle olan iliskisin-
den kaynaklanmaktadir. Zaten Ocak da Ahiligin baslangicta
bir esnaf orguiti olarak ortaya ¢cikmadigini, aksine IX. ve X.
yuzyillarda Horasan'da yasayan Ebu Hafs-i Haddad (6.883)
ve Hamdun-i Kassar (6.884) gibi ilk Melameti futuvetcileri-

28 Futavvet-namelerin igerikleri hakkinda bk. Burgazi, Fiitiivvet-
name, (Burgazi ve Fiitiivvet-name’i), haz. Abdulbaki Golpmar,
IFM, XV/1-4 (1953-1954), ss. 76-153; Seyh Seyyid Gaybi oglu
Seyh Hiseyin, Fiitiivvet-name, haz. Abdilbaki Golpmarli, IFM,
XVII/1-4 (1955-1956), ss. 27-123; A. Golpmarli, “Futivvet-name-i
Sultani ve Fiituvvet Hakkinda Baz1 Notlar”, IFM, XVII/1-4 (1955-
1956), ss. 127-155.

29 Ocak, “Turkiye’de Ahilik Arastirmalarina Elestirel Bir Bakis”, Tiirk
Sufiligine Bakislar, Tletisim Yaymlari, Istanbul, 2002a, s. 196.
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nin esnaf olmalar1 sebebiyle, Ahiligin de bu gelenek tize-

rinde gelistiginden bahsetmektedir.*

Ismaililigin bircok heterodoks egilimli tasavvuf akiminda
dogrudan olmasa da dolayl yonden etkisi oldugunu, Ismaililigin
ve bu tar tasavvuf akimlarmm ortak doktrin yapilarindan c1-
karabiliyoruz. Ancak 6zellikle Ahiligin Ismaililik ile tarihten
gelen gercek bir bag: da var. Belirtildigi gibi Ahiligin kokeni
buytk ihtimalle Karmati dailerinin propagandalarindan et-
kilenen Islam dinyasmin bircok énemli merkezindeki es-
naf teskilatlarmin o6rgutlenmeleriyle kurulmustur ki, bu da
Ahiligin, doktrin yapisi kadar tarihi acidan da Ismaili tesir-
lere maruz kaldigim gosterir. Ancak Karmatilik, ihtilalci bir
yapi sergileyerek Fatimi devleti ve Nizari devleti gibi ismaili
devletlerinin kurulmasina sebebiyet verirken, Ahilik daima

safi tarikatlara benzer bir yap1 gostermistir.!

Bektasilik

Bugin “Bektasilik” denince anlamamiz gereken, adim
Hac1 Bektas-1 Veli'den alan, ancak ilk olarak Abdal Musa'da
kisilik kazanan, XVI. ytzyilldan sonra ise Balim Sultan ta-
rafindan Kalenderi-Haydari esaslara gore duizenlenmesi-
nin yam sira kentli bir mahiyet alan tasavvufi bir tarikat-
tir. Bektasilik, adini her ne kadar Hac1 Bektas'tan aliyor olsa
da bu tarikatin Hac1 Bektag’la organik olarak pek bir iliskisi
yoktur. Babai isyaninin lideri Baba Ilyas'n ¢cevresine dahil ol-
mus bir Vefai-Haydari seyhi olan Hac1 Bektas'n tarihi kim-
ligi acik degildir. Bize ondan bahseden en eski kaynak XIV.

230 QOcak, 2002a, s. 197.
21 QOcak, 2002a, s. 198.
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yuzyil ortalaninda yazilan Elvan Celebi Menakibnamesidir ki,
onun vefatindan yaklasik iki ytzyila yakin bir zaman sonra
yazilmistir. Hac1 Bektas’a asil ununt kazandiran, onun za-
viyesinde yetisen Abdal Musa olmustur.”* Hac1 Bektas'n
zaviyesinde yetistikten sonra bircok Haydari seyhi gibi o
da Osmanl topraklarna gitmis ve Osmanh gazileriyle bir-
likte cesitli savaslara katlmistir. Abdal Musa ve cevresinde-
kiler, o siralarda giderek unutulmaya yiiz tutan Baba Ilyas
kulttinin yerine, Osmanh topraklarinda Hac1 Bektas kul-
tuni genis kitlelerle tamistirmislardir. Boylelikle Haci Bek-
tas, olumunden elli altms y1l sonra, Abdal Musa sayesinde
yeniden hayat bulmus ve bizim bildigimiz Hac1 Bektas ha-

line gelmeye baslamistir.>

Bu arada, unutulmamasi gereken cok 6nemli bir unsur
da buraya kadar ad1 gecen bu tarikat ve ztmrelerin, XII.,
XIII ve XIV. yuzyillarda asla birbirlerine rakip olmayislart
idi. Gocebeler ve Islam oncesi geleneklerine bagh olan-
lara Haydarilik, Vefailik gibi poptiler nitelikli tarikatlar ku-
cak acarken, sehir merkezlerinde yasayanlara Melamilik,
Ahilik, Mevlevilik uygun geliyordu.”* Bu donem, Osmanl

32 Abdal Musa hakkinda bkz. E Koprili, “Abdal Musa”, THEA, Is-
tanbul, 1935, 1. fasikiil; aym yazar, “Abdal Musa”, TK, sayr: 124,
Subat 1973, ss. 198-207.

Melikof, Hact Bektas: Efsaneden Gercege, Cumhuriyet Kitaplari,
Istanbul, 1998, s. 75; Ocak, “Alevilik ve Bektasilik Hakkindaki
Son Yaymlar Uzerine (1990) Genel Bir Bakis ve Baz1 Gergekler”,
Tiirk Sufiligine Bakislar, Tletisim yaymlan, Istanbul, 2002b, ss. 233-
234.

140011 yillara kadar, gaza ve cihad anlayisiyla sinir boylarnda sa-

233

234

vasan Rum Abdallarinin aksine, Osmanh topraklarinda Mevlevilere
hi¢ rastlanmamaktadir. (Ocak, 1996: 20) Mevleviler, o0 donemde
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sultanlarinin bu ztimrelerin seyhlerini maddi ve manevi aci-
lardan destekledikleri bir donemdi. Kurulus doneminde Os-
manh devleti sahasinda heterodoks Islam anlayisi, tarikat
seyhleri, dedeler ve babalar vasitasiyla halka ogretiliyor, bu
kisiler yeni fethedilen yerlerde tekke, zaviye gibi tarikat mer-
kezleri acarak yeni yerlesim yerlerinin kurulmasina 6nayak
oluyorlardi. Bu kisilerin destegini saglamak, Osmanlh bey-
lerinin otoritesini halkin goziinde mesrulastirtyor, boylece
siirlari icinde problem yasamaksizin, disarida topraklarim

235

daha da genisletmeye calistyorlardi.

Ancak durum tersine dondtikee, karsilikh anlayss, yerini
isyan ve baskilara birakmisti. Bu ytizden Yavuz Sultan Selim,
Safevi devletinin guclenmesi ile dinsel bir inan¢ yolu olmak-
tan cikip ideoloji niteligi kazanan $iiligin karsisia, politik
bir enstriiman olarak yararlanmaya calistigr Stinniligi koydu.
Osmanli temel kurumlar bu tarihten itibaren seriat kuralla-
rina gore daha siki bir duzenlemeye tabi kilimmistir. Boylece
Osmanli, Sunnilik dis1 ztimrelere karsi eski toleransh kim-
liginden siynlip, politikalar ve kurumlar ile klasik donem
Islam halifeleri donemindeki duruma donmustur. Hact Bek-
tas kulta, tam da boyle bir donemde, Balim Sultan tarafin-
dan adeta devlet eliyle tarikat haline getirilmis ve en buytk
taraftarlarini, Osmanl askeri teskilatinin bir parcasi olan ye-
niceriler arasinda bulmustur. Bugtin ¢ok karnstinilan, adeta
birbiri yerine kullanilan Alevi ve Bektasi terimleri arasimda

daha ziyade, Selcuklularn devamu niteligiyle daha aristokrat bir
konuma sahip olan orta Anadolu’daki Karamanogullar Beyligimin
topraklarinda bulunmaktaydilar.

25 Barkan, “Osmanh Imparatorlugwnda Bir Iskan ve Kolonizasyon
Metodu Olarak Strginler”, IFM, 11, 1949, ss. 542-569.
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da cok fark vardir. Aleviler genellikle kirsal cevrelerde eski
geleneklerini surdurerek yasarlarken, Bektasiler, kentlerin
duzenli tarikatlar1 olmuslardir. Bu yiizden de Aleviler po-
piiler halk Islam’min mensuplan olarak kalirken, Bektasiler

okumus aydinlar olmuslardir.>

Kizilbashk (Alevilik)

Aleviligi -yahut asil adiyla Kizilbashgi- XIII. yuzyilda
Anadoludaki dini-sosyal kaynasmalarin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan ve XV.-XVI. yuizyillardaki Hurafi ve Safevi te-
sirlerine maruz kalarak tarihi siirecte olusan bir dini hare-
ket olarak kabul etmeliyiz. Bugiinku Aleviligin, muhteme-
len Ismaili kahnular tzerine, XIV. yiizyildaki Hurafi etkilerle
temellenmis, XV. ytizyll sonlarinda Safevi Seyh Haydar'la
birlikte yavas yavas sekillenmek suretiyle, asil Sah ismaille
beraber basladig: ileri strtlmektedir.”®” “Alevi” teriminin
kullanilmaya baslamast ise XIX. ytizyildan itibaren soz ko-
nusu olmustur. XIIL.-XVI. yuzyillardaki olusumu sirasimda
Alevilik hareketi, daha ¢cok Rafizi, Kizilbas, Bektasi, Isik, Tor-
lak, Kalenderi gibi farkh adlarla amlmistir. Aleviligin asil ta-
rihsel ad1 olan Kizilbas terimi ise o donemde Safevi taraftar-
ligim ifade eden bir terimdi.

XVL. yiizyl baslarinda Sah Ismail'in Caldiran yenilgisin-
den 6nce Anadolwda yapurdig Ismaili propagandasi benzeri

26 Meélikoff, “Anadolwda Cemaat Disi Islamlik”, Uyur Idik Uyard-
lar, cev: Turan Alptekin, Cem Yaymevi, Istanbul, 1993a, ss. 108,
117.

Ocak, “Alevilik ve Bektasiligin Tarihsel Sosyal tabani ile Teolojisi
Arasindaki Iliski Problemine Dair”, Tiirk Sufiligine Bakislar, 1leti-
sim Yaymnlan, Istanbul, 2002¢, s. 238.
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propagandasimin tesiriyle, Alevilige Hz. Ali Kiiltii, On Iki
Imam kiiltii ve Kerbela matemi kiiltii girmis oldu. Zamanla
bu kiltler, Aleviligin temel unsurlar haline getirildiler. An-
cak belirtmeden gecemeyecegimiz bir gercek var ki, o da,
bu yeni unsurlarla birlikte On Iki imama Siilikmis gibi bir
gorintm kazanan Aleviligin, ashnda On ki imam Siiligiyle
temelde hicbir alakasi olmadigidir. Aleviligin On ki Imam
Siiliginden en temel farki, daha ¢ok Ismaili ve Hurafi etki-
lerle Alevilige giren tannsallik (ultthiyet) anlayisidir. Tanr’nin
insan bedeninde sekillenisi olarak tanimlayabilecegimiz bu
kavrama gore; Alevilikteki Hz. Ali, tarihsel Hz. Ali'den ta-
mamen farkhdir. Alevilikteki Hz. Ali, tannsal konumdadir.?*®
Iste bu noktada Alevilik, Hurafilik kanalyla Ismaili bir etki
gostermektedir.

XVL yiizy1l baslarinda Sah Ismail'in bu iki kilt etrafinda
yapmis oldugu propaganda sayesinde, Alevilige mensup
Tiirkmen kabileleri, bu iki kult etrafinda mitkemmel bir ce-
maat teskilatina donusturildiiler. Eski kabile reisleri ya da
dini liderler olan Turkmen babalar, bu sekilde, Hz. Ali so-
yundan gelen seyyidler haline getirildiler. Ocak, bu konuyu
soyle aciklamaktadir:

Sah Ismail'in Osmanh topraklarinda Kizilbashg yaymak icin
son derece dikkate deger uygulamalarindan biri de, Kizilbas
zumrelerinin kendisine bagh bir hiyerarsik diizene sokulmasi-
dir. O bu konuda, Tiirkmen ve Kiirt asiretlerinin mevcut yapi-
sin1 kullanmustir. Bu asiretlerin hem asiret reisi hem dini lider
konumundaki - pek cogu da Kalenderi kokenli- seyhlerini ya
bizzat yammna cagirarak veya halifeleri aracihigiyla kendilerine

238 Ocak, 1999d, ss. 48-49.
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seyyidlik belgesi (seyyidname) vermek suretiyle hem kendine
hem Hz. Ali soyuna baglamisti. Bu fevkalade bir isti. Ciinki
boylece seyyid yahut dede denilen bu liderlerin kendi bagh-
lan arasinda otoriteleri hem muazzam bir kutsallik kazani-
yor, hem de bizzat Sah Ismail’e baglanmus oluyordu. Bunlar
Anadoluda kendi baghlarindan topladiklan nezir ve sadaka-
lar1 frana yolluyorlardi. Bu, kendi tebaasi olan bu kesimler-
den toplayacag vergilerden olusan cok onemli bir mali kay-
nagin, Osmanl hazinesine degil, hasim devlet olan Safevilerin
hazinesine transfer edilmesi demekti ve hic de kiictimsenecek
bir kayip degildi.*®

Alevilik arastirmalarina Ocak’in bir baska yaklasimi da
“Alevilige, yalmz basina bir olgu olarak degil, genelde tipki
Tiirkiye'nin kismen icindeki ve kismen yakin cevresindeki
Yezidilik, Ehl-i Haklay, Nusayrilik, Diirzilik gibi Islam hete-
rodoksisinin bir parcasi, daha dogrusu, Tiirkiye tarihi icindeki
uzantist olarak bakmak lazim” geldigi tizerinedir. Ocak, bu
yorumu, Aleviligin sadece Turklere (Kizilbaslara) 6zgu bir
harekete dayandimldigr goriisun, yanhs bir degerlendirme
olacagim belirtmek icin yapmistir.** Buradan hareketle,
Anadoluda gelisen popiiler Islam’in izlerinin yam sira, yer-
lestikleri yeni topraklardaki eski gnostik ve Yeni-Eflatuncu
akimlarin da etkisi oldugunu, ama her seyin 6tesinde Ana-
dolu populer Islam'inin, bu iki etkinin birlesimi sonucu or-
taya cikan yeni bir sentez oldugunu soyleyebiliriz. Anadolu
poptler Islam’im Ismaililige baglayan nokta da Ismaililigin
de kokeninde bulunan gnostik ve Yeni-Eflatuncu akimlarn,
Ismaili cevrelerce yeniden yorumlanmasi olmustur.

239 QOcak, 2000b, ss. 150-151.
240 Ocak, 2000b, s. 130.
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Lewis'in belittigi gibi, Hasan-1 Sabbah’m Ismaililigi, her
ne kadar Iran’da ilan edilmis olsa da Arap Suriyesinde de
genis destek bulmustu ve burada ozellikle Orta Asya’dan
Orta Dogu’ya gog etmis gocebe Turkmen asiretleri arasinda
yayillmisti.**' Bu Tarkmenlerin bir kisminin, Mogol istilasini
takiben Anadolu’ya geldigi tahmin edilmektedir. Demek ki
Anadolu’ya go¢ eden bu dervislerin bir kismm zaten Turk-
men kokenliydi ve Anadolunun Tarklesmesinde ve popi-
ler Islam'n yayginlasmasinda boylesine bir etkilerinin ol-
masl da cok dogald.

1 1 ewis, Hashasiler, s. 118.
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Ismaililik, Imam Cafer el-Sadik’n 6lumtinden sonra,
yeni imamin, Cafer'in hangi oglu olacag: tizerine ¢ikan tar-
tismalar sonucunda gelisen bolinme sonucu dogmustu.
Bu bolunme sonucu, bir grup Ismail b. Cafer’i, bir grup
da Musa b. Cafer’i tutmus; daha sonraki yuzyillarda da
Ismaili secenler Ismaililer, Musa'y1 secenler On Iki Imamci-
lar olarak adlandirilmislardi. On Tki Imamcihik, Bagdatitaki
Sunni otoriteyle barisik ve kentli bir gortiinum arz eder-
ken, Ismaililik daha cok kirsalda ve kentli hosnutsuzlar
arasinda yayilmisti.

Ismaililigin tarih sahnesine en somut bicimde ¢ikisi, ilk
olarak Karmati hareketiyle olmus, bu hareketin bir uzan-
tis1 olarak dogan Fatimi devletiyle ise zirveye ulasmisti.
Fatimi Halifesi el-Mustansirin 6lumi tizerine Ismaililigin,
Musta'lilik ve Nizarilik olarak ikiye ayrilmasindan sonra,
Nizarilik, Fatimi yonetiminden koparak Iran’da Hasan-1
Sabbah'm onderliginde kendi bagimsiz Nizari 6rgutlenme-
sini kurmustu. Bu arada, Misir’daki Fatimi devletinde yeni
bir bolinme daha yasanmis ve Musta'lilik, Tayyibilik ve
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Hafizilik olarak bolinmistii. Once Eyyiibi hanedan tarafin-
dan 1171 yihinda Fatimi devletinin, yaklasik bir ytizyil sonra
da 1256 yilinda Mogollar tarafindan Nizari devletinin sonu
gelecekti. Nizari Ismaililigi bu tarihten sonra Iran’da tasav-
vuf kisvesi altinda varhgimi devam ettirirken, Iran disindaki
Nizari [smailileri ve Fatimilerden kopan Tayyibi Ismailileri,
Yemen ve Hindistan’da kendi yerel ruhani yoneticilerinin li-
derliginde varliklarim devam ettireceklerdi.

Ismaili tarihinin buraya kadar olan kismu, cesitli orta-
¢ag kaynaklarinin da yardimiyla biraz da olsa aydinlaul-
mustir. Ancak, Alamut'un dustisit sonrasi Ismaililerin tarihi,
Fatimi donemi eski edebi geleneklerini devam ettiren Ye-
men Tayyibilerince bir nebze olsun acikliga kavusturulur-
ken, Iran ve Suriye Nizarilerinin Alamut sonrasi tarihi i¢cin
ayn1 seyi sdyleyemeyecegiz. Dolayistyla bu konu Ismaililik
calismalarinda daha derinlemesine tizerinde durulmas: ge-
reken bir konu olarak karsimiza cikiyor.

Alamutun dustist sonrast imamlarindan yoksun kalan
Nizariler icin tasavvuf cevreleri, gerek donem cografyasimm
dini-sosyal yapisindan, gerek Nizarilerin inan¢ ve doktrin-
lerinden dolay1 Nizariler icin oldukca uygun bir siginakt.
Nizari Ismaililiginin, tasavvuftaki miirid-seyh iliskisine ben-
zer hiyerarsik yapisi, bir tarikatinki gibi dis dunyaya kapal
olusu sayesinde, herhangi bir tasavvuf akimindan pek de
ayirt edilemeyecek ozelliklere sahipti.

Bu yapisal ve doktrinsel benzerlik, bu akimlarin, dogru-
dan ya da dolayli olarak Ismaili doktrininden etkilenmele-
riyle sonuclandi. Bu doktrin, giris boliimunde de bahsetti-
gimiz gibi, Islam éncesi bircok unsuru biinyesinde tastyan,
ama Islami bir tarzla yeniden yorumlanan yar mistik-yar
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felsefi bir doktrindi. Mistik yammi, -eski Orta Dogulu inan¢
sistemlerinde bulunan- kurtaricinin yeniden duinyaya gele-
cegine dair gnostik gizemciliginden, felsefi yanini ise eski
Yunan dustncesinden kaynaklanan Platon, Aristo ve Pla-
tinus gibi filozoflarn dustincelerinden aliyordu. Bu iki du-
stincenin yarl tasavvufi bir tarzla yeniden yorumlams: olan
Yeni-Eflatuncu distincenin, Fatimi donemi Islam filozoflan
tarafindan yeniden sekillendirilmesi ise Ismaili doktrininin
Klasik cizgisini olusturmustu. Isin bu kismi, daha cok felsefe
ve teolojiyle ilgilenen Ismaili entelektuel eliti i¢in 6nemliydi.
Elimizde bu donemle ilgili kaynaklarimizin olmasim da bu
elit kesime bor¢cluyuz. Bunun yam sira isin bir baska tarafi
da Ismaililigin bir de ihtilalci bir yamnin olmastydi ki, bu
da en cok kirsaldaki insanlari, kentlerin ezilmis insanlarim
kendine cekiyordu. Bu kitle, firsat buldugu her durumda
ortodoks Sunni yonetime baskaldirtyordu. Karmatilerin
Abbasilere karsi isyan1 ya da Nizarilerin Selcuklulara karst
isyani, bunlara 6rnek verilebilir.

Alamut sonrasi Nizari Ismaililiginin tasavvufla iliskisini,
Alamutun dustisit sonrasi, Iran’da oraya buraya dagilan
Nizarilerin, cevrelerindeki heterodoks gruplarla olan i¢ iceli-
ginden de anhyoruz. Ozellikle ismaili kokenli Hurtfiligin bu
tarikatlar icinde onemli bir yeri oldugunu gorduk. Hurafilik,
onceleri daha cok harflere ezoterik anlamlar ytikleme egilimi
olarak degerlendirilirken, Fazlullah-1 Esterabadinin kisili-
ginde XIV. ytuzyihn ikinci yarisinda tarikat haline gelmistir.
Hurafiligin asil onemi de bundan sonra kendini gostermisti.
Bu da Hurafiligin panteist bir tanrisallik iddias1 gutmesidir
ki, bu iddia, Ismaililikte de 6nemli ol¢iide yer alan cevrimsel
tarih, tenastih ve hulil gibi inanclan buinyesinde tasimaktayd.
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Hurafilik, aynm zamanda, Mogol istilalar sonrasi Iran’da ve
Anadolu’da gortulen hemen her tasavvufi ztimreyi bir se-
kilde etkisi altina almisti. Bu da, Ismaililigin, dogrudan ol-
masa da dolayl olarak, ozellikle de Hurafilik kanaliyla, do-
nemin cesitli tarikat ve ztimrelerine nufuz ettigi gercegini
g6z onune sermektedir.

Son olarak sunu net bir sekilde soyleyebiliriz sanirim:
Alamutun dustsi sonrasi Nizari Ismaililiginin tarihi, Mo-
gol istilas1 sonrast Iran ve Anadolu tarihi acisindan, Iran'in
Siilesmesi ve Anadolunun Tirklesmesi ve Islamlasmasi sti-
recinde, bilhassa cesitli tasavvufi ziimreler tizerindeki etkisi
bakimindan biyuk bir onem arz etmektedir.
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