Tarkiye Caferileri Sitesi

KEVSER SURESI

O https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

..............................................................................

Rahman, Rahim Allah'in Adiyla

"Siiphesiz biz, sana Kevser'i verdik.
Su hilde Rabbin i¢cin namaz kil ve tekbir
alirken, namazda ellerini bogazina kadar kaldir.
Dogrusu asil soyu kesik olan, sana kin duyandir."

o https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

IGINAEKIIET ..o

Murtaza MUTAHHARI

NEHC-UL BELAGA
UZERINE

Miitercim:
Cafer BENDIDERYA

Tashih:
Ziya TURKYILMAZ

G https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

..............................................................................

KEVSER

O https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

IGINAEKIIET ..o

Kevser Yayinlar: 40

Eserin Orijinal Ad:
Seyri Der Nehc-ul Belage

Dizgi ve Mizanpaj:
Kevser

Kapak:
Sembol Tanitim

Baska:
Arikoglu Matbaasi

Mayis / 2001

Adres:
Kevser Yayinlari
Horhor cad. Eren apt. No: 78/3 Fatih - Ist.
Tel: 534 35 28 / Fax: 521 64 96

www.kevser.net

ISBN 975-6640-04-9

O https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

L0 e Nehc'iil-Belaga Uzerine
ICINDEKILER
Takdim / 16
Onséz / 19
Nehc'iil-Belaga'yla Nasil Tanistim?...........ccoooeeeviieennenne 19
Beni Ilk defa Nehc'iil-Belaga Ile Tanistiran...................... 22
Nehc'iil-Belaga ve Giiniimiizdeki Islam Toplumu............ 25

1. Bolim
insam1 Hayrete Diisiiren Kitap / 29

BU NEfiS ESET .onriirriinernnsesnsssssnssssss s ssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssseses 31
Seyyid Razi ve Nehc'iil-Belaga .........cccoeevvvevnciiireennnnen. 32
IKE IMUYAZ oo, 35
GUZEILK ... 35

0 https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

IGINAEKIIET ... 11
Etki ve NUUZ....ooiiiiiiiiicieeeceeee 37
TEEALIAT ©.ovceeecce e 38
ASTMIZ Aynasinda .........ocoeeeviiieniiieeniieeeeee e 43

N T=Y A TERY=) o 1<) (O OO 48
Cesitli Meydanlarda Ali (2.8)......ceeerevvereeriiieeeniireeeeenenn. 51
Nehc'iil-Belaganin Konularina Genel Bir Bakis .............. 55

2. Boliim
ilahiyat ve Tabiat Otesi / 57

[1ahiyat ve Tabiat OteSi..mmmseeeeeessssmsssssseesssssssssssssssssssssssssen 59
Tevhit ve Marifet........ccoooeiiiiiiiiiiiiiieeceeeeeeeeeee 59
ACTTHIAL ..o 62
SITDUSTNCE ... 63

Tabiat Otesi Konularda Felsefi Diisiincenin Degeri................. 68
Yaratiklar Uzerinde Arastirmaya Verilen Deger .............. 74
Salt AKIT Meseleler .........oovviiiniiiiniiiiiiiiieeeiceeeeee 75

Yiice Allah'in Zat ve Sifatlart......eeeenneennn. 80
Yiice Allah'in Zatl........ooocueiiiiiiiiiiiniiieeeeeeeeeeee 81
Yiice Allah'in Vahdeti, Sayisal Vahdet Degildir.............. 83
Yiice Allah'in Evvel, Ahir, Zahir ve Batin Olusu............. 86

Mukayese ve HakemliK......ooueeenrereerenennns .90
Nehc'iil-Belaga ve Kelami Diigiinceler ............ccocceeeneneene 91
Nehc'iil-Belaga ve Felsefi Diislinceler ............cccocceeenneen. 93
Nehc'iil-Belaga ve Bat1 Felsefe Disiinceleri .................... 97

3. Boliim
Siilik ve ibadet / 99

o https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

12 e Nehc'iil-Belaga Uzerine
R E 001 T (0T L= 101
Ibadetlerin Dereceleri. . .......ooovveieveeeeeeeeeeeeeeeeren, 102
Nehc'iil-Belaga'nin Ibadet Anlayisi ...........c.cococveveveneneee. 104
Ozgiir Insanlarm Ibadeti.............cocooovveveeecieeeeee, 105
Allah't Anmak..........cooooiiiiiiiiiii e 106
Hal ve Makamlar ............cccooooeviiiiiiiiieeeceeeeiieeee e, 107
Allah Erlerinin Gecesi...........cceveevviuvvieeeeeeeeeeiiiiieeeeeeenn, 107
Nehc'iil-Belaga'da Ibadet ve Abidlerin Cehresi ... 109
Geceleri Thya Btmeler ..............cocooeveveveeeeeeeereeeennn, 110
Kalbi Varidat ve Tlhamlar...............coccooveveveoviieenen. 111
Gilinahtan Temizlenmek .............ccccooooiiiiiiiiiiiieiiiee, 113
ARIAKT TedaVi....ooooiiiiiiiiiiiiiee e 113
UNS VE LEZZEt ..o, 114

4. Boliim
Hiikiimet ve Adalet / 115

Nehc'iil Belaga ve HUKUMEL ...ccoreeeeeeneeeereeeessseeessesessseeesssseesaseees
Konunun Degeri .......cvvvveveviireeniiiieeiiiiee e
Adaletin DeGeri......cccoeviveiieiiieeeeiiee e
Adaletsizlige Seyirci Kalmamaz...........ccccceeveeennieennnen.
Adalet Maslahata Kurban Olmamalidir .........................

Insanlarin Haklarini Itiraf......nn.
Kilise ve Hakimiyet HakKi.........cccccoeveivieenniiieeniiieenns
Nehc'il-Belagamnin Mantigi..........cccooeeeenieeenieenniieennnen.

Yonetici Emanetcidir, Malik Degil.......coeneeenmeeernneeesneeerseeenns

5. Boliim

o https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

IGINAEKIIET ... 13

Ehlibeyt ve Hilafet / 145

Ehlibeyt Ve Hilafet. . eeceeseeesseeesseeessseessssesssesssssssssssssesneees 147
Ug Temel MESEIe........cuoveeieeieeieeeeeeeeeeeeeeeeeee, 147
Ehlibeyt'in Seckin Makami ......ccocoeeenneeenn. 149
Hilafete Evla ve Daha Oncelikli Olma........................... 153
NaAS V& VASIYCL....uviiieiiiiieeiiiieeeeireeeenreeeesereeeeseneeeens 154
Liyakat ve Fazilet .........cccoecvivienniiieeeiiiee e 157
Yakinlik ve AkrabaliK........cccccoovviiviiiniiiniiniiieeeiieen 158
Hz. Ali (a.s) Agisindan Ug Halife.........mmeeeeeeeessssssseseeseesssssses 161
1. Halife Ebu Bekir b. Kuhafe.............cccoovieiiiiinnnnnn. 163
2. Halife Omer b. Hattab ..............ccocooveirevieeireeene. 165
3. Halife Osman b. Affan.........ccccccovevvvvevnciieeeeniieeeees 169
Osman'm Oldiiriilmesinde Muaviye'nin Sinsi Rolii ....... 170
ACI SUSKUNTUK oottt sssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssaseees 178
ISIAMT BArliK.......ooevveeceeeeeceeeeeeeeeeeeeee e, 179
Tki Seckin KOnuUm .........ccoooveviiiieeeeeeeeeeeeeeeeeee, 184

6. Boliim
Nasihatler ve Hikmetli Sézler / 187

ESSIZ NaSTNAtLEr ...t eessesessessssssesssssssssssssssssssneees 188
Baska Ogiitlerle MUKayese..............cocveeveveeeerenernnnn. 189
Ogiit ve HIKMEt .....o.oveeeeeeeceeecceeceeeeeeeeee e, 192
Ogiit ve HItabe............oooovevereeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenne, 193

Nehc'iil-Belaga'nin Onemli BOIUMIET ..uuuvveveeeeessssseeneeeessssnnnee 196
Nehc'iil-Belaga'nin Ogiit Unsurlari................c.ccceveunee. 197
Hz. Ali'nin (a.s) Mantigiyla Tanisalim...........cc.ccccceeeeen. 197
TaKVA....oiiiiiiicc 198

o https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

T4 e Nehc'iil-Belaga Uzerine
Takva Sinirlama Degil, MasSUNiyettir ......coneenmeeesseeersseeeens 203
Takva Masuniyettir.........ccccvveeerrreeeerrirreeeenrnneeeesnneeeens 203
Karsilikli Taahhiit.........ccccoooiiiiiiiiiiiiiieccceeeeeeee, 205
ZUNt VE CEKINIME ..cuueeeeeeereeseeesseeesssesessseeessssssssssssssssssssssssssssssssssssns 207
Islam'daki Ziiht ve Hiristiyanlik'taki Ruhbanlik.........ccccc..... 211
TKE SOTU. vt 212
Islam Zahitliginin Ug Temel TIKesi............ccceevreennne.. 215
Zahit Ve RANIP..cuieeeereeeeeeceseecisescessssesssssessssssssss s sssssssssssssssssseens 217
Zahitlik ve ISar..........coooovoeviviveeeeeeeeeeeeee e 219
Dert Ortaklil.......covevrviieeieiieeeeiieee e 221
ZahitliK Ve OZGUITUK .uvvvvveeeessesseeeeeeessssssssesesessssssssssssssssssssssssssesssssess 225
Zahitlik Ve Maneviyat .....eeesmeessessssssessssssssssssssssssssssesns 232
Zahitlik, Ask ve Tapinma...........cccceeeerervieeenrnreeeeneneennnn 232
Diinya Ahiret CeliskiSi........cccceevrriiriirciieeeeriiee e, 236
Zahitlik; Fazla Verim I¢in Az almaK.......oeeeeeeeeesssseeeeeeeessssnnee 239

7. Bolim

Diinya ve DiinyaPerestlik / 246

Diinya ve DUNyaPerestlik......eemeeesneeesssecessseessseessseees 247
Nehc'iil-Belaga ve Diinyay1 Terk etmek ........................ 247
Ganimetlerin Meydana Getirdigi Tehlike ...................... 248
Nimet SarhoSIUGU ...cc.vvvvveiiiiiieeiiee e 250
Hz. Ali'nin (a.s) Buyrugunun Genel Simasit................... 251
Her Ekoliin Kendine Has Dili.........cocccoeviiiniiinniennneen. 252
Yerilen DUNYa ......ooevvviieeiniiieeeeiieee e 253

INSan DUNYa TliSKIST cuuuurreeerssseeeeeessssssssssseessssmssssssssssssssssssssssssssssess 256
ISIAM MaNtGL.....c.ovoveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 257

O https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



IGINAEKIIET ... 15

Kur'dn-1 Kerim ve Nehc'il-Beldga Acisindan Diinyanin

DIEBET courreeueeesreeesssesssesessesesssesesssesessses s s s es s 266
BagimhliKlar ve OzglrliKIer. . eeeeeesmssseeeeeessssssssesseessssssens 274
Egzistansiyalizm Mantigi.........cccccovveiniiiiniiiinieenne. 280
Tekamiil Insanin Benligini Kaybetmesi midir?.............. 281
Kendine Zarar Verme ve Kendini Unutma ......ccoumeeeesmeeesnees 284
Kendini Bulma ve Allah'1 Bulma.............ccccccooiieniin. 289
Kendini Bulmada Ibadetin Rolii................ccceveururnnnn.. 293
BIrKag NUKLE ..cceeuceeeeceneeeesseecesseeesssesesssesesssesessssssssssssssssssssssssssesssssesees 295
Diinya ve Ahiret Kargithigi .........cccooooiiniiiiniiiiii, 295
Ebedi Yasayacakmis ve Yarmn Olecekmis Gibi Ol!........ 299

indeks / Hata! Yer isareti tanimlanmamus.

O https://t.me/caferilikcom



..............................................................................

TAKDIM

"N'olurdun ey diinya, her asirda insanliga bir Ali sunsay-
din!"

Ozgiirliik ve adalete 6zlem duyanlarm ortak sesidir, bu ses
ve arzu.

Insanlik Kkafilesi, ideal kent ozlemiyle zamanlari ve
mekéanlart asiyor ki, o ideal kente ulasabilsin. Ancak her men-
zilde bekleyen bir eskiya grubu, kafileyi saptirmak, kafiledeki-
lerin aziklarmi ¢almak icin pusuya yatmustir. Artik umutlar
tilkenmis, hayaller ve arzular bitmis, bitkin bir ses kafileden
yiikseliyor:

"Keske bir Ali olsaydi, olsaydi da bizi ideal kente kilavuz-
lasaydi! Ziilfikar'tyla eskiyadan korusa, dilinden akan fesahat ve
belagat dolu sozleriyle goniillere dogrulugun ve adaletin pimnar-
larmi akitsaydi!"

Ey insanlik kafilesinin yorgun diismiis yolculari, umudunu
yitirmis sefilleri ve ideal kent 6zleminin temennicileri!

Ali'nin sahs1 6lmiis olabilir, o aranizda olmayabilir, onun se-
sini duymayabilirsiniz; ancak a¢in gozlerinizi; o sizden hi¢ ay-
rilmamis, o icinizde, o yaninizda. Ve siz susamiglar, saskinlik-
tasmiz. O, sahsiyetiyle yasiyor; onun sesi ve nefesi vicdanlari-
mizda, kilic1 akil ve basiretinizde saklidir.

o https://t.me/caferilikcom
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Icinizde sakli tuttugunuz ve habersiz kaldiginiz alemleri kes-
fedin. Taniyin o alemleri ve o alemlerin emirini! Onu tanimak,
insan olusumuzun farkina varmak ve 6z benligimizi tanimaktir
aslinda. Onun so6zleri ideal kent 6zleminde olan samimi insanlar
icin yoldaki igaretlerdir, eskiyaya keskin bir Ziilfikar'dir.

O, yalmz Siilere imam olacak kadar ya da Miislimanlara
oviing aslani olacak kadar dar gergeveye hapsetmemistir kendisini.

Tiim alemlere rahmet olarak gonderilen Resul'iin konugan
ve yasayan hakikati olarak insaniyetin sefkat ve merhamet dolu
babasidir o. Yahudi bir kadina haksizlik yapildigmi duyunca,
"Bu haksizligr duyup aci ve kederinden olen kinanmaz.” diyen
adaletli bir devlet bagkani; yetimleri goriince, gozlerinden yaslar
akan bir halifedir o. Bin kiisur yil oldu bu kafile, Ali'nin sozle-
rini igeren kitab1 ve bu kitabin kaynagi olan Kur'an ve sahih
stinneti yiik olarak tasidi, yiikiinden habersiz sekilde.

Simdi artik yiik sandukalarinda saklanan bu hazinelerden
yararlanma zamani. Kur'dn'in vahye dayali tefsiri ve Resululla-
h'in (s.a.a) sahih silinnetinin kapsamli ifadesi olan Nec'iil-Bela-
ga'yla tanisma zamani. Resul sehrinin ilim kapisi Ali'nin (a.s)
feryatlari, acilar1 ve nasihatlerine kulak verme zamani...

O ugsuz bucaksiz okyanusun bir koyu, bir korfezi olan
Nehc'iil-Belaga'y1 tanimak ve tanitmak istiyoruz, iinlii bir kap-
tanin onciiliigiinde ve kaleminden. Ozgiirliik ve adaletin tiim
diinyaya hakim olmasi dilegiyle Nehc'iil-Belaga ummaninda bir
gezintiye ¢ikiyoruz, yolumuz agik ola!

Bu konuda takdire sayan ve rahmetle anilmasi gereken bir
sahsiyeti de hatirlamadan gecemeyiz. O ylice sahsiyet, yillarini ve
Omriinii ilim, irfan ve arastirmaya vakfeden ve halkimizi ilk kez
Nehc'iil-Belaga adiyla tanistiran merhum Abdiilbaki Golpinar-
I''dir. Bu ¢alismamizda onun ruhunu hep andik ve varoldugumuz
miiddetce de anacagiz. Allah onu sevdikleriyle hasr eylesin!

Tevfik Allah'tandir
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ONSOZ
Rahman ve Rahim Allah'm Adiyla

"Bu kelam, gokyiiziinlin merdivenidir
O, dama ulastiran bir merdivendir
Mavi renkli felek dami degildir o
Felekten daha iistiin bir damdir bu."

NEHC'UL-BELAGA'YLA NASIL TANISTIM?

Yillarca sizinle bir mahallede, bir sokakta oturan bir a-
dami en azi giinde bir defa goriir, gelenek ve goreneklere
gore selamlasir, halini sorarsiniz ve sonra da yanindan ge-
¢ip gidersiniz. Glinler, aylar ve yillar boyle gecip gider...

Nihayet bir tesadiif sonucu birka¢ defa onunla oturup
yakindan diisiince ve egilimlerini, duygu ve hislerini tanir-
siniz; bunun tizerine hayretle o adamin o sekilde olacagin
asla kestiremezdiniz hissine kapilirsiniz.



..............................................................................

O andan itibaren o adamin simas1 goziiniizde degisir,
hatta tipi bile bagka bir sekilde gelir size. Kalbinizde baska
bir derinlik, anlam ve saygi bulur. Kisiligi zatinin perdesi
arkasindan ortaya cikar; sanki yillardir gérdiigliniiz o a-
damdan baskasiymig gibi gelir size. Yeni bir diinyay1 kes-
fettiginizi hissedersiniz. Bu durumla hepiniz karsilagsmis o-
labilirsiniz. Karsilasmadiysaniz da zihninizde canlandira-
bilirsiniz.

Benim Nehc'iil-Belaga'yla tanismam da tipki boyle ol-
du. Cocuk yasta Nehc'iil-Belaga'nin ismini biliyor, rahmet-
li babamin (Allah makami yiiceltsin) kitaplarindan biri
olarak taniyordum. Sonralar1 yillarca tahsile devam et-tim.
Arapga'ya, Meshed Ilmiye Havzasinda baslayip, daha son-
ra da Kum ilmiye Havzasinda bitirmistim. [Imiye Havza-
sinda "satithlar" denilen ders diizeyini bitirmek tizereydim.

Biitin bu miiddet igerisinde '"Nehc'il-Belaga" adi,
Kur'an-1 Kerim'den sonra en fazla duydugum kitapti. Ha-
tiplerin dilinden bu kitabin takvayla ilgili birka¢ hutbesini
o kadar duymustum ki, artik hemen hemen ezberlemistim.
Ama buna ragmen diger talebeler gibi kendimin de
Nehc'iil-Belaga diinyasina yabanci oldugumu itiraf ediyo-
rum. Ona kars1 yabanci gibi davraniyor, bir yabanci gibi
yanindan gecip gidiyordum.

Nihayet hicri bin ii¢ yiiz yirmi yilinin yazinda Kum
kentinde bes yil ikamet ettikten sonra o kentin sicak hava-
sindan kagmak icgin Isfahan'a gittim. Kiiciik bir tesadiif so-
nucu Nehc'iil-Belaga'yla hasir nesir olan bir adamla tanis-
tim. O adam elimden tutarak beni bir azicik Nehc'iil-Bela-
ga diinyasina soktu.



Iste 0 zaman bu kitab1 tanimadigimi daha iyi anladim
ve sonralari siirekli birinin ¢ikip beni Kur'an-1 Kerim diin-
yastyla da tanistirmasini arzuladim.

O giinden itibaren goziimde Nehc'iil-Belaga'nin ¢ehre-
si degisti. Ilgimi ¢ekip sevgilim oldu; sanki ¢ocukluk do-
neminde tanidigim kitaptan bambagka bir kitap oldu. O
zaman bagka bir diinyay1 kesfettigimi hissettim.

Nehc'iil-Belaga'yr kisa bir serhle Misir'da bastiran ve
bu kitabi ilk kez Misir halkina tanitan eski Misir miiftiisii
Seyh Muhammed Abduh, Nehc'iil-Belaga'y1r daha dnce hig
tanimadigini, ondan haberi olmadigini; sonralar1 vatanin-
dan uzak bir ortamda bu kitab1 okuyup hayretlere kapildi-
gin1 ve o zaman ¢ok degerli bir hazineye kavustugunu his-
settigini soyliiyor. Iste o zaman bu kitab1 bastirarak Arap
kitlelerine tanitmaya karar veriyor.

Bir Siinni alimin Nehc'iil-Belaga'ya yabanci olmasi,
sasirilacak bir durum degildir. Asil sasirilacak sey, Neh-
c'iil-Belaga'nin kendi diyarinda, Ali'nin (a.s) Siileri arasin-
da, Siilerin ilmiye Havzasinda "garip" ve "yalmz" kalma-
sidir; nitekim Ali'nin (a.s) kendisi de garip ve yalnizdir.
Aciktir ki, eger bir kitabin igerigi veya bir sahisin diisiince,
duygu ve hisleri bir halkin ruhsal diinyasiyla uyum sagla-
mazsa, o kitap veya o kisi her ne kadar ismi binlerce 6vgii
ve yiicelikle anilsa da, pratikte yalniz ve yabanci kalir.

Biz talebeler Nehcii'l-Belaga'ya yabanci oldugumuzu
itiraf etmeliyiz; kendimiz i¢in kurdugumuz manevi diinya,
Nehc'iil-Belaga diinyasindan ¢ok farkli bir diinyadar.



..............................................................................

BENI ILK DEFA NEHC'UL-BELAGA ILE
TANISTIRAN

Bu 6nsozde, beni ilk kez Nehc'iil-Belaga'yla tanigtiran,
onunla karsilasmay1 -hicbir seyle degismeye razi olmadi-
gim- dmriimiin degerli hazinelerinden biri saydigim, hati-
ras1 hi¢bir zaman gozlerimin 6niinden gitmeyen ylice kisi-
yi hayirla anip hatirlamadan gecemeyecegim.

Ciir'etle onun gercekten "rabbani bir alim" oldugunu
sOyliiyorum. Fakat kendimin, "kurtulus yolu iizere ilim 6g-
renen"! bir kisi oldugumu sdyleyemiyorum. Onunla kars1-
lagtigimda siirekli olarak Sadi'nin su siirinin zihnimden
gectigini iyi hatirlryorum:

"Abit, zahit ve sofu hepsi bu yolun ¢ocuklaridirlar.

Varsa eger insan rabbani alimdir, baskas1 degil."

O, hem fakihti, hem filozof; hem edebiyat¢1 ve hem de
tabipti. Fikih, felsefe, Arap ve Fars edebiyatini ve eski tib-
b1 ¢ok iyi biliyordu. Hatta bunlarin bazisinda ¢ok iyi bir
uzmandi. Simdi dersini verecek biri bulunmayan ibn-i Si-
na'nin "Kanun" adli kitabini tedris ediyordu o; Ilmiye Hav-
zasindaki alimler de onun bu dersine katiliyorlardi. Fakat
hi¢bir zaman belli bir dersin hocaligiyla sinirlandirilamaz-
d1 kendisi; her tiirliyle kayit ve sinirlandirma onun ruhsal
durumuyla asla uzlasmazdi. Derin bir ilgi ile ve severek
verdigi tek ders Nehc'il-Belaga'ydi. Nehc'iil-Beldga ona

1- Hz. Ali'nin (a.s) su soziine isarettir: "Ey Kumeyl! Insanlar ii¢
kistmdir: Biri, rabbani alim, digeri, kurtulus yolu tizere ilim 6grenen
kisi, tigtinciisii de, her seslenene bilmeden uyan, her esintiye kapilip
giden diisiik kigi." (Nehc'il-Belaga, Kisa Sozler: 147)



manevi bir hal verirdi, kanatlar1 lizerine bindirir ve bizim
dogru-diiriist anlayamadigimiz alemlere gotiiriirdii onu.

O, Nehc'iil-Belaga'yla yastyor, Nehc'iill-Belaga'yla ne-
fes alip veriyordu. Ruhu bu kitapla sirdasti, nabzi bu kitap-
la atiyor, kalbi bu kitapla ¢arpiyordu. Bu kitabin climleleri
dilinden diismez, sdzlerine delil ve sahit olarak onlar1 gos-
terirdi. Cogu zaman sakalini 1slatan goz yaslari, Nehc'iil-
Belaga kelimelerinin dilinde akisina eslik ederdi. Bizim
icin onun Nehc'iil-Belaga'dan bahsetmesi, seyredil-mesi
zevk veren tatll bir manzaraydi. Bu durumda bizden ve
etrafindaki her seyden gaflet ederek kimseyi gérmezdi.
Kalp soziinii kalp sahibinden duymak, manevi sézleri ma-
na erbabindan almanin bambaska bir etki, cazibe ve ¢eki-
ciligi var. O, gelip gecen salih ge¢mislerinin bariz bir 6r-
negiydi. Hz. Ali'nin (a.s) s0zii onun hakkinda dogruydu:

"Allah'in onlar igin takdir ettigi ecel olmasaydi,
miikafata ulagma istiyaki ve cezalandiriimaktan korkmala-
rindan dolayr ruhlart bir an bile bedenlerinde kalmazdi,
onlarin goziinde yaratict olan Allah yiicedir, béylece
O'nun disindaki her sey ise gozlerinde kiiciiktiir."

Arastirmaci edebiyatci, biiyiik filozof, ylice fakih, de-
gerli tabip, rabbani alim rahmetli Hac1 Mirza Ali Aga Si-
razi Isfahani, gercekten hak ve hakikat adamiydi. Kendi-
sinden ve benliginden kopup Hakk'a ulagmisti. Sahip oldu-
gu ilmi seviyesi ve toplumsal kisiligiyle toplumu aydinla-
tip yonlendirmek vazifesinin bilincinde olmak ve Hz. Hii-
seyin'e (a.s) olan derin muhabbet ve agsk onun minbere ¢i-
kip vaazda bulunmasina sebepti. Vaaz ve ogiitleri kalbinin

1- Nehc'iil-Belaga, Hutbe: 191.
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derinliklerinden ¢iktigindan ister istemez kalplere isliyor-
du. Kum kentine geldiginde her zaman Kum'un ileri gelen
alimleri kendisinden minbere ¢ikarak vaazda bulunmasini
wsrarla isterlerdi. Onun sozlerinden daha ¢ok, minberdeki
hali etkileyici idi.

Namazda imamlik etmekten kaginirdi. Bir yil miibarek
ramazan ayinda 1srarla bu ay boyunca Sadr Medresesinde
cemaat namazi kildirmaya zorladilar. Siirekli ve belli bir
saatte diizenli gelmesi miimkiin olmamasina ragmen na-
mazda kendisine uymak i¢in essiz bir topluluk olusurdu.
Onun, etrafta kilinan diger cemaatlere katilimin azalma-
sindan dolay1 artik orada cemaat namazi kildirmaya de-
vam etmedigini duydum.

Bildigim kadartyla genelde biitiin Isfahan halki onu ta-
nir, Kum {lmiye Havzasinin sevdigi gibi ona sevgi besler-
lerdi. Kum'a gelince, Kum ulemas: istiyakla ziyaretine
kosarlardi. Fakat o baska sahalarda oldugu gibi, miirit ve
murat olmak kaydina da bagli degildi. Allah genis rahme-
tiyle ona rahmet etsin ve onu evliyalariyla hasretsin.

Buna ragmen ben onun Nehc'iil-Belaganin biitiin diin-
yasindan haberdar oldugunu, biitiin alanlarin1 fethettigini
iddia etmiyorum. O, Nehc'iil-Belaga'nin bazi boliimlerinin
uzmaniyd:r ve uzmanlik dalinda derinliklere inmisti; yani
Nehc'iil-Belaga'nin o boliimleri onda semboliinii bulmustu.
Nehc'iil-Belaganin gesitli diinyalar1 vardir: Takva ve ziiht
diinyasi, ibadet ve irfan diinyasi, hikmet ve felsefe diinya-
s1, Oglit ve nasihat diinyasi, gelecekte vuku bulacak olay-
lardan haber verme diinyasi, siyaset ve sosyal sorumluluk-
lar diinyasi, kahramanlik ve yigitlik diinyasi... Biitiin bun-



lar bir insandan beklenemez; o, bu biiylik okyanusun bir
boliimiinii katedip bazi boliimlerini fethedebilmisti.

NEHC'UL-BELAGA VE GUNUMUZDEKI ISLAM
TOPLUMU

Nehc'iil-Belaga'ya yabanci olanlar, sadece ben ve be-
nim gibilerle sinirl degildi; aksine IslAm toplumu bu kita-
b1 tantmiyordu. Islim diinyasinin Nehc'iil-Belaga'dan bil-
digi, kelimelerin agiklamasi ve sozlerin terciimesinden 6-
teye gegmezdi. Nehc'iil-Beldga'nin mana ve igeriginden
hi¢ kimsenin haberi yoktu. Isldm diinyas1 daha son dénem-
lerde Nehc'iil-Belaga'y1 kesfetmeye baslamistir. Bagka bir
tabirle, Nehc'iil-Belaga Islam diinyasim fethetmektedir.

Ilgingtir ki, ister iran gibi bir Sif iilkesinde olsun, ister
Arap lilkelerinde olsun, Nehc'iil-Beldga'nin muhtevasinin
baz1 boliimlerini Allah'tan haberi olmayanlar veya Al-
lah'tan haberdar gayrimiislimler kesfetmis, Miisliiman kit-
lelerin istifadesine sunmuslardir.

Bu aragtirmacilarin ¢ogunun veya hepsinin bu isten
hedefi bazi toplumsal iddialarin1 dogru gostermek i¢in Hz.
Ali (a.s) veya Nehc'il-Belaga'sindan deliller getirmek ve
boylece kendilerini gii¢clendirmekti. Ancak sonu¢ onlarin
amaglarinin aksine gelisti. Clinkii Miisliiman kitleler ilk
kez digerlerinin siislii-piislii s6zlerinin yeni bir sey olma-
digini, onlardan daha iyisinin Nehc'iil-Belaga'da, Ali'nin
(a.s) siretinde, Selman, Ebuzer ve Mikdad gibi Ali'nin ter-
biye ettigi kisilerin yasantilarinda oldugunu gordiiler. So-
nucta Ali (a.s) ve Nehc'iil-Belaga onlar1 giiclendirecegine
onlarin yenilgiye ugramasina yol agti. Ancak bu olaydan
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once ¢ogumuzun takva ve nasihatle ilgili birka¢ hutbeden
bagka bir sey bilmedigimizi itiraf etmeliyiz. Oysa Imam
Ali'nin (a.s) Malik Ester Nehai'ye yazdig1 ahitnamesi gibi
hazineleri ne taniyan vardi ve ne de dikkate alan.

Kitabin birinci ve ikinci boliimiinde zikredildigi gibi
Nehc'iil-Belaga, bundan yaklasik bin y1l 6nce Seyyid Ra-
zi'nin topladigr Hz. Ali'nin hutbeleri, vasiyetleri, dualari,
mektuplar1 ve kisa sozlerinden se¢gmelerdir. Tabii ki Hz.
Ali'nin (a.s) sozleri sadece Seyyid Razi'nin topladigi bu
macmuayla sinirli olmadigi bir yana' o hazretin sdzlerini
toplamaya girisen tek kisi de Seyyid Razi degildir.

Simdi Nehc'iil-Beldga hakinda yapilmasi gereken iki
is var: Biri, Nehc'iil-Belaga'da sz konusu olan ve Islam
toplumunun ¢ok ihtiya¢ duydugu ¢esitli meselelerde Hz.
Ali'nin (a.s) mektebinin iyice agikliga kavusmasi igin
Nehc'iil-Belaga'nin muhteva ve igeriginde derine dalmak;
digeri ise Nehc'iil-Belaga'nin senet ve kaynaklarini ince-
lemek. Islami gevrelerde ulemanm bu iki ise girismis ol-
duklarin1 duymamiz gercekten sevindirici bir olaydir.

Bu kitapta gecenler, hicri semsi 1351 ve 1352 yilla-
rinda "Mekteb-i islam" dergisinde yaymlanmis olan bir di-
zi makaleler mecmuasidir; simdi ise bir kitap seklinde say-
gideger okuyuculara sunulmaktadir. Daha 6nce "Hiisey-
niye-i irsad" adindaki IslAmi miiessesenin bes oturumunda
bu baslik altinda konusmalar yapmistim. Fakat sonralari

1- Seyyid Razi'den yiiz yil 6nce yasiyan Mes'udi, Muruc'uz-
Zeheb adli eserinin ikinci cildinde soyle diyor: "Giintimiizde halkin
elinde Hz. Ali'nin dort yiiz seksen kiisur hutbesi var." Oysa Seyyid
Razi'nin topladigr biitiin hutbelerin sayisi 239'dur; yani Mes'udi'nin
sOyledigi rakamin yarisindan daha az.



bu konusmalar1 makaleler silsilesi hdlinde daha genis bir
sekilde yaymlamak istedim.

"Nehc'iil-Belaga'da Bir Gezinti" adin1 verdigim bu ki-
taba daha yeni baslarken, bu ¢alismamin bir "bakis" ve
"gezintiden" bagka bir sey olamayacagina, bu kisa calis-
maya kesinlikle "aragtirma" ismi verilmeyecegine dikkat
ettim. Bu alanda bir aragtirmaya vaktim olmadig: gibi ken-
dimi bu ige layik da gérmedim. Ayrica Nehc'iil-Belaga'nin
muhtevasi {izerinde dakik ve derin bir arastirma ve Imam
Ali'nin (a.s) mektebini tanima, yine Nehc'iil-Belaga'nin
belge ve kaynaklar1 iizerinde arastirma yapmak sadece bir
kisinin yapabilecegi bir is degil, bu isi bir grup yapmalidir.

Ancak "Timi idrak edilmeyen bir seyin tamami terk
edilmez" babindan ve kii¢iik islerin, biiylik islerin yolunu
acacagl imidiyle bu alandaki gezintime basladim. Ne ya-
zik ki gezintiyi de bitiremedim.

Bu is i¢in yaptigim -ve kitabin {iglincii boliimiinde de-
gindigim- bu programlari, mesguliyetimin ¢oklugundan do-
lay1r tamamlayamadim. Bu gezintiye baska bir firsatta de-
vam edip edemeyecegimi de bilemiyorum; ama gercekten
devam etmeyi ¢ok isterim.

15 Ocak 1974 Miladi
3 Muharrem H. 1395
Murtaza Mutahhari
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INSANI HAYRETE DUSUREN KiTAP

BU NEFIS ESER...

Asirlarin eskitmeye gii¢ yetiremedigi, zaman akisi, or-
taya cikan daha yeni ve daha aydin diisiincelerin siirekli
degerini ylicelttigi elimizde bulunan Nehc'iil-Belaga adin-
daki bu giizel ve nefis eser, Emir'iil-Miiminin Hz. Ali'nin
(a.s), bundan yaklagik bin y1l dnce rahmetli Seyyid Razi
(Allah'in rizvan1 ona olsun) tarafindan toplanan "hutbe-
leri", "dualar1", "vasiyetleri", "mektuplar1" ve "veciz sozle-
ri"nden se¢melerdir.

Stiphesiz s6z ustasi olan Hz. Ali (a.s) bir¢cok hutbeler
sOylemis, yine ¢esitli miinasebetlerde bir¢ok hikmetli ve-
ciz sozler buyurmustur. Ayrica 6zellikle kendi hilafeti do-
neminde birgok mektuplar yazmis, Miisliiman halk da on-
lar1 kaydedip ezberlemeye 6zel bir 6zen gdstermistir.



Seyyid Razi'den yaklasik yiiz y1l once yasayan (hicri
ticlincii ylizyilinin sonlar1 ve dordiincii ylizyilinin baglari)
Mes'udi "Muruc'uz-Zeheb" adli eserinin ikinci cildinde,
"Hz. Ali'nin Sozleri, Rivayetleri ve Takvasindan Kesinti-
ler" baglig1 altinda soyle diyor:

"Halkin ¢esitli yerlerde Hz. Ali'den hifzettikleri! hut-
belerin sayist dort yiiz seksen kusiira ulagmaktadir. Hz. Ali
(a.s) bu hutbeleri daha dnceden hazirlik yapmaksizin, bir
seyin lizerine kaydetmeksizin buyurur, insanlar da hem
onlar1 alir ve hem de bilfiil ondan yararlanirlardi."

Mes'udi gibi aydin ve arastirmaci bir bilginin tanikligi
Hz. Ali'nin (a.s) hutbelerinin ne kadar ¢cok oldugunu gos-
termektedir. Nehc'iil-Belaga'da sadece 239 hutbe vardir;
oysa Mes'udi dort yiiz seksen kiisur hutbeden bahsederken,
cesitli tabakalarin o hazretin buyruklarini kaydetme ve ez-
berlemeye gosterdikleri olaganiistii 6nemi belirtmektedir.

SEYYID RAZI VE NEHC'UL-BELAGA

Seyyid Razi (r.a) sahsen Hz. Ali'nin (a.s) buyruklari-
nin hayranlarindandi. Seyyid Razi edebiyatgi, sair ve soz
ustast bir kisiydi. Onunla ayn1 dénemde yasayan Sealibi,
hakkinda soyle der:

"O bugiin asrin en gozdesi, Irak'in en serefli seyitlerin-
dendir. Soy ve boy asaletiyle birlikte giizel edep ve iistiin
fazilet sahibidir... Ebu Talipogullar arasinda o kadar sec-

1- Ben, Mes'udi'nin, bu tabirle, onlarin kaydedilerek kitaplar
haline getirildigini mi, yoksa insanlarin ezberlediklerini mi veyahut
her ikisini mi kastettigini anlamis degilim.
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kin sair olmasina ragmen o, Ebu Talibogullar1 sairlerinin
en Ustiiniidiir. Biitiin Kureys'te ona ulasabilecek bir sair
yoktur dersem abartmis olmam."!

Seyyid Razi edebiyata ve ozellikle Hz. Ali'nin (a.s)
sOzlerine hayranligindan olacak ki, Hz. Ali'nin (a.s) sozle-
rine daha ¢ok fesahat, Belagat ve edebiyat agisindan bak-
maktaydi; dolayisiyla o hazretin sozlerinin se¢ciminde bu
ozelligi gbz oniinde bulundurmustur. Yani Belagat agisin-
dan 6zel bir belirginlige sahip olan sozler dikkatini daha
cok ¢ekmistir. Dolayistyla Hz. Ali'den (a.s) se¢ip derledigi
bu eserin ismini "Nehc'iil-Belaga" koymustur. Iste yine bu
acidan bunlarin senet ve kaynaklarina deginmeye onem
vermemis, sadece 6zel bir miinasebetten dolay1 ilgili hutbe
veya mektubun kaydedildigi kitabin ismine deginmistir.

Bir tarih veya hadis mecmuasinda, ilk olarak o mec-
muanin senet ve kaynaginin bilinmesi gerekir; aksi durum-
da itibarin1 kaybeder. Fakat bir edebiyat eserinin degeri
onun incelik, giizellik, fesahat ve Belagatindadir. Buna
ragmen yine de Seyyid Razi'nin bu paha bigilmez eserin
tarihi ve diger degerlerinden gafil oldugu ve sadece onun
edebi degerine dikkat ettigi de sOylenemez.

Seyyid Razi'den sonraki donemlerde baskalarinin Neh-
c'iil-Belaga'nin senet ve kaynaklarini toplamaya girismele-
ri ¢ok sevindirici bir olaydir. "Nehc'iis-Seade fi Miisted-
rek-i Nehc'il-Belaga" kitabinin bu alanda yazilan kitapla-
rin en kapsamlis1 ve en genisi oldugu sdylenebilir. Bu ki-
tap simdi, Muhammed Bakir Mahmudi adinda Irakli aras-
tirmact ve degerli Sii bilginlerinden biri tarafindan hazir-

1- Abduh'un Nehc'iil-Belaga serhine 6nsozii, s.9.
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lanmaktadir. Bu degerli kitapta Hz. Ali'nin (a.s) hutbeleri,
emirleri, yazi1 ve mektuplari, vasiyetleri, dualar1 ve veciz
sozleri toplanmistir. Bu kitap elimizdeki Nehc'iil-Belaga'-
ya ilaveten Seyyid Razi'nin segmedigi veya elde edemedi-
gi bolimleri de igermektedir. Bildigim kadariyla sadece
veciz sozlerin bir bolimii disinda hepsinin senet ve kay-
naklarini toplamistir. Simdiye kadar bu kitabin dort cildi
basilarak yaymlanmigtir.

Sunu da unutmamak gerekir ki Seyyid Razi, Hz.
Ali'nin (a.s) sozlerini toplamaya girisen tek kisi degildir.
Bagkalar1 da bu alanda farkli isimlerde kitaplar yazmiglar-
dir. Bunlardan en meshuru Muhakkik Cemaleddin Han-
sari'nin Farsca'ya serhettigi ve son zamanlarda degerli
arastirmaci bilgin Mir Celaleddin Muhaddis Urumavi'nin
cabastyla Tahran Universitesi tarafindan basilan Amidi'nin
"el-Gurer ve'd-Durer" adli kitabidir. Kahire Universitesin-
de, Ulum Fakiiltesinin miidiirii olan Ali el-Cundi, "Ali b.
Ebutalib, Siir ve Hikmetleri" adli kitabinin mukaddimesin-
de bu mec-mualardan birka¢inin ismini zikretmektedir;
bunlardan ba-zilar1 dylece el yazisi halinde kalmis ve sim-
diye kadar ba-silmamistir; bu kitaplardan bazilart sunlar-
dan ibarettir:

1- "el-Hutet" kitabinin yazari1 Kuzai'nin topladigi "Dus-
turu Mealim'il-Hikem".

2- "Nesr'ul-Leali". Bu kitap Rusyali miistesrik tarafin-
dan kalin bir ciltte tercime edilip yayinlanmistir.

3- "Hikemu Seyyidina Ali". Bu kitabin el yazisi niis-
has1 Dar'ul-Kutub'il-Misriyye'de mevcuttur.
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IKI IMTIYAZ

Emir'iil-Miiminin Hz. Ali'nin (a.s) sozleri 6teden beri
iki ozellige sahip olup bu ikisiyle taninmistir. Bu 6zellik-
lerden biri fesahat ve Belagati, 6tekisi ise bu sozlerin ¢ok
yonlii oluglar1 ve bu glinkii tabirle ¢ok boyutlu oluslaridir.
Bu o6zelliklerden her biri tek basina Hz. Ali'nin (a.s) buy-
ruklarina olaganiistii bir deger vermek i¢in yeterlidir.

Fakat bu iki 6zelligin i¢ i¢e olmasi, yani bir soziin
farkli ve hatta bazen zit dogrultularda hareket edip aym
zamanda fesahat ve Belagatini korumasi o hazretin sozle-
rini mucize haddine yaklastirmistir.

Ve iste bu ylizden, Hz. Ali'nin sozleri yaratilmislarin
sOzleriyle yaratinin sozili arasinda yer almis ve hakkinda;
"Yaratilmislarin sozlerinden yiice ve yaratinin soziin-
den asagidir!" sdylenmistir.

GUZELLIK

Nehc'iil-Belaganin bu 6zelligini, s6z ustas1 ve soziin
giizelligini anlayan bir kimseye tavsif ve aciklamaya gerek
yoktur. Esasen giizellik anlatilmasi degil, idrak edilmesi
gereken bir olgudur.

Nehc'iil-Belaga, o devrin insanlarina oldugu gibi yak-
lasik on dort asir sonra glinlimiiz okuyucusu i¢in de ayni
incelik, cezzabiyet ve tatlilia sahiptir.

Biz burada bu konuyu ispatlamak niyetinde degiliz;
ancak bahsimizdeki miinasebetinden dolayi, Hz. Ali'nin
(a.s) sozlerinin kalplere niifuzla etkisi, insan diisiince ve
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zevklerinde goriilen bunca degisimlere ragmen o hazretin
insanlar1 asirlarca hayrete diislirmesi lizerinde bir azicik
durmak istiyoruz. O nedenle sohbetimize o hazretin kendi
zamanindan baglayalim.

Hz. Ali'nin (a.s) dostlari, 6zellikle de hitabet alaninda
ilerlemis olanlar, onun sozlerine hayranlardi. ibn-i Abbas
bunlardan biridir. Cahiz'in "el-Beyan ve't-Tebyin"de nak-
lettigine gore Ibn-i Abbas kendisi ¢ok giiclii bir hatipti.

Ibn-i Abbas, Hz. Ali'nin (a.s) hutbe ve konusmalarina
olan derin sevk ve istegini, o hazretin olaganiistii sdzlerin-
den zevk alisim1 gizlememektedir. Nitekim Hz. Ali meshur
"Siksikiyye" hutbesini irad ederken, Ibn-i Abbas da dinle-
yiciler arasindaydi; bir ara Kufe'nin Sevad ahalisinden bir
adamin, birtakim meseleleri iceren bir mektubu o hazrete
uzatmasiyla hutbesini kesti. Hz. Ali (a.s) mektubu okuduk-
tan sonra Ibn-i Abbas'in, hutbesine devam etmesini rica
etmesine ragmen artik devam etmedi. Bunun iizerine Ibn-i
Abbas, "Hayatimin hi¢cbir doneminde bu sézlerin kesilme-
sine tiziildiigiim kadar hi¢hbir soze iiziilmedim" dedi.

Ibn-i Abbas, Hz. Ali'nin (a.s) kendisine yazmis oldugu
kisa bir mektup hakkinda; "Resulullah'in sozlerinden son-
ra highir sézden bu kadar yararlanmadim” demistir.>

Hz. Ali'nin (a.s) en azili dismanlarindan olan Muavi-
ye b. Ebu Siifyan, o hazretin sozlerinin giizelligini ve ola-
ganiistii fesahatini itiraf etmistir.

Muhken b. Ebu Muhken, Hz. Ali'ye (a.s) sirt ¢evirerek
Muaviye'ye yoneliyor ve Hz. Ali'ye (a.s) besledigi kinden

1- c.1, 5.230.
2- Nehc'iil-Belaga, Mektuplar boliimii, no: 22
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dolay1 yanip yakilan Muaviye'ye yaranmak igin; "Insanla-
rin en dilsizinin yanindan sana geldim" diyor.

Bu dalkavukluk o kadar tiksindiriciydi ki, Muaviye
sahsen onu kinayarak dedi ki: "Yaziklar olsun sana! Ali mi
insanlarin en dilsizidir?! Kureys, Ali'den dnce fesahatten
habersizdi. Ali, Kureys'e fesahat dersi verdi."

ETKI VE NUFUZ

Hz. Ali'nin (a.s) sozlerini dinleyenler onlardan ¢ok et-
kilenirlerdi. O hazretin vaazlar1 kalpleri titretir, gézlerden
yas akitirdi. Giiniimiizde bile hazretin vaaz ve hutbelerini
okuyup veya dinleyip de titremeyen kalp var midir ki?
Seyyid Razi, meshur "el-Garra Hutbesi"ni! naklettikten
sonra diyor ki:

"Hz. Ali (a.s) bu hutbeyi okuyunca bedenler titredi,
gozlerden yaslar akmaya basladi ve kalpler titremeye, hiz-
la garpmaya bagladi!"

Hammam b. Siireyh, Imam Ali'nin (a.s) ashabindan bi-
ridir. Allah agkiyla dolup tagan bir kalbe ve manevi atesle
yanip yakilan bir ruha sahipti. Hommam, Hz. Ali'den (a.s)
takvalilarin ve Allah'tan ¢ekinenlerin simasint gozleri
onilinde canlandirmasini ve onlari tavsif etmesini 1srarla is-
ter. Hz. Ali (a.s) bir yandan onu limitsizlige diisiirmek is-
temeyisinden, diger taraftan Hammam'in duymaya giic ye-
tirememesinden ¢ekindiginden, sorusunu birkag kisa clim-
leyle cevaplayip geciyor.

1- Hutbe: 81
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Fakat Hammam o kadariyla yetinmez; dinlemeye, duy-
maya olan istiyak atesi daha da fazlalasir; dolayisiyla daha
cok 1srar ederek hazrete devam etmesi i¢in yemin ettirir.
Bunun iizerine Hz. Ali (a.s) konugsmaya baslar ve takva eh-
linin, -saymakta yanilmadiysam- tam 105 6zelligini saymis-
ken yine de devam eder.

Ancak Hz. Ali'nin sozii devam ettikce, Hammam'm
kalp atiglar1 da arttik¢a artiyor, dalgali ruhunun dalgalar da-
ha bir kiikriiyor ve kafese kapatilmis bir kus gibi gogiis
kafesini kirip ugmak istiyordu. Ansizin korkung bir feryat
meclistekilerin dikkatini iizerine topladi. Feryat eden Ham-
mam'dan bagkast degildi. Basinin {izerine kostuklarinda
artik ruhunu Allah'a teslim etmisti.

Hz. Ali (a.s) bunun iizerine; "Iste ben de bundan kor-
kuyordum. Hayret! Belig vaazlar hazirligi olan kalplere
neler yapryormus meger?!" buyurdu.

Imam Ali'nin (a.s) déneminde yasayanlarin, o hazretin
sozleri karsisindaki tepkileri iste boyleydi.

ITIRAFLAR

Hz. Ali (a.s), Resulullah'tan (s.a.a) sonra halkin s6zle-
rini ezberleyip yazmaya 6zen gosterdikleri tek kisidir. ibn-
1 Ebi'l-Hadid, hicretin ikinci yilinda yasayan ve yazarlikta
darbimesel olan Abdiilhamid Katib'in' séyle dedigini nakl-

1- Abdulhamid, son Emevi halifesi Mervan b. Muhammed'in ka-
tibiydi. Aslen Iranli olup meshur yazar ve bilgin ibn-i Mukaffe'in
hocastydi. Onun hakkinda, "Yazarhk Abdiilhamid'le baslayip Ibn-iil
Amid'le son buldu" denilmistir. ibn-iil Amid, Al-i Biiveyh'in veziriydi.
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eder: "Hz. Ali'nin (a.s) hutbelerinden yetmisini ezberledik-
ten sonra zihnim agildik¢a agildi.”

Ali el-Ciindi de, Abdiilhamid'den, seni belagatin bu
mertebesine ulastiran nedir? diye sorduklarinda; "Asla'in’
sOzlerini ezberlemek" cevabini verdigini nakleder.

Islam'in zuhurundan sonra Arap hatiplerinin darbime-
seli olan Abdurrahim b. Niibate, edebi stil ve diislince ser-
mayesini Hz. Ali'den (a.s) aldigini itiraf ediyor. ibn-i Ebi'l-
Hadid Nehc'iil-Belaga'ya yazdigi serhin 6nsdziinde onun
sOyle dedigini nakleder:

"Hz. Ali'nin (a.s) sozlerinden yiiz fasil ezberleyerek
aklimda tuttum; iste onlar benim ic¢in bitmek-tilkenmek
bilmeyen bir hazine oldu."

Gtliglii hatip ve meshur soz ustasi Cahiz, -hicretin
ticiincii yiizyilinin baslarinda yasamistir. Onun "el-Beyan
ve't-Tebyin" adli kitabi, edebiyatin dort temel direginden
biri sayilmustir.?- bu kitabinda defalarca, Hz. Ali'nin (a.s)
sozlerinden Ovgliyle bahsetmis ve bu sozler karsisinda a-
sir1 hayranligini ifade etmistir.

Cahiz'in sozlerinden, o donemde halk arasinda Hz.
Ali'den (a.s) bir¢ok hitabenin yaygin oldugu anlagilmakta-
dir.

1- "Asla" basinin 6n kisminin saglart dokiilen kisi anlamindadir.
Abdiilhamid amelen Hz. Ali'nin (a.s) fazilet ve milkemmelligini itiraf
etmesine ragmen, Emevilere bagimli olmasindan dolayr Hz. Ali'nin
isminin yerine bu tabiri kullaniyor.

2- Diger ii¢ diregi ise, Ibn-i Kuteybe'nin "Edeb'ul-Katib"i, Mu-
berred'in "el-Kamil"i ve Ibn-i Ebi Ali Kali'nin "en-Nevadir'inden
ibarettir. (el-Beyan ve't-Tebyin'in 6nsdzii, ibn-i Haldun'un 6nsoziinden
naklen.)



"el-Beyan ve't-Tebyin" kitabinin birinci cildinde’, su-
sup sessiz kalmay1 6viip fazla konusmay1 yeren kimselerin
sOzlerini naklederken Cahiz soyle der:

"Yerilen fazla konusmak, faydasiz ve bos seyler ko-
nusmaktir; faydali sozler degil. Yoksa Ali b. Ebu Talip
(a.s) ve ibn-i Abbas'in konusmalar1 da oldukca coktur."

Cahiz, yine kitabinm birinci cildinde’ Hz. Ali'den (a.s);
"Herkesin degeri bildigi seydir.”> meshur ciimleyi naklet-
tikten sonra kitabinin yarim sayfadan fazlasinda bu ciimle-
yi 6verek sOyle diyor:

"Kitabimizin tamaminda bu climleden baska bir sey
olmasaydi bile sadece bu ciimle yeterliydi. Sozlerin en iyi-
si ve azi, insan1 ¢ok sdzden miistagni kilani, anlami lafizda
gizli olmayani, aksine apacik ve belli olanidir."

Sonra soziine soyle devam ediyor:

"Sanki Allah Teala bu kisa ciimleye, onu sdyleyenin
takva ve temiz niyetine uygun olarak hikmet nurundan bir
perde ve azamet elbisesi giydirmistir..."

Cahiz yine bu kitabinda Sa'saa b. Savhan'in* hitabet
giiciinden bahsetmek isterken sdyle diyor:

1-5.202.

2-5.83.

3- Nehc'iil-Belaga, Kisa Sozler: 81

4- O, Emir-iil Miiminin Ali'nin en yakin dostlarindan olup mes-
hur hatiplerdendir. Hz. Ali, Osman'dan sonra hilafete gegince Sa'saa o
hazrete hitaben soyle dedi: "Sen hilafeti kabul ederek ona zinet ve
azamet verdin; hilafet sana zinet ve azamet vermedi. Sen hilafet ma-
kamini yiicelttin, hilafet senin makammi degil. Hilafet, senin ona
muhta¢ olmandan daha ¢ok muhtagtir sana."
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"Onun konuskanliginin en bariz delili, Hz. Ali'nin ba-
zen kendisi oturarak ondan kalkip konusmasini istemesi-
dir."

Seyyid Razi'nin, Hz. Ali'nin (a.s) sozlerine ovgii ve
tavsifinde meshur bir ciimlesi vardir:

"Emir'iil-Miiminin Ali, fesahatin yatagi ve Belagatin
ciktig1 kok ve kaynaktir. Belagatin ortiilii sirlar1 onun var-
ligindan ortaya ¢ikmis ve kanunlari ondan alinmistir. Hi-
tabet sahibi her konusmaci onu izlemis, s6z ustasi her vaiz
onun sdziinden yardim almistir. Buna ragmen yine ona u-
lasamamig, ondan geride kalmislardir. Ciinkii onun s6ziin-
de Allah'in ilminden bir alamet ve Resulullah'in (s.a.a) so-
zlinden bir koku vardir."

Ibn-i Ebi'l-Hadid, yedinci hicri yiizyilda yetismis Mii-
tezile bilginlerindendir. O, mahir bir edebiyat¢1 ve giiclii
bir sair olup Emir'iil-Miiminin Ali'nin (a.s) sozlerine asir1
bir hayranlik duymustur ve Nehc'iil-Belaga serhinde yer
yer bu hayranligini dile getirmistir. O, kitabinin dnsoziinde
sOyle der:

Sa'saa, Emir-iil Miiminin Hz. Ali'nin (a.s) vefat ettigi gece, gece-
nin karanliginda o hazretin cenaze tdrenine katilarak onu topraga
veren say1li kisilerden biridir. Hz. Ali (a.s) topraga verildikten sonra
Sa'saa o hazretin mezarinin yaninda durdu, bir elini heyecanli ve hizla
carpmakta olan kalbinin {izerine koyup, diger eliyle de o hazretin
mezarindan bir avug toprak alip kendi basina doktii ve pesinden de
Hz. Ali'nin (a.s) oradaki yakin ashabina heyecanli bir hutbe okudu.
Merhum Allame Meclisi "Bihar'ul-Envar" adli eserinin dokuzuncu
cildinde, Emir-iil Miiminin Ali'nin (a.s) sahadeti babinda onun bu
degerli hutbesini nakletmistir.



..............................................................................

"Gergekten de Ali'nin soziinii Allah Teala'nin
kelamindan asag1 ve diger yaratiklarin sézlerinden iistiin
bilmekte, yerinde bir tespitte bulunmuslardir. insanlar hi-
tabet ve yazarlik fenninin ikisini de o hazretten 6grenmis-
lerdir... insanlarm Ali'nin sézlerinden toplayip korudukla-
rinin onda birini ve hatta yirmide birini Resulullah'in
(s.a.a) sahabesinden hig¢birinden nakletmis olmamalar1 -
oysa onlarin arasinda fasih kimseler vardi- bu alanda ye-
terlidir. Yine Cahiz gibi birinin "el-Beyan ve't-Tebyin" ve
oteki kitaplarinda onu dvmesi yeterlidir."

Ibn-i Ebi'l-Hadid, kitabinin dérdiincii cildinde Misir'in
Muaviye'nin askerleri tarafindan fethi ve Muhammed b.
Ebu Bekir'in sahadetinden sonra imam Ali'nin (a.s) bu fa-
ciay1 o zaman Basra'da bulunan Abdullah b. Abbas'a bil-
dirmek i¢in yazmis oldugu mektubu serh ederken' soyle
der:

"Fesahat yularin1 nasil da bu insanin eline vermis ve
kontroliinii ona teslim etmis. Sozlerin sasirtici diizenine bir
bakin; tipki yerden kendiliginden kaynayan g¢esme gibi
birbiri ardindan gelip onun emrine giriyorlar. Subhanellah!
Araplardan bir geng hicbir hekimle karsilagmadan Mekke
gibi bir sehirde biiyiiyiip olgunlasiyor; ama nazari hikmet-
te sozleri Platon ve Aristo'nun sOzlerinden daha istiin,
ameli hikmet dalinda kimseyle gorligmemesine ragmen
Sokrat'tan daha iistiin. Dilaver ve cesur kisiler arasinda
terbiye edilmemistir; ¢linkii Mekke halki savasci degil,

1- Bu mektup su ciimleyle basliyor: "Allah’a hamdii-senadan
sonra; Misir fethedildi ve Muhammed b. Ebubekr -Allah ona rahmet
etsin- ise sehit edildi." (Nehc'iil-Belaga, Mektup: 35)
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tiiccardilar; yine de yeryliziine gelmis ge¢cmis olanlarin en
cesuru olmustur. Halil b. Ahmed'e; "Ali mi daha cesurdur,
Anbese ve Bastam mi?" diye soruldugunda; "Anbese ve
Bastam'1 insanlarla mukayese etmek gerekir; ancak Ali
insan iistii bir kisidir" cevabini verdi. O, Sahban b. Vail ve
Kuss b. Saide'den daha fasih bir konumdaydi, oysa ayni
boydan olan Kureys, Araplarin en fasihi degildi; Arabin en
fasih kabilesi her ne kadar pek uyanik ve etkin olmasa da
Cirhtim'diir..."

ASRIMIZ AYNASINDA

On dort asirdan giiniimiize kadar diinya binlerce renk
almis, kiiltiirler degismis, gelismis, zevkler bambaska ol-
mustur. Birileri eski kiiltir ve zevkin, Hz. Ali'nin (a.s)
sOzlerini begenip karsisinda saygiyla egildigini, yeni dii-
stince ve zevklerin ise daha farkli bir yargida bulanabile-
cegini sanabilir. Fakat bilinmesi gerekir ki, Hz. Ali'nin
(a.s) sozleri ister yap1 ve bicim bakimindan, ister anlam
bakimindan herhangi bir zaman ve mekanla simirlt degil,
biitiin insanlara hitap eder ve evrenseldir. ileride bu konu-
ya deginecegiz. Simdi gegmiste bu alanda ileri siiriilen go-
riiglere paralel olarak ¢agimizdaki goriis sahiplerinin go-
rliglerini birazcik yansitalim.

Misir'in eski miiftiisiit Merhum Seyh Muhammed Ab-
duh, vatanindan uzak kalmasi ve tesadiif sonucu Nehc'iil-
Belaga'yla tanisan, bu eserle tanistiktan sonra hayretlere
kapilan ve sonugta gen¢ Arap nesli arasinda bu mukaddes
sahifeyi serh ve teblige koyulan kimselerdendir.



O, Nehc'iil-Belaga'ya yazmis oldugu serhinin mukad-
dimesinde sdyle der:

"Arapg¢a konusan uluslar arasinda Hz. Ali'nin (a.s) s6z-
lerinin Kur'an-1 Kerim ve Resulullah'in (s.a.a) sézlerinden
sonra en lstlin, en belagatli, en manali ve en kapsamli s6z
olduguna inanmayan yoktur."

Kahire Universitesinde Ulum Fakiiltesi miidiirii Ali el-
Ciindi, "Ali b. Ebitalib, Si'ruhu ve Hikemuhu" adli kitabi-
nin mukaddimesinde Hz. Ali'nin nesri hakkinda soyle der:

"Bu sozlerde insanin duygularina derinden derine isle-
yen 6zel bir miizik ritmi var. Seci agisindan o kadar man-
zum ve uyaklidir ki, bu 6zelliginden dolayr ona 'mensur
siir' diyebiliriz."

Ali el-Ciindi, Kudame b. Cafer'in sdyle dedigini nak-
leder:

"Bazilar1 kisa sozlerde giigliidiirler, bazilar1 ise uzun
hutbelerde. Ali ise, biitiin diger faziletlerde oldugu gibi bu
ikisinde de herkesten 6ne gecmistir."

Misirli taninmis ¢cagdas edebiyatel ve yazarlardan Ta-
ha Hiiseyn, "Ali ve Benlihu" adli kitabinda, Cemel Sava-
sinda siipheye kapilan ve kendi kendine, "Talha ve Ziibeyr
gibi kisilerin hata etmesi nasil miimkiindiir?!" diyen bir a-
damin hikayesini nakleder. Adam sonunda i¢inden gegen-
leri Hz. Ali'ye (a.s) agip o hazrete; "Boyle ylice ve misli
olmayan kimseler nasil hata etmis olabilirler?" diye sordu-
gunda Ali (a.s) onun cevabinda sdyle buyurur:

"Sen yaniliyorsun. Hak ve batil insanlarla taninmaz.
Sen once hakki tani, sonra hak iizere olanlar: tanwrsin; on-
ce batili tani, sonra batil iizere olanlar: tanirsin."
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Yani bu konuda hata ediyorsun, isi tersine g¢evirdin.
Sen insanlarin yiicelik ve algakligini hak ve batil 6lgegi ile
Olgecegine, daha Once Onyargilarinla belledigin azamet ve
alcakliklar1 hak ve batila 6l¢ii ettin. Sen hakki insan kista-
styla tanimak istiyorsun! Oysa aksini yapman gerekir. On-
ce hakki tani, sonra kimin hak iizere oldugunu anlayacak-
sin; Once batili tani, sonra kimin batil oldugunu goérecek-
sin. Iste bu asamadan sonra kimin hak yanlis1 ve kimin
batil yanlist olduguna énem vermez, o kisilerin hata ettigi
konusunda siipheye ve hayrete diismezsin.

Taha Hiiseyin bu ciimleleri naklettikten sonra soyle di-
yor: "Ben, Allah'in vahyi ve kelamindan sonra bu kadar
giiclii, bu kadar akici ve belig bir cevap gormedim ve ta-
nimadim."

"Emir'ul-Beyan" (Beyan padisahi) lakabiyla bilinen
Sekib Erselan, gliniimiiziin giiglii Arap yazarlarindan biri-
dir. Misir'da onun i¢in diizenlenen bir takdir toplantisinda
oradakilerden birisi tribiine ¢ikarak konusmasinin bir ye-
rinde $dyle der: "Islam tarihinde gergekten de 'Séz Padi-
saht' diye lakaplanmaya layik olan iki kisi vardir: Biri Ali
b. Ebu Talip, digeri ise Sekib."

Bu sozii duyan Sekib Erselan, {lizgiin ve kizgin bir
halde yerinden kalkarak tribiiniin arkasina gecer ve boyle
bir mukayesede bulunan arkadasina yakinarak soyle der:

"Ben nerede, Ali b. Ebu Talip nerede! Ben Ali'nin
ayakkabisinin bagi bile sayilmam."!

1- Bu olay1, giliniimiiz bilginlerinden Liibnanli Muhammed Cevad
Mugniye, birka¢ yil 6nce Mukaddes Meshed schrinde kendisi igin
diizenlenen seref toplantisinda nakletti.



..............................................................................

Gilinlimiiz Hiristiyan yazarlarindan Liibnanli Mihail
Niieyma, Liibnanli Hiristiyan Corc Cordak'in "el-imam Ali"
kitabina yazmis oldugu mukaddimesinde soyle der:

"Ali sadece savas meydaninda kahraman degildi, ak-
sine o, her alanda kahramandi: Kalp sefasinda, vicdan te-
mizliginde, beyaninin sihirli ¢ekicilik ve cezzabiyetinde,
gercek insanlikta, iman giiciinde, vakarli, gérkemli huzur
ve asayisinde, mazlumlara yardimci olmada, her yerde ve
her sahada hakikate teslim olmada. O, biitiin bu alanlarda
kahramandi."

So6ziimiizli burada tamamlayarak Hz. Ali'nin (a.s) soz-
lerini methedenlerin, dvenlerin goriislerine daha fazla de-
ginmek istemiyoruz. Ciinkii Hz. Ali'nin (a.s) s6ziinii met-
heden, gercekte kendini methetmistir.

"Madih-i hursid, meddah-i hod-est

Ki do ¢egsmem rosen-o na muremmed-est."”

(Giinesi metheden, methetmistir 6ziinii

Saglam kilmis, gii¢lii bilmistir goziinii.)

Bu konudaki s6ziimiizi Hz. Ali'nin (a.s) kendi soziiyle
bitiriyoruz:

Bir giin imam Ali'nin (a.s) ashabindan biri bir hutbe
okumak istedi; ama dili tutulup bir sey sdyleyemeyince o
hazret soyle buyurdu:

"Dil insamin bir pargast olup zihninin emrindedir. Zi-
hin kaynamaz da geri ¢ekilirse, dilin elinden bir sey gel-
mez. Fakat zihin a¢ildiginda artik dile (konusma) firsati
vermez."

Daha sonra soyle devam etti:
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"Biz soz ordusunun komutanlariyiz. S6z agact bizim
aramizda kék salmus, yerlesmis, dallart bizim bagimiz iize-
rinde sarkmistir."’

Cahiz, "el-Beyan ve't Tebyin" adli kitabinda Abdullah
b. Hasan'dan (Abdullah Mahz'dan) Hz. Ali'nin (a.s) sdyle
buyurdugunu nakleder:

"Biz bes agidan baskalarindan iistiiniiz: Fesahat, yiiz
glizelligi, af ve gormezlikten gelme, cesaret ve yigitlik, ka-
dinlar arasinda sevilme."

Simdi, kitabimizin asil konusunu olusturan Hz. Ali'nin
(a.s) sozlerinin ikinci 6zelligini, yani o hazretin sdzlerinin
anlamlarimin ¢ok boyutlu olusunu inceleyen makalelerin
temel konusuna gegelim.

1- Nehc'iil-Belaga, Hutbe: 231
2-¢.2,5.99.



..............................................................................

SAHESERLER

Her milletin kendi fertleri arasinda az veya ¢ok birta-
kim edebi eserleri vardir ki, bu eserlerden bazilar1 saheser
sayilir. Gegmisteki Yunan ve bagka uygarliklarin baz1 sa-
heserleri ve yeni ¢agda Italya, Ingiltere, Fransa ve baska
iilkelerdeki bazi edebiyat harikalar {izerinde degerlendir-
me yapmayi, onlar hakkinda yargida bulunmayi, o edebi-
yatlar hakkinda uzmanlik derecesinde bilgi sahibi olan ve
bu alanda yargida bulunma giicline sahip olanlara biraka-
lim. Soziimiizii Arapga ve Fars¢a'da varolan ve az ¢ok an-
layabilecegimiz degerli saheserlerle sinirl tutalim.

Elbette Arap ve Fars edebiyati saheserleri hakkinda
dogru bir hiikiim verebilmek, bu dillerdeki edebiyat¢ilara
aittir; ancak bu eserlerden her birinin biitiin agilardan de-
gil, sadece belli bir alanda saheser oldugu kesindir. Ayri
bir ifadeyle: Bu eserlerin her birinin yaraticisi sadece belli
bir alanda sanat giiglerini ortaya koyabilmislerdir; gercek
sanat yetenekleri belli ve simirli bir alanda filizlenmis, bu
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cerceveyi astiklarinda, sahalar1 disinda sanat gdsterisi yap-
mak istediklerinde, tepetakla yere yuvarlanmiglardir.

Fars edebiyatinda bir¢ok edebi saheser vardir: irfani
gazelde, normal gazelde, 6giit ve nasihatte, ruhi ve irfani
temsillerde, hamaset, yigitlik, kaside ve diger alanlarda ha-
rika eserler vardir. Fakat bilindigi iizere diinyaca meshur
sairlerimizden higbirinin siirinin her dalinda saheser ver-
digini kimse sOyleyemez.

Hafiz'in sanat ve sohreti irfan gazelinde; Sadi'ninki
ogiit, nasihat ve normal gazelde; Firdevsi'ninki hamaset ve
yigitlikte; Mevlana'ninki temsil, benzetme ve manevi ince-
liklerde; Hayyam'inki felsefi karamsarliklarda ve Niza-
mi'nin siirdeki sanat giicii ise bagka bir daldadir. Bu yiiz-
den bunlar1 birbiriyle mukayese edip aralarindan birini ter-
cih edemeyiz. Bunlar hakkinda sdyleyebilecegimiz tek sey
her birinin kendi dalinda tistiin oldugudur. Bazen bu dahi-
lerin her biri uzman oldugu kendi dalindan ¢iktiginda iki
sOzii arasinda apagcik bir ayrilik ortaya ¢ikmustir.

Nehc'iil-Belaga'da Hz. Ali'ye (a.s) "Araplar arasinda
sairlerin en istiinii kimdir?" diye soruldugunda, o hazretin
sOyle cevap verdigi gecer:

"Bu sairlerin hepsi ayni meydanda at kosturmadiklar
icin hangisinin daha iistiin oldugu bilinemez."

Sonra soyle devam etti:

"Ama insan illa da goriis belirtmek zorunda kalirsa, o
zalimlerin padisahinin (Imre'ul-Kays'in) otekilerden tistiin
oldugunu séylemek gerekir."!

1- Nehc'iil-Belaga, Kisa Sozler: 455



Ibn-i Ebi'l-Hadid, Serh-i Nehc'iil-Belaga'da yukaridaki
climlenin altinda senediyle birlikte sdyle bir hikaye nakle-
der:

"Ali (a.s) Ramazan ayinda her aksam halki iftara davet
eder, onlara et ikram eder, fakat kendisi o yemekten ye-
mezdi. Yemekten sonra da onlar i¢in bir hutbe okuyup na-
sihatte bulunurdu. Bir aksam davetliler yemekte, ge¢mis
sairler hakkinda bahse giristiler. Ali yemekten sonra yap-
t1g1 konusmada bir ara sOyle dedi: 'Sizlerin islerinizin 6l-
¢tisii dindir, sizleri koruyacak sey takvadir. Edep sizin sii-
stintizdiir, hilim ve sabir ise haysiyetinizin hisaridir.’ Sonra
orada bulunan ve sairler hakkindaki konugmaya katilan
Ebu Esved-i Diieli'ye donerek soyle buyurdu: 'Soyle baka-
vim, sairlerin en tistiinii kim oldugu hakkinda senin gorii-
stin nedir?!" Ebu Esved, Ebu Davud Eyadi'den bir siir
okuduktan sonra; 'Bence bu adam biitiin sairlerden {istiin-
diir.' dedi. Bunun iizerine Ali (a.s); 'Yanildin, o degil' bu-
yurdu.

Oradakiler Ali'nin, daha 6nce kendi aralarinda tartis-
tiklar1 konuda goriis belirtmeye istekli oldugunu goriince,
hep bir agizdan; 'O halde siz goriisiiniizii belirtin ey mii-
minlerin emiri, sairlerin en {stiiniiniin kim oldugunu siz
sOyleyin.' dediler.

Bunun lizerine Ali (a.s) sdyle buyurdu: 'Bu konuda
vargida bulunmak dogru olmaz; ¢iinkii bir siir yarisma-
sinda eger onlarin hepsi ayni dogrultuda hareket etmis ol-
salardi, haklarinda hakemlik edilebilir, kazanan tanitilabi-
lirdi. Illa da goriis belirtilmesi gerekirse, bir adamin kisi-
sel egilimi etkisinde kalarak veya korku ve ¢ekinmeden
dolayr degil de surf kendi hayal giicii ve siir zevkiyle siir
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besteleyen kimse digerlerinden iistiindiir, derim' Oradaki-
ler; 'Ey miiminlerin emiri! O adam kimdir?' diye sorunca
hazret; 'O, zalim padisah Imre'ul-Kays'tir." buyurdu."

Meshur nahivei Yunus'a, cahiliye doneminin en biiyiik
sairi kimdi? diye sorduklarinda sdyle dedigi nakledilir:

"Imre'ul-Kays'tir bindiginde; / Nabiga'dir kagtiginda;
Ziiheyr'dir ragbet ettiginde; / A'sa'dir neseli oldugunda."

En biiyiik sair, Imre'ul-Kays'tir bindiginde (yani secaat
ve yigitlik duygular1 kabarmasi {izerine hamasi siir soyle-
mek istediginde); Nabiga Zebyani'dir korkutulup mazeret
gosterip kendisini savunmak istediginde; Ziiheyr b. Ebu
Selma'dir sevdigi bir seyi tavsif etmek istediginde; A'sa'dir
neseli oldugunda.

Bu adamin maksadi, sairlerden her birinin belli basl
bir alanda yetenek sahibi oldugunu, meydana getirdikleri
eserlerin sadece o alanda saheser oldugunu vurgulamaktir.
Yani, her biri kendi alaninda birincidir ve higbiri digerinin
alaninda deha sahibi degildir.

CESITLI MEYDANLARDA ALI (A.S)

Hz. Ali'nin (a.s) "Nehc'iil-Belaga" diye elimizde bulu-
nan sozlerinin belirgin 6zelliklerinden biri, belli bir alanla
siirli olmayip ¢esitli konular1 kapsayisidir. Ali (a.s) kendi
tabirince sadece bir alanda at kosturmamus, ¢esitli alanlar-
da ve hatta bazen birbirine zit olan alanlarda beyani en iist
dereceye ulastirmistir. Nehc'iil-Belaga bir saheserdir; fakat
sadece bir alanda degil, meseld sadece vaaz, nasihat, ha-



..............................................................................

maset, agk ve gazel veya 6vme, yerme vb. degil, ileride a-
ciklayacagimiz tlizere ¢esitli alanlarda bir saheserdir.

Sadece bir alanda bile olsa harika s6z ve kelam, ¢ok
olmayip parmakla sayilir kadar azdir; ancak yine de var-
dir. Cesitli alanlarda harika degil de normal seviyede soy-
lenmis sozler ¢oktur; fakat ¢esitli alanlarda harika olan s6z
sadece ve sadece Nehc'iil-Belaga'ya ait bir 6zelliktir.

Elbette Kur'an-1 Kerim'in durumu farklidir, ondan bah-
setmek istemiyoruz. Kur'an diginda hangi saheser Nehc'iil-
Belaga gibi farkli boyutlara sahiptir?!

S6z ruhun temsilcisidir; herkesin sozii, sdyleyenin ru-
hunun ait oldugu diinyaya aittir. Dogal olarak ¢esitli diin-
yalara ait olan bir soz, tek bir diinyayla sinirli olmayan bir
ruhun nisanesi ve habercisidir. Hz. Ali'nin (a.s) ruhu belli
bir diinyaya ait degildir, biitiin diinyalarda vardir (ve arif-
lerin tabiriyle "insan-1 kamil, kevn-i cami=kapsamli varlik,
cami-i hazarat=biitiin derecelere sahip olan" insandir.)
Onun so6zii de belli bir diinyayla sinirhi degildir. Hz.
Ali'nin (a.s) sozlerinin 6zelliklerinden birisi bugiinkii ta-
birle tek boyutlu degil, cok boyutlu olusudur.

Hz. Ali'nin (a.s) s6zlerinin ve ruhunun biitiin boyutlar1
kapsayis1 yeni kesfedilmis bir olay degildir; aksine bundan
bin y1l 6nce yasayan insanlar1 sasirtan bir olaydir. Bundan
bin yil 6nce yasamis olan Seyyid Razi bunun farkina vara-
rak hayrani olmus ve sdyle demistir:

"Imam Ali'nin (a.s) sadece kendine has olan ve hi¢ kim-
senin kendisiyle ortak olmadigi insani sasirtan ozellikle-
rinden biri sudur: Insan o hazretin takva, 6giit ve nasihat
gibi sozlerinin iizerinde diisiindiigiinde, bu sozleri sdyle-
yenin ylice toplumsal bir kisilige sahip, emri her yerde
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gecerli ve asrinin tek hakimi oldugunu, gecici olarak unu-
tursa, bu sozleri sdyleyenin takva ve ¢ekinmeden bagka bir
sey diistinmedigi, ibadet ve zikirden baska bir isi olmadig,
evinin bir kdsesini veya bir dagin etegini secerek inzivaya
cekildigi, kendi sesinden bagka bir ses duymadigi, kendi-
sinden baska kimseyi gormedigi, toplum ve insanlar ara-
sindaki kargasadan habersiz oldugu konusunda asla siiphe
etmez. Hi¢ kimse takva, 6giit ve nasihatle ilgili olarak bu
kadar dalgalar yaratan ve bdylesine yiicelen sozlerin savas
meydaninda diigmanin kalbine kadar ilerleyen, kilic1 ha-
vada diismanin basina inmeye hazir olan ve kahramanlari
yere seren, kilicindan kan damlayan buna ragmen boyle
bir kisinin zahitlerin en zahidi ve abitlerin en abidi olan
birisinin sozleri olduguna inanmaz."

Seyyid Razi der ki:

"Ben bunu arkadaslarla her firsatta s6z konusu eder,
bdylece onlarin hayran kalmalarina sebep olurum."

Seyh Muhammed Abduh da Nehc'il-Belaga'nin bu
boyutunun etkisi altinda kalmistir. Nehc'iil-Belaga'da per-
delerin degisimi ve okuyucularin ¢esitli alemlere yonlendi-
rilmesi onun dikkatini her seyden daha fazla ¢ekmis, onu
daha fazla hayrete diislirmiistiir; nitekim Nehc'iil-Belaga'-
ya yazdig1 serhin mukaddimesinde bu hususa deginmistir.

Hz. Ali'nin (a.s) sozlerinin hayret verici boyutlar bir
yana, genel olarak o hazretin ruhu, genis kapsamli ve ¢ok
yonlii, ¢ok boyutlu bir ruhtur ve daima bu sifatla viilmiis-
tiir. O adaletli bir yonetici, geceyi ibadetle geciren bir abit,
ibadet mihrabinda gozii yash, savas meydaninda giiler
yiizlii, tavizsiz bir asker, sefkatli ve yumusak kalpli bir
idareci, derin diisiinceli bir filozof ve liyakatli bir komu-
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tandir. O hem 6gretmendir, hem hatip; hem kadidir, hem
miiftiidiir; hem c¢ift¢idir, hem de yazar. O, miikkemmel bir
insan olup beseriyetin biitiin manevi diinyasina ihata et-
mistir.

Hicri sekizinci yiizyilda vefat eden Safiyyuddin Hilli
onun hakkinda soyle der:

"Cumiat f1 sifatik'el azdadu

ve li-haza azzet leke'l endadu

Zahid'un hakim'un halim'un suca'u

Fatik'un nasik'un fakir'un cevadu

Siyem'un ma cumi'ne fi beser'in kattu

Ve 12 haze mislehunne'l ibadu

Huluk'un yuhcilu'n nesime min'el lutfi

Ve be'sun yeziibu minhu'l cemadu

Celle manake en tuhita bihi

es-Si'ru ve yuhsi sifateke’ nakkadu."

("Sifatlarinda toplandi zitlar bir araya / Iste bu yiizden
nadirdir emsalin; her kes sana benzemeye.

Zahit, hakim, sabirli ve cesursun / ciir'etli, comert, Al-
lah'a itaat eden ve fakirsin.

Boyle sifatlar kimsede gelmedi bir araya / benzerini
kullar bir araya getiremeye

Nesim utanir o sifatlarin inceliginden / taslar ise erir
onun sertliginden.

Daha yiicesin sen! Siir olup methedilmekten / kaleme
dokiiliip gozlemlenmekten.")

Biitlin bunlar bir yana, Hz. Ali'nin (a.s) maneviyattan
bunca bahsetmekle birlikte fesahati kemal zirvesine ulas-
tirmig olmasi, dikkat ¢ceken ayri bir ilging noktadir. imam
Ali (a.s), hitabet i¢in acik alanlar olan sarap, sevgili, bas-
kalarina kars1 6viinme vb. konulardan bahsetmemistir.
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Ayrica o, sozii, s6z sdylemek i¢in veya konusma sana-
t1 yetenegini ortaya koymak i¢in sdylememistir. S6z onun
icin bir aracti, hedef degil; o, bu vesileyle arkasinda bir
sanat eseri ve bir edebiyat harikasi birakmak da istemiyor-
du. Dahasi, onun sdzleri kapsamlidir, zaman, mekan ve
belli kisilerle sinirlt degildir; onun muhatabr "insan"dir.
Iste bu yiizden smir ve zaman tanimamaktadir. Halbuki
bunlar konusan kisiye alani daraltir, onu bazi baglarla si-
nirli tutar.

Kur'an-1 Kerim'in lafiz bakimindan icazinin énemli yon-
lerinden biri, ortaya koydugu muhteva ve konularinin bii-
tiinli o sirada yaygin olan konulara ters diismesine, yepye-
ni bir edebiyatin baglangici olarak baska bir diinyadan ha-
ber vermesine ragmen giizellik ve fesahatinin de icaz had-
dinde olmasidir. Nehc'il-Belaga baska acilardan oldugu
gibi, bu boyutuyla da Kur'an'dan etkilenmis ve gergekte
Kur'an'in evladidir.

NEHC'UL-BELAGA'NIN KONULARINA
GENEL BIR BAKIS

Nehc'iil-Belaga'da s6z konusu edilen ve bu semavi soz-
lere c¢esitli renkler katan konular ¢ok fazladir. Ben
Nehc'iil-Belaga'yr hakkiyla analiz edebilecegimi ve konu-
nun hakkini verebilecegimi iddia etmiyorum; fakat Neh-
c'iil-Belaga'y1 gelecekte geregini daha iyi yerine getirecek
insanlar ¢ikacagina dair kesin inang ve timitle, bu agidan
bir incelemeye tabi tutmay1 amagliyorum.

Nehc'iil-Belaganin her biri tek basma inceleme ve
karsilastirma konusu edilecek konular1 sunlardir:



1- {1ahiyat ve tabiat &tesi.

2- Siiltik ve ibadet.

3- Hiikiimet ve adalet.

4- Ehlibeyt ve hilafet.

5- Ogiit ve hikmet.

6- Diinya ve diinyaperestlik.

7- Hamaset ve yigitlik.

8- Gelecekte vuku bulacak fitne ve olaylar.

9- Dua ve miinacat.

10- Donemindeki halka yonelik sikayet ve elestiriler.

11- Toplumsal ilkeler.

12- islam ve Kur'an.

13- Ahlak ve nefsi arindirmak.

14- Sahsiyetler.

Ve birtakim farkli ve bagka konular.

Agiktir ki, kitabin [orijinal] adindan (Nehc'iil-Belaga'-
da Bir Gezinti) belli oldugu gibi ben ne yukaridaki konula-
rin Nehc'iil-Belaga'daki biitiin konular1 kapsadigini iddia
ediyorum, ne yukaridaki konularin hepsini inceleyerek bi-
tirecegimi ve ne de boyle bir ise layik oldugumu iddia edi-
yorum. Bu kitapta gorecekleriniz yiizeysel bir bakis ve ge-
zintiyi agmaz.

Ileride bu aciz kul i¢in bu biiyiik hazineden daha fazla
yararlanma firsat1 dogarsa, incelememize devam edilir ve-
ya baskalar1 bu yondeki ¢alismalari siirdiirmeye muvaffak
olur. Allah daha iyisini bilir. O yardim edenlerin ve ba-
sariya ulastiranlarin en hayirhsidir.



2. Bolim

ILAHIYAT VE TABIAT OTESI

v Tevhit ve Marifet
-Ac1 itiraf
-Sil Diistince
v/ Tabiat Otesi Konularda Felsefi Diisiinceler...
-Yaratiklar ve Nisaneler Uzerinde Arastirmaya
Verilen Deger
-Salt Akll Meseleler
v" Yiice Allah'in Zat ve Sifatlari
-Yiice Allah'in Zat1
-Allah'in Vahdeti, Sayisal Vahdet Degildir
-Allah'in Evvel, Ahir, Zahir ve Batin Olusu
v" Mukayese ve Hakemlik
-Nehc'iil-Belaga ve Kelami Diistinceler
-Nehc'iil-Belaga ve Felsefi Diistinceler
-Nehc'iil-Belaga ve Bat1 Felsefi Diisiinceler
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ILAHIYAT VE TABIAT OTESI

TEVHIT VE MARIFET

Nehc'iil-Belaga'nin temel konularindan biri ilahiyat ve
tabiat Otesiyle ilgilidir. Hutbeler, mektuplar ve veciz sozle-
rin tamaminda yaklasik kirk defa bu konulara deginilmis-
tir. Bunlardan bazilar1 kisa s6zlerdir; ama genellikle birkag
satir ve bazen de birkag sayfadir.

Nehc'iil-Belaganin tevhit konularinin, bu kitabm en
ilging ve hayrete diisiiriicii konular1 oldugunu soyleyebili-
riz. Miibalagasiz bu konular, sdylendigi donemin sartlari
dikkate alinirsa, icaz haddindedir.

Nehc'iil-Belaganin tevhitle ilgili konular1 oldukga ce-
sitli ve zengindir. Bir kism1 yaratilmislar, yaratilis eserleri
ve ilahi hikmetten bahseder. Bu bdliimde bazen gokyiizii
ve yeryliziiniin genel diizeni s6z konusu edilir, bazen "ya-
rasa, tavus veya karinca" gibi belli bir varlig1 inceleyip bu
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varliklarin yaratiliglarindaki eserlere, yani bu mahluklarin
yaratilisinda gozlenen tedbir ve hedeflere dikkat ¢ekilmek-
tedir. Buna o6rnek olarak Hz. Ali'nin (a.s) "karinca'yla
ilgili agiklamasin1 gosterebiliriz. imam Ali (a.s) Nehc'iil-
Belaga'nin 177. hutbesinde s6yle buyuruyor:

"Allah'in yaratmis oldugu su kiiciik yaratiklara bakmi-
yvorlar mi! Allah, olusumunu ve yaratilisini nasil sapasag-
lam yapmis ve o kiiciiciik varliga géz ve kulagi nasil ag-
mis, onu kemik ve et olarak nasil sekillendirmis! Su karin-
caya bir bakin, kiiciiciik ciissesine, yaratilisinin incelikle-
rine! Neredeyse gozler onu géremiyor, zihinler onu kavra-
yamuyor. Yeryiiziinde nasil da hareket ediyor, rizki igin
veryiiziinde kosturuyor, taneyi deligine tasiyor, gelecegine
hazirlik yapiyor, sicak giinlerinde soguk giinleri igin yiye-
cek topluyor. Kis ikameti doneminde disart ¢ikacag za-
mant tahmin ediyor. Iste boylesine rizklart garanti altina
alinmis, kendisine gereken wuygun rizklarla riziklan-
dirilmistir. Bol bol veren Allah, onlar: ihmal etmez; mut-
lak kudret sahibi, onlart mahrum birakmaz,; dazlak kaygan
bir kayanmin tepesinde veya donmus taslarin altinda bile
olsalar. Onlarin biitiin yiyecek yollarimi, yiyecegin giris ve
¢tkisini, karminin kaburgalardan olusmus yapisini, goz ve
kulaklardan olusmus kafasini bir diisiinecek olursan, yara-
tilisina hayran kalirsin.”

Fakat Nehc'iil-Belaga'nin tevhitle ilgili konularinin
cogu, akli ve felsefl agiklamalarla doludur. Bu konularda
Nehc'iil-Belaga'nin fevkalade yiiceligi goze ¢arpmaktadir.
Nehc'iil-Belaganin akla dayali tevhidi bahislerinde biitiin
konularin, istidlallerin ve istintaglarin temeli ve dayanagi,
Hakkin sinirsizligi, mutlakiyeti, zati ve kayyumi ihatadir.
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Hz. Ali (a.s) bu alanda s6ze hakkini gerektigi gibi vermis;
ne ondan 6nce ve ne ondan sonra hi¢ kimse ona ulagama-
muigtir.

Tevhidi konulardaki ayri bir husus "mutlak besatet",
her tiirli kesret ve tecziyeden miinezzeh olus, Allah'n
stfatlarin zatiyla herhangi bir farklilhik ve ayrilik arz et-
mediginin vurgulanmasidir. Nehc'iil-Belaga'da bu konula-
ra defalarca deginilmistir.

Allah Teala'nin evvel olusuyla birlikte ahir olusu, za-
hir olusuyla birlikte batin olusu, zaman ve sayidan onceli-
gi, kadimliginin zamani kadimlik ve vahdetinin sayisal
vahdet olmayisi, Allah Teala'nin yiiceligi, saltanati ve zati
zenginligi, hi¢cbir seyi ornek almadan yaratmasi, higbir
se'ni ve sifatinin Oteki se'n ve sifatlarinin yerini iggal et-
meyecegi, O'nun kelamimin eylemiyle ayni olusu, O'nu
idrak etme konusunda akillarin giiciiniin sinir1, yiice Al-
lah't tanimayi, zihinlerin bir mana ve mefhuma ihatasi
tiiriinden degil de O'nun akillara tecellisi tiirtinden olusu,
O'ndan cismiyet, hareket, slikunet, degisim, mekan, za-
man, benzerlik, zit, ortak, araglar1 istihdam etme, sinirlilik
ve sayimliligi O'ndan nefyetme gibi birtakim derin ve ilk
defa o hazret tarafindan dile getirilen konular olup, Al-
lah'm yardimiyla her biri i¢in bir 6rnek zikretmeye caba
sarf edecegiz.

Insan1 hayrete diisiiren bu kitapta sz konusu edilen bu
konular, eski ve yeni filozoflarin inan¢ ve diisiincelerine
vakif her diisiiniir ve filozofu hayretlere diisiirmektedir.

Nehc'iil-Belaga'da bu baglamda gecen konularin her
biri dyle bir iki makaleyle agiklanacak cinsten olmayip,
genisce bir kitap yazmay1 gerektiren hususlardir. Bu ¢a-
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lismamizda ne yazik ki bu derin konular1 kisaca gozden
gecirmek zorundayiz. Fakat Nehc'iil-Belaganin bu bolii-
miine kisa bir gdz atmak icin de olsa, dnce birkag noktaya
deginmeyi gerekli goriiyoruz:

ACI ITIRAF

Sunu itiraf etmeliyiz ki, biz izleyicisi olmakla 6viin-
diigiimiiz kimse hakkinda baskalarindan daha ¢ok haksiz-
lik etmis veya en azindan kusur etmisizdir. Aslinda bizim
kusurlarimiz da haksizliktir. Biz Hz. Ali'yi (a.s) taniya-
mami§ veya tanimak istememisizdir. Bizim ¢abamiz, Hz.
Ali'nin (a.s) kendi kisiligi etrafinda yogunlasmaktan daha
ziyade, Resulullah'in (s.a.a) Hz. Ali (a.s) hakkindaki nas-
lar1 ve bu naslar1 gérmezlikten gelen kimseleri tel'in et-
mekle sinirlt kalmistir. Oysa ilah1 attarin tanittigr bu mis-
kin kendisinin goniilleri oksayan bir kokusu var ve insan-
lar1 bu kokuyla tanistirma her seyden daha gereklidir. Yani
tanimak ve tanitmak gerekir. 11ahi attarm tanitmaktan he-
defi, insanlarin onun giizel kokusunu tanimalaridir, attarin
sOziiyle yetinip tiim vakitlerini onu tanimak yerine tanit-
makla gecirmekleri degil.

Eger Nehc'iil-Belaga bagkalarindan gelseydi, ona karsi
yine bdyle mi davramlirdi? Iran, Hz. Ali (a.s) Siilerinin
merkezidir, Iran halkinmn dili ise Farsga'dir. Neler yaptigi-
miz hakkinda yargida bulunmak i¢in 6nce Nehc'il-Bela-
ga'nin Farsca terclime ve serhlerine goz atin.

Genel olarak Sia'nin rivayetleri, hadisleri ve dualari,
ilahi marifet ve bagka icerikleri bakimindan $ii olmayan
Miisliimanlarin rivayet, hadis ve dualartyla mukayese edi-
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lemeyecek bir niteliktedir. Ustl-u Kafi, Tevhid-i Saduk
veya Ihticac-i Tabersi kitaplarinda s6z konusu edilen tev-
hidi konular, $ii olmayanlarin kitaplarinin hicbirinde yok-
tur. Sii olmayanlarin kitaplarinda bu alanda s6z konusu
edilenlerin, uydurma oldugu kesin bir dille sdylenebilir.
Clinkii bunlarin hepsi Kur'an-1 Kerim'in nas ve usullerine
aykirt olup cisimlendirme ve tesbih kokusu vermektedir.
Son dénemlerde Hasim Maruf Hasani, yazmis oldugu "Di-
rasat'un fi'l-Kafi li'l-Kuleyni ve's-Sahih li'l-Buhari" adli
kitapta ilk olarak giizel bir ¢calismayla Ushl-ii Kafi'yle Sa-
hih-i Buhari'nin ilahiyatla ilgili rivayetleri arasinda kisa bir
mukayese yapmigstir.

SII DUSUNCE

Ehlibeyt Imamlarinin ilahiyat bahislerini giindeme ge-
tirecek bu konular1 enine boyuna tahlil etmeleri, Sii dii-
stincesinin Oteden beri felsefi diisiince haline gelmesine
sebep olmustur. Nehc'iil-Belaga bunun ilk ve en agik 6r-
negidir. Bu, Islam tarihinde yeni bir sey olmayip, bizzat
Kur'an-1 Kerim'in insanlara sundugu bir yontemdir. Ehli-
beyt Imamlari Kur'an-1 Kerim'in talimatlarina uyarak,
Kur'an'in tefsiri unvaniyla bu gercekleri agiklamislardir.
Bu alanda kinanmasi gereken birileri varsa, o da bu yoldan
gitmeyen ve vesileyi kaybeden baskalaridir.

Tarih, asr-1 saadetten beri Sia'nin bu meselelere diger-
lerinden daha fazla yoneldigini gostermektedir. Ehlisiinnet
arasinda inan¢ dalinda Sia'ya digerlerinden daha yakin
olan Miitezile firkast da buna yonelmis, fakat bildiginiz
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gibi cemaatin sosyal mizact bunu kabul etmemis ve takri-
ben hicrf tiglincii asirdan itibaren yok olup gitmislerdir.

Misirli Ahmet Emin "Zahr-ul Is1am" adli kitabinm bi-
rinci cildinde bunu dogrulamistir. O, Sii olan Fatimiler
tarafindan Misir'da baslatilan felsefi-fikri akimini incele-
dikten sonra soyle der:

"Felsefe Sia'ya, Ehlisiinnet'ten daha ¢ok intisap eder.
Bunun en bariz 6rnegini Misir'daki Fatimiler'de ve
Iran'daki Buyeogullar1 doneminde gérmekteyiz. Hatta son
asirlarda Sii Iran, felsefeye diger Miisliiman iilkelerden
daha fazla 6nem vermistir. Sii egilimleri olan ve Iran'da
felsefe tahsili goren Seyyid Cemaleddin Afgani Misir'a
gelir gelmez orada hemen bir felsefe hareketi baslattiydi."

Ancak Ahmet Emin, Sia'nin neden bagkalarindan daha
fazla felsefeye 6nem verdigi konusundaki goriisiinde kasit-
I1 veya kasitsiz olarak yanilmistir. O diyor ki: "Sia'nin akli
ve felsefl konulara baskalarindan daha ¢ok egilim goster-
mesinin nedeni, batinilik ve tevile egilimlerinden kaynak-
lanmaktadir. Onlar, batini diisiincelerini tevil etmek igin
felsefeden yardim almak zorunda kalmislardir. iste bu
nedenle Misir'daki Fatimiler, Iran'daki Buyeliler, Kacar-
lilar ve Safeviler felsefeye diger Miisliiman bdlgelerden
daha fazla egilim gdstermistir."

Ahmet Emin'in bu so6zii tamamen temelsiz ve bos bir
sozdiir. Bu egilimi Sia imamlar1 olusturmuslardir. Istidlal-
lerinde, hitabelerinde, hadislerinde, rivayetlerinde ve dua-
larinda felsefenin en yiice ve en ince meselelerini s6z ko-
nusu eden onlardir. Nehc'iil-Belaga bunlara sadece bir
ornektir. Hatta nebevi hadisler acisindan da Sia rivayetle-
rinde Resulullah'tan (s.a.a) digerlerinde bulunmayan ytice
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ve derin anlamli rivayetlere rastlamaktayiz. Sia diistincesi
felsefeye has degildir; kelam, fikih, usul-u fikihta da 6zel
bir seckinligi vardir; bunlarin hepsinin kaynagi da bir sey-
dir.

Bazilar1 ise bu farkliligi "Sia milleti"ne ait bilip soyle
demislerdir: "Siiler Iranli ve Iranlilar da Sii olduklari igin
ve Iran halki diisiiniir ve ince diisiinceli oldugu igin gii¢lii
diisiinceleriyle Sia ogretilerini yiikseltmis ve ona Islam
rengi vermislerdir."

Bertrand Russel "Bati Felsefe Tarihi" adli kitabinin
ikinci cildinde buna dayanarak goriis belirtmektedir. Rus-
sel diisiince yapisi ve aligkanligi geregi bu konuyu da ter-
biyesizce islemektedir. Elbette o, bu iddiasinda mazurdur;
¢linkii o Islam felsefesine temelden yabancidir ve bu alan-
da en kiigiik bir bilgisi yoktur. Béyle birinin islam felsefe-
sinin kaynagin1 teshis edemeyecegi de agiktir.

Biz bu diislincenin taraftarlarina diyoruz ki: Birincisi
Iranlilarm hepsi Sii olmadiklar: gibi, Siilerin hepsi de Iran-
I1 degillerdi ve hala da boyledir. Acaba Muhammed b.
Yakup Kuleyni, Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Babe-
veyh-i Kummi ve Muhammed b. Ebu Talip Mazenderani
Iranli miydilar ve Muhammed b. Ismail-i Buhari, Ebu Da-
vud Secistani, Miislim b. Haccac-i Nisaburi iranli de-giller
miydi? Acaba Nehc'iil-Belaga'y1 toplayan Seyyid Razi
Iranli m1ydi? Acaba Misir Fatimileri Iranlt miydilar?...

Ni¢in Misir'da Fatimilerin niifuzuyla felsefl diisiince
ihya olurken, Fatimiler'in diislisiiyle felsefi diislince de
oliiyor ve daha sonra Iranli Sia bir seyyid tarafindan tekrar
ihya oluyor?!
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Gergek sudur: Bu diislince tarzi ve bu ¢esit egilimin
kaynagi, sadece ve sadece Ehlibeyt Imamlaridir. Biitiin
Ehlisiinnet arastirmacilar1 Hz. Ali'nin (a.s) ashabin filozo-
fu oldugunu, onun diisiincesinin digerlerinin diisiincesiyle
mukayese edildiginde bambaska bir sey oldugunu itiraf
ederler. Ibn-i Sina'dan soyle nakledilir:

"Ali (a.s) Muhammed'in (s.a.a) ashabi arasinda, mah-
sus arasindaki makul gibidir."

Yani Ali (a.s) Resulullah'in (s.a.a) ashabi arasinda du-
yumsanan ciiz'fler arasinda bir kiilli veya maddi cisimlere
oranla otoriter akil mesabesindedir.

Aciktir ki bdyle bir imamin izleyicilerinin diisiince
tarz1 digerleriyle mukayese edildiginde ¢ok farkli bir go-
riiniim sergileyecektir.

Ahmet Emin'le diger bazilar1 bagka bir hataya diis-
miislerdir. Onlar bu gibi sézlerin Hz. Ali'ye (a.s) isnat
edilmesinden siiphe ederek diyorlar ki, Araplar Yunan
felsefesinden dnce bu gibi bahisler, tahliller ve dakik ince-
lemelerle tanigmiyorlardi. Bu s6zleri daha sonralar1 Yunan
felsefesiyle tanisanlar sdylemis ve Imam Ali'ye (a.s) isnat
etmislerdir!

Biz de Araplarin bu sozlerle tanismadigini sdyliiyoruz;
sadece Araplar degil, Arap olmayanlar da tanigmiyorlards;
Yunan ve Yunan felsefesine de yabanciyd: bunlar. Ahmet
Emin bey, imam Ali'yi (a.s) de diisiince bakimmdan Ebu
Cehl ve Ebu Siifyan gibi Araplarin seviyesine diisiiriiyor,
Ali'yi onlarla bir seviyede sayip kendine gore sonug ali-
yor!
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Cahiliye Araplart Kur'an'mm getirdigi mana ve mef-
humlarla tanmisiyorlar miyd:r ki?! Ali (a.s) Peygamberin
(s.a.a) Ali'yi (a.s) ashabin en bilgilisi diye tanitmamis muy-
d1?! Normal bir seviyede olan bazi sahabilerin mevkisini
korumak i¢in irfan ve diger faziletler bakimindan zirvede
yer alan diger bazilarinin makam ve mevkisini inkar etme-
ye bizi mecbur eden nedir?!

Ahmet Emin bey diyor ki: "Araplar, Yunan felsefesin-
den O6nce Nehc'iil-Belaga'daki bu mana ve mefthumlarla
tanismryorlardi."

Buna soyle cevap verilebilir: Araplar Nehc'iil-Belaga-
daki mana ve methumlarla hatta Yunan felsefesiyle tanis-
tiktan sonra bile tanigmamigslardir! Sadece Araplar degil,
Arap olmayan diger Miisliimanlar da tanigmamaislardi! Ciin-
kii onlar1 Yunan felsefesi bile bilmiyordu. Onlar Islam
felsefesine ozgiidiirler; yani Islam'a hastir ve Islam filozof-
lar1 tedricen Isldm kaynaklarindan yararlanarak onlari
kendi felsefelerine sokmuslardir.
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TABIAT OTESI KONULARDA FELSEF]
DUSUNCELERIN DEGERI

Dedik ki, Nehc'iil-Belaga'da ilahi meseleler iki tiirlii
s6z konusu edilmistir. Ilkinde, hissedilen madde alemi ve
bu alemdeki nizamlari, diizenleriyle birlikte goz Oniinde
tutularak miitalaa edilmis, incelenmistir. Burada madde
alemi nizamiyla birlikte kendinin yaratanin ilim ve
kemalini gozler Oniine seren bir ayna olarak degerlendiri-
lir. Ikincisinde ise mutlak akli diisiinceler ve salt felsefi
onermeler soz konusudur. Nehc'iil-Belaga'nin ilahi bahis-
lerinin ¢ogunlugunu mutlak akli diisiinceler ve halis felsefi
muhasebeler, onermeler olusturmaktadir. Yiice Allah'in
kemal ve celal sifatlar1 beyan edilirken, sadece bu ikinci
metottan yararlanilmistir.

Bilindigi tlizere bu gibi konularin degeri ve bu diisiince
metodundan yararlanma hakkinda tereddiit ve silipheler
vardir. Bu gibi bahisleri akli veya ser'l ya da her iki agidan
uygun gormeyen kimseler varolmus ve gilinlimiizde de
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vardir. Cagimizda bir grup, Isldm'in ruhunun boyle etiit ve
tahlillerle bagdasmadigin1 ve Miisliimanlarin Kur'an-1 Ke-
rim'den ilham alarak ve Kur'an'in yonlendirmesiyle degil
de Yunan felsefesinden etkilenerek bu bahislere giristikle-
rini iddia etmektedir. Bu goriiste olanlara gére Miisliiman-
lar eger Kur'an 6gretilerini goz onilinde bulunduracak olsa-
lard1, bu karigik, girift konulara girmezlerdi. Bu kisiler iste
bu nedenle Nehc'iil-Belaga'nin bu sahadaki konularinin
Hz. Ali'ye (a.s) isnat edilisinde siiphe etmislerdir.

Hicretin ikinci ve tglincii yiizyillarinda bir grup, ser'l
acidan bu gibi bahislerle muhalefet etmislerdir. Bu grup,
halkin genelinin lafizlarin zahirinden anladigr miktarda
anlagilan mefhumlara bagli kalinmasinin farz oldugunu,
bunun diginda her tiirlii soru ve cevabin, neden ve sebeple-
rin aranmasinin bidat oldugunu ileri siirmiislerdir. Ornegin
birisi, ""Rahman, Ars'a istiva etmistir."! ayetinin ne an-
lama geldigini soracak olsaydi, yiizlerini burusturur, kizar,
bdyle bir sorunun séz konusu edilmesini uygun gormez,
"Konunun hakikati, 6zii bize mechuldiir, bu alanda soru,
bidat ve yasaktir." derlerdi!?

Ucgiincii asirda, daha sonralari "Esaire" diye adlandiri-
lan bu grup, bu gibi diisiinceleri caiz goren Miitezile'ye ga-
lip geldiler. Esaire'nin bu galibiyeti IslAm'in akil yiiriitme-
ye dayal1 diisiince hayatina biiyiik bir darbe indirdi. Sia'da
ise Ahbariler hicri onuncu asirdan on dordiincii asra kadar,
ozellikle onuncu ve on birinci asirlarda Esaire'yi izlemek-
teydiler. Ser'? agidan konu boyle degerlendiriliyordu.

1- Taha, 5.
2- Bkz. Felsefe Usili ve Realizm Metodu kitabinin besinci cildi.
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Akli agidan ise Avrupa'da deney ve tecriibe metodu-
nun fen bilimlerinde kiyas metoduna galibiyeti pesinden,
akli metodun sadece fen bilimlerinde degil, hicbir yerde
itibar1 olmadig ve itibar edilecek tek felsefenin duyulara
dayali felsefe oldugu diisiincesi ortaya ¢ikti. Bu goriisiin
dogal sonucu olarak ilah1 meseleler giivenilmez ve siipheli
olgular olarak ilan edildi. Ciinkii duyulan ve hissedilen,
denenebilenler cinsinden degildi!

Bir yandan Islim diinyasinda Esairilik akimmin geg-
misi, 6te yandan fen bilimlerinde deney ve tecriibe yonte-
minin birbirini izleyen hayret verici basarisi, $ii olmayan
Miisliiman yazarlardan bir grubu derinden etkilemistir ve
hem ser'l, hem de akli agidan ildhiyatta akli metodu kul-
lanmay1 reddeden yeni bir goriisiin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Ser'l agidan ileri siirdiikleri iddiada, Kur'an ba-
kimindan Allah't tanimanin yegane yolunun duyu ve de-
ney metodu, yani yaratilis diinyasinda miitalaa etmek ge-
rektigini, bunun disindaki her seyin bos oldugunu; Kur'an-
1 Kerim'in onlarca ayette insanlar1 apagik tabiatin fenomen
ve goriintlilerini miitalaaya davet ettigini, mebde (baslan-
gi¢) ve mead (varilacak yer) sirrini tabiatta bildigini vur-
gulamiglar. Akl agidan ise, kendi konusma ve yazilarinda
Avrupali duyu prensibini benimsemis filozoflarin sdzlerini
yansitmiglardir.

Ferid Vecdi, "Ala Atlal'il-Mezheb'il-Maddi" adl1 kita-
binda, Hindistanl1 Seyyid Ebu'l-Hasan Nedvi "Ma za Ha-
sir'el-Alem bi-Inhitat'il-Miislimin" adl1 eserinde ve Seyyid
Kutub ve bagka "[hvan'ul-Miislimin" yazarlar1 kendi kitap-
larinda bu goriisii teblig edip, muhalif goriisii siddetle eles-
tirmiglerdir.
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Nedvi, kitabinin "Miisliimanlarin Cahiliyetten Islim'a
Gegisi" boliimiinde, "[lahiyatta Muhkemat ve Beyyinat"
baslig altinda der ki:

"Peygamberler insanlara yilice Allah'in zatini, sifatlari-
ni1, kdinatin baglangici ve sonunu ve beserin akibetinin ne
olacagmi bildirmisler, bu alanlarda insanlara comertce
bilgiler vermisler; 6n hazirlik ve temelleri insanin ihtiyar1
disinda olan bu konulara girmesine gerek birakmamuiglar-
dir. Ciinkii bu ilimler, tabiat 6tesi ve duyularin fevkinde-
dir. Halbuki insanin ilim ve diisiince alani hissiyattir, du-
yularla elde edilendir. Ancak insanlar bu nimetin kadrini
bilmemis, karanlik ve mechul alanlara ayak basmaktan
baska bir sey olmayan bu konular {izerinde bahis ve ince-
lemelere girismislerdir."!

Bu yazar, kitabinin Miisliimanlarin inhitati, diisiisii
faslinda, "Yararl Bilimlerin Az Onemsenmesi" baslig1 al-
tindaki diger boliimiinde Is1am alimlerini s6yle elestirmek-
tedir:

"[slam bilginleri, Yunan'dan &grendikleri tabiat otesi
ilimlere verdikleri 6nemi, deney ve pratige dayali bilimle-
re vermediler. Tabiat Otesi ilmi ve Yunan ilahi felsefesi;
stisleyip piisleyip bilimsellik rengi verdikleri putperestlik
inan¢larindan farkli olmayan; gercegi ve anlami olmayan
birtakim zan, tahmin ve lafazanliktan bagka bir sey degil-
dir. Yiice Allah Miisliimanlar1 semavi dgretileriyle kimya-
sal incelemelere benzeyen bu meseleler iizerinde inceleme
yapmaktan miistagni kilmis, bu konularda etiit etmelerine

1- "Ma za Hasire'l-Alem-u bi-Inhitat'il-Miislimin", dérdiincii
baski, s.97.
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gerek birakmamistir. Fakat Miisliimanlar bu biiylik nimete
siikretmeyip giic ve yeteneklerini bu konulara harcamis-
lardur."!

Ferid Vecdi ve Nedvi gibilerinin goriisii kuskusuz bir
nevi Eg'arilige doniistiir. Ancak modern bir doniistiir bu;
yani hissi, deneysel felsefeyle birlesmedir.

Bizim burada felsefi agidan, akla dayali felsefi diisiin-
cenin degerini degerlendirmemiz miimkiin olmayip, "Fel-
sefe Usdlii ve Realizm Metodu" kitabinin "Malumatin de-
geri" ve "Kavrayislarda Coklugun Olusumu" boliimiinde
bu alanda yeteri kadar bahsedilmistir. Burada konuyu Kur-
'an acisindan ele alacagiz. Acaba Kur'an-1 Kerim ilahiyatta
arastirma yolunu sadece tabiati miitalaada m1 goriiyor ve
bunun disinda bagka bir yolu dogru bulmuyor mu?!

Bahse girmeden once hatirlatmamiz gerekir ki: Eg'ari-
lerle bagkalarinin goriisleri arasindaki fark, ilah konularda
kitap ve siinnet kaynaklarindan yararlanilip yararlanilma-
masinda olmayip, fark bunlardan nasil yararlanilmasi ko-
nusundadir. Es'arilere gore bunlardan sadece itaat etmek,
teslim olmak seklinde yararlanilmalidir; yani biz Allah
Teala'y1 sadece dinimiz emrettigi i¢in vahdet, ilim, kudret
ve oteki Esma'iil-Hiisna sifatlariyla tavsif etmekteyiz; yok-
sa biz ylice Allah'in bu sifatlara sahip olup olmadigin1 bil-
miyoruz ve bilemeyiz de; ¢linkii bunlarin kaynaklari, te-
mel bilgileri bizim elimizde degildir. O halde biz Allah'in
boyle oldugunu kabul etmek zorundayiz, fakat Allah'in
boyle oldugunu bilmemiz ve anlamamiz imkansizdir. Bu
alandaki din naslarinin rolii, din agisindan nasil diistinme-

1-a.e.g. s.135.
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miz gerektigini bilerek Oyle diisiinmemiz ve nasil inan-
mamiz gerektigini bilerek 6yle inanmamizdir.

Ancak mubhalif goriistekilere gore, bu gibi konular di-
ger akli ve istidlall konular gibi anlasilabilir niteliktedirler;
yani birtakim usul ve prensipler vardir ki, insanoglu onlara
dogru diiriist bir sekilde vakif olursa onlar1 kavrayabilir.
Din naslarinin rolii, akil ve diisiincelere ilham kaynagi ol-
mak, diisiinceleri harekete gecirmek, anlasilir ve gerekli
usul ve prensipleri insanlara sunmaktir. Prensip olarak dii-
stinceyle ilgili konularda, korii koriine itaat ve kabul an-
lamsizdir. Insanim verilmis bir emre gore diisiiniip yargida
bulunmasi ve sonu¢ almak isteyisi, aynen gormekle ilgili
bir konuda bir seyi emre gore gérmek isteyisi ve karsi ta-
rafa, "Bunu nasil gorebilirim? Biiylik mi, kii¢iik mii? Be-
yaz mu siyah mi, yoksa mavi mi? Giizel mi ¢irkin mi?"
diye sormas1 gibidir. Korii koriine itaat ve kabul diisiince-
sine sahip olmak, diislinmemek veya diistinmeden kabul
etmekten baska anlam vermez.

Kisacas1 s6z konusu edilen insanoglunun, vahiy veli-
lerinin Ogretilerinden 6ne gegmek giiciine sahip olup ol-
madiginda degildir. Maazallah! ileri gecmek, haddi asmak
s6z konusu degildir. Vahiy ve vahiy ailesi araciligiyla biz-
lere ulasanlar, ilahi maariflerin nihai yiikselis sinir1 ve
miikemmellik noktasidir. Konumuz, insanoglunun akil ve
diisiince yetenegiyle, ilahiyatla ilgili meselelerin usul ve
prensiplerini ortaya koyarak bilimsel ve akli bir seyir, iler-
leyis kaydedip kaydedilmeyecegi etrafindadir.

Ancak Kur'an-1 Kerim'in insanlar1 tabiatta inceleme ve
aragtirmaya daveti ve tabiatin Allah't ve tabiat 6tesini ta-
nimak i¢in bir arag, vasita olusuna gelince, insanin diisiin-
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cesini Allah't tanimanin belirtileri, yol gostericileri olarak
tabiat ve yaratilig olgularina yonlendirmek, Kur'an-1 Keri-
m'in temel 6greti ve prensiplerinden biri oldugu ve Kur'an-
1 Kerim'in, insanlar1 yer, gok, bitkiler, hayvanlar ve insan
hakkinda inceleme ve arastirma yapmaya biiyiik bir 1srarla
tesvik ettigi tartisilmaz bir gergektir. Ve yine Miisliimanla-
rin bu alanda kendilerine yaragsir sekilde gerektigi gibi iler-
lemedikleri de siiphe gotiirmez.

Bu gevsekligin, geri kalmishigin asil nedeni, kiyas ve
salt diisiinceye dayanan ve hatta fen bilimlerinde bile bu
metottan yararlanan Yunan felsefesi olabilir. Bilimler tari-
hinin gdsterdigi kadarryla islam bilginleri deney metodunu
Yunanlilar gibi tamamen bir yana birakmamis, ondan kop-
mamuglardir elbette. Miisliiman bilginler, deney metodunu
ilk bulan ve uygulamaya koyanlar olarak taninirlar. Avru-
palilar, yaygin goriisiin aksine bu metodu icat etmemis,
belki bu alanda Miisliimanlar1 izlemislerdir.

YARATIKLAR VE NISANELER UZERINDE
ARASTIRMAYA VERILEN DEGER

Burada dikkat edilmesi gereken nokta su ki; Kur'an-1
Kerim, insanlar1 yeryiizii ve gokteki varliklar lizerinde a-
rastirmaya, diisinmeye davet ederken, acaba biitiin oteki
yollart batil m1 saymistir? Yoksa insanlar1 Allah'in nigane-
leri iizerinde diisiinceye davet etmenin yani sira bagka dii-
since yollarina da davet etmis midir? Esasen Kur'an-1 Ke-
rim'in amagladig1 ve bu biiylik semavi kitapta isaret edilen
veya net bir sekilde agiklanan maarif ve 6gretilerin anla-
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tilmasina yardimct olmasi agisindan varlik niganeleri iize-
rinde miitalaa ve incelemenin 6nemi ne kadardir.

Gergek su ki, hilkat ve varlik alemi nisaneleri tizerinde
miitalaa ve diislinmenin sunacag1 yardim, Kur'an-1 Kerim-
de sarih bir sekilde s6z konusu edilen meselelere oranla
cok azdir. Kur'an-1 Kerim'in, ildhiyatta s6z konusu ettigi
cogu konular tabiat ve yaratiliklar iizerinde incelemeyle
elde edilecek cinsten degildir.

Varlik alemindeki nisaneler {izerinde etiit ve inceleme
yapmak, sadece alemi tedbir, hikmet ve bilgi sahibi bir
giiclin yonettigini agikca ispatlar. Kdinatin ayna konumun-
da olusunun duyu ve deney agisindan degeri, tabiatin, do-
ganin bir 6tesinin oldugu, kudret ve ilim sahibi bir varligin
kainat mekanizmasini idare ettigini gostermesindedir.

Fakat Kur'an-1 Kerim, alemi kadir, hakim ve alim biri-
nin yonettigini bilmeyi insan i¢in yeterli bulmuyor. Bu
konu oteki semavi kitaplar hakkinda gecerli olabilir. An-
cak en son ilahi mesaj olan, Allah ve tabiat Gtesiyle ilgili
bir¢cok meseleyi s6z konusu eden Kur'an-1 Kerim hakkinda
kesinlikle gegerli olamaz.

SALT AKLI MESELELER

Sadece tek varlik aleminin niganelerini incelemeyle u-
lagilmast imkansiz konularin birincisi, o tabiat 6tesi giiciin,
vacib-el viicud olusu ve mahluk olmayisidir. Kainat ayna-
s1, olsa olsa en fazla alemi gii¢lii ve bilgili bir varligin yo-
nettigini gosterebilir; yoksa o giiclin nasil bir hal ve du-
rumda oldugunu degil. Acaba o gii¢ baska bir giiciin sulta-
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st altinda midir, yoksa kaim-i bizzat (kendi giiciiyle ayakta
duran) midir? Eger bagka bir giiciin sultas1 altindaysa, Gte-
ki giiciin ozellikleri nelerdir? Kur'an-1 Kerim'in hedefi,
sadece giiclii ve bilgili bir varligin alemi yonettigini bil-
memizle sinirlt degildir; hedefi, alemi yoneten asil varligin
"Allah" oldugunu ve "Hig¢bir sey O'nun gibi degildir."!
ayetinin gergegi oldugunu, biitiin kemal sifatlarin1 kendi-
sinde toplayan, baska bir tabirle mutlak kemal oldugunu
ve Kur'dn-1 Kerim'in tabiriyle "En yiice misaller O'nun
icindir"? gergegini bilmemizdir. Tabiatin incelenmesi bizi
boyle bir ylice mefhumlarla nasil tanistirabilir?

Ayr1 bir mesele ylice Allah'n vahdet ve birligidir.
Kur'an-1 Kerim bu meseleyi bir istidlal, ¢cikarim seklinde
s06z konusu etmis ve mantik terimiyle bir istisnai kiyasla
aciklamigtir. Kur'an'in getirdigi bu kanita ve burhana,
Islam felsefesi "Temanu kanit1" ismini vermektedir. Bazen
faill nedenlerin celigkisi yoluyla girip, "Eger yerde ve
gokte Allah'tan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok,
(bunlarin nizam) Kesinlikle bozulup gitmisti."? buyu-
ruyor, bazen de gai/ereksel nedenlerin celigkisi yoluyla
girerek, "Allah evlat edinmemistir; O'nunla beraber
hi¢cbir tanr1 da yoktur. Aksi takdirde her tanr1 kendi
yarattigim sevk ve idare eder ve mutlak onlardan biri
digerine galebe calardi." (Mi'mintn, 91) buyurup bu konu
iizerinde durmustur.*

1- Sura, 11.

2- Rum, 27.

3- Enbiya, 22.

4- Bkz. Usil-i Felsefe kitab, ¢.5.
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Kur'an-1 Kerim kesinlikle Allah'in birligini, varliklarin
yaratilis diizeninde miitalaa yoluyla tanimayi, tabiat Otesi
yaraticinin kendisini s6z konusu yolla tanimay1 vurguladi-
g1 kadar tavsiye etmemistir, zaten bdyle bir tavsiye dogru
da degildir.

Kur'an-1 Kerim'de birtakim meseleler s6z konusu edi-
lir; 6rnegin:

"O'nun benzeri hicbir sey yoktur." (Sira, 11), "En
yiice sifatlar ise Allah icindir." (Nahl, 60), "En giizel
isimler O'na mahsustur." (Taha, 8), 'O, miilkiin sahibi-
dir, eksiklikten miinezzehtir, selamet verendir, emniye-
te kavusturandir, gozetip koruyandir, iistiindiir, istedi-
gini zorla yaptirandir, biiyiikliikte esi olmayandir."
(Hasr, 23), ""Nereye donerseniz Allah'in yiizii (zat1) ora-
dadir." (Bakara, 115), "O, goklerde ve yerde tek Al-
lah'tir." (En'am, 3), "O ilktir, sondur, zahirdir, batin-
dir." (Hadid, 3), "O, daima diridir ve yaratiklarim koru-
yup yoneticidir." (Bakara, 255), ""Allah sameddir." (ihlas,
2) "0, dogurmamis ve dogmamistir." (ihlas, 3), "O'nun
hi¢cbir dengi yoktur." (ihlas, 4)

Kur'an-1 Kerim bu hususlar1 hangi amagla giindeme
getirmistir? Acaba bu meseleleri so6z konusu ederken,
Nedvi'nin dedigi gibi ilke ve prensipleri beserin elinde
olmayan anlagilmaz, idrak edilmez konular1 insanlara su-
nup olardan bu meseleleri anlamaksizin korii kdriine bun-
lar1 kabul etmelerini mi istemektedir; yoksa gergekten
insanlarin Allah't bu 6zellik ve sifatlarla tanimalarint mi
amacliyor? Eger yiice Allah bu sifatlarla taninmasini iste-
migse, buna hangi yolla ulagilir? Tabiatta yapilan arastir-
malar bizleri bu 6gretilere nasil ulagtirabilir?
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Varliklar iizerinde miitalaa yaptigimizda, yilice Al-
lah'mm bilgi sahibi oldugunu, yani yaptig1 ve yarattigi bir
seyi ilim ve bilgi lizerine yaratmis oldugunu gérmekteyiz;
fakat Kur'an-1 Kerim'in bizden istedigi, sadece O'nun ya-
rattig1 seyleri ilim ve bilgiyle yarattigini bilmemizin 6te-
sinde, "O, her seyi bilendir."' "Zerre miktar1 bir sey
bile O'ndan gizli kalmaz."? "De ki: Rabbimin sozleri
icin derya miirekkep olsa ve bir o kadar da ilave getir-
sek dahi, Rabbimin so6zleri bitmeden once deniz tiike-
necektir."? gergegini, yani Allah'm ilim ve giiciiniin son-
suz oldugunu idrak etmemizdir. Yaratiklar1 gozlemleme
ve duyu organlarimizla hissetmekle yiice Allah'in ilim ve
giiclinlin sonsuzlugunu nasil anlayabiliriz?

Kur'an-1 Kerim'de ulvi kitaplar, levh-i mahfuz, levh-i
mahv ve ispat, cebr ve ihtiyar, vahiy, israk vb. bircok ko-
nuya deginilmistir. Bunlarin higbirinin gergegine yaratik-
lar1 duyularla incelemekle varilmast miimkiin degildir.

Kur'an-1 Kerim bu konular1 hatirlatirken, kesinlikle
birtakim dersler telkin etmegi amaglamis, bir yandan da bu
dersler iizerinde, "Onlar Kur'an"1 diisiinmiiyorlar m?
Yoksa kalpleri kilitli mi?"* "Sana bu miibarek Kitab'l,
ayetlerini diisiinsiinler ve aklh olanlar 6giit alsinlar diye
indirdik."® ayetleriyle diisiinmeye tesvik etmistir. Insanin
bu gerceklere ulagsmasi igin gilivenilir bir yolu nazara almig

1- Sura, 12.

2- Sebe, 3.

3- Kehf, 1009.

4- Muhammed, 24.
5- Sad, 29.
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ve bunlari idrak edilmez, anlasilmaz birtakim bilinmeyen-
ler olarak zikretmemistir.

Kur'an-1 Kerim'in tabiat Otesi konular hakkinda s6z
konusu ettigi meselelerin dairesi, maddi varliklar hakkin-
daki incelemelerin sunacagi cevaplarin 6tesinde ¢ok daha
genistir. Miisliimanlarin bazen ruhsal seyr ve siilikle, ba-
zen de akilsal ve fikirsel yolla bu meselelerin pesine diis-
mesine, arastirmasina sebep olan seyler de iste bunlardir.

Kur'an-1 Kerim'in, i14h1 konularda sadece yaratilmiglar
iizerinde miitalaay1 yeterli bildigini sdyleyenler, bu semavi
kitabin kendine 6zgii konular1 bunca ¢esitlilik icerisinde
anlatmasi karsisinda ne diyecekleri, hayret verici olsa ge-
rek.

Isaret ettigimiz konular1 s6z konusu etmede Hz. Ali'ye
(a.s) ilham veren, o hazreti harekete geciren gii¢, sadece ve
sadece Kur'an-1 Kerim'in tefsiridir. Eger Ali (a.s) olma-
saydi, belki de Kur'an-1 Kerim'in akilsal ogretileri higbir
zaman gercek anlamda tefsir edilmeyecekti.

Bu bahislerin énemine az da olsa degindikten sonra
simdi Nehc'iil-Beldga'dan bazi 6rnekler vermeye ¢alisaca-

g17.
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YUCE ALLAH'IN ZAT VE SIFATLARI

Bu boliimde Nehc'iil-Belaga'nin ilahiyatla, yani yiice
Allah'in zat ve sifatlaryla ilgili bahislerinden 6rnekler ver-
dikten sonra kisa bir degerlendirme ve mukayese yapacak
ve boOylece Nehc'iil-Belaga'nin bu boliimiindeki bahsine
son verecegiz.

Bahsimizin son ii¢ boliimiinde 6zellikle de bu boliim-
de konularin bilimsel ve felsefi boyutlara girmesinden ve
dolayisiyla felsefl tahlil ve analizlerle tanigmayanlara agir
gelen konularin s6z konusu edilmesinden dolay1 saygide-
ger okuyuculardan 6ziir dilerim.

Nehc'iil-Belaga gibi bir kitap hakkinda yapilan ince-
lemede ¢aresiz olarak birtakim inisg-¢ikislarla karsilasaca-
g1z. Biz bu nedenle bahsi daraltarak birka¢ 6rnekle yetine-
cegiz. Eger Nehc'iil-Belaga'y1 kelime kelime aciklamaya
kalkisacak olursak, ciltlerce kitap yazmamiz gerekir.
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YUCE ALLAH'IN ZATI

Acaba Nehc'iil-Belaga'da yiice Allah'in zat1 hakkinda,
O'nun ne oldugu ve nasil tarif edilebilecegi konusu iizerin-
de durulmus mudur? Bu soruya "evet" cevabini verecegiz,
hem de ¢ok deginilmistir buna. Ama hepsi bir nokta etra-
finda donmektedir ve o da su ki, Allah Teala'nin kutlu zat1
sinirsiz bir viicut ve mutlak bir varliktir; O'nun zatinin
"mahiyet"i yoktur. O sinirlandirma ve sinir kabul etmez
bir zattir. Biitlin varliklarin ister miiteharrik ve hareket
halinde olsun, ister sakin ve durgun, (miiteharrik varlik sii-
rekli siirlart degistirir) bir son ve sinir1 vardir; fakat yiice
Allah'in zatinin sinir ve sonu yoktur. O'nu belli bir tiirle
sinirlandiracak ve O'na siirlt bir varlik taniyacak bir ma-
hiyet de yol bulmaz O'na.

Varlik agisindan higbir a¢1 O'nsuz degil, O'ndan bos
degildir; hicbir fikdan, yokluk O'na yol bulamaz. O'na yol
bulan tek fikdan ve yokluk, yoklugun yoklugudur. O'nun
hakkindaki yegane selb ve olumsuzluk, olumsuzlugun olum-
suzlugudur. O'na isnat edilecek yegane yokluk ve olum-
suzluk mahlukiyet, maluliyet, mahdudiyet, kesret (¢ok-
luk), tecezzi (pargalara boliinme) ve ihtiyac gibi her tiirlii
noksanlik ve yokluktur ve nihayet O'nun giremeyecegi
yegane sinir, yokluk siniridir.

O her seyle beraberdir, fakat hicbir seyde degildir ve
hicbir sey de O'nunla birlikte degildir; higbir seyin i¢inde
degildir, ancak hicbir seyin disinda da degildir. O her tiirlii
nitelik ve nicelikten, her tiirlii tesbih ve temsilden miinez-
zehtir; ¢iinki biitlin bunlar sinirli, belli ve mahiyet sahibi
bir varligin vasiflar1 ve nitelikleridir.



"Her seyle birliktedir, i¢ ice degil. Her seyden gayri-
dir, ayri degil. "

O her nesneyle birliktedir; fakat nesnenin ¢ifti ve ya-
kin1 olacak sekilde degil, o nesne de onun ¢ifti ve yakini
degildir. O her nesneden ayridir ve hicbir nesnenin aynisi
degildir; fakat ayr1 olup nesnelerin varligi O'nun zatinin
sinir1 sayilacak sekilde onlardan ayr1 degildir.

"Ne nesnelerin icindedir ve ne de disindadir."”

Higbir seye hulul etmemistir; ¢iinkii hulul etmek hulul
eden seyin sinirlanmasini gerektirir. Hicbir seyin disinda
da degildir. Ciinkii bir seyin disinda olmak da bir tiirlii si-
nirlanmay1 gerektirir.

"Nesnelere tist olmak ve onlara gii¢ yetirmekle, onlar-
dan ayridir. Nesneler de O'na karst boyun egmekle O'ndan
ayndirlar."?

Onun nesnelerden ayriligt O'nun her seye kahir, kadir
ve musallat olmasiyladir. Bilindigi gibi hi¢bir zaman ka-
hir, makhurla [otoritesi altinda bulunanla]; kadir, mak-
durla; sulta kuran, sulta altina girenle ayn1 degildir. Nesne-
lerin O'ndan ayr1 oluslar ise, O'nun yiice huzurunda huzu
ve husu icerisinde ve musahhar olmalariyladir. Kendi zati
itibartyla huzu igerisinde olan ve sulta kabul eden (yani
bizzat varlig1 huzu ve itaat olan) bir nesne, zat1 itibariyla
ihtiyagsiz olan bir varlikla hi¢cbir zaman bir degildir. Yiice
Allah'in nesnelerden ayr1 ve farkli olusu, bir sinirin onlari
birbirinden ayirmasiyla degil; aksine birinin rabb, otekisi-

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 1.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 184.
3- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 150.
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nin kul olusu; kemal ve naks (birinin kamil, 6tekinin eksik
olusu); kuvvet ve zaaf (birinin kuvvet sahibi, 6tekinin za-
yif olusu) cihetiyledir.

Hz. Ali'nin (a.s) konusmalarinda bu gibi sozlere sik¢a
rastlamak miimkiindiir. leride iizerinde durulacak oteki
biitiin konular, yiice Allah'mn zatinin mutlak ve sonsuz bir
varlik olusu, O'nun hakkinda higbir sinir, mahiyet ve nice-
ligin dogru olmayis1 ilkesine dayanir.

YUCE ALLAH'IN VAHDETI, SAYISAL VAHDET
DEGILDIR

Nehc'iil-Belaga'nin tevhitle ilgili konularindan biri de
yiice Allah'in vahdetinin sayisal vahdet olmayisidir. Bu
vahdet farkli bir vahdet tiirtidiir. Sayisal vahdet, varliginin
tekrarlanmasi varsayilabilecek bir seyin vahdeti demektir.
Viicut bulan mahiyetlerden bir mahiyeti ve tabiatlardan bir
tabiat1 dikkate alirsak, o mahiyetin baska bir birey bulmasi
ve yeniden viicut bulmasi, meydana gelmesi varsayim
olarak aklen miimkiindiir. Bu gibi durumlarda o mahiyetin
fertlerinin, bireylerinin vahdeti sayisal vahdettir. Bu vah-
det ikilik ve kesret karsisindadir; birdir, yani iki degildir
ve dogal olarak da bu tiir vahdet azlik sifatiyla nitelenmek-
tedir, yani bu bir birey, karsisindaki iki veya birkag¢ bireye
oranla azdir.

Ancak bir seyin varligi, tekerriirii farz edilmeyecek bir
sekilde olursa, bu durumda bunun vahdeti, sayisal vahdet
olmaz. Burada baska bir ferdin varligi muhaldir demiyo-
ruz; o seyin tekrarlanmasi ve o fertten baska bir ferdin farz
edilmesi imkansizdir diyoruz. Ciinkii o sinirsiz ve namiite-
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nahidir. Onun misli, benzeri veya ikincisi olarak farz edi-
len bir sey, ya onun kendisidir veya ikincisi degildir. Iste
bdyle durumlarda vahdet, sayisal vahdet degildir; yani bu
vahdet ikilik ve kesret karsisindaki vahdet degildir ve
"birdir" derken "iki degildir" anlamina gelmez, ona ikinci
bir sey varsayillamayacagi kastedilir.

Bu konuyu bir 6rnekle agikliga kavusturalim: Bilindi-
gi tizere bilginler alemin boyutlarinin miitenahi ve namii-
tenahi oldugu konusunda goriis ayriligina diismislerdir.
Bazilar1 alemin boyutlarinin sinirsiz oldugunu iddia edip
madde aleminin siir ve sonu yoktur derler. Diger bazilari
ise alemin boyutlariin smirli olduguna, hangi yone gidi-
lirse gidilsin, sonunda bagka bir yolu olmayan bir noktaya
varacagimiza inanmaktadirlar. Bu meyanda soyle bir me-
sele de s6z konusudur: Acaba madde alemi bizim iginde
yasadigimiz alemle mi sinirhidir, yoksa bundan baska bir
veya birkag dlem daha var midir?

I¢inde bulundugumuz evrenden baska bir evrenin daha
olma imkani, iizerinde yasadigimiz evrenin sinirl ve mii-
tenahi olmasina baglidir. Sadece bu durumda her biri belli
boyutlariyla sinirlt iki evrenin olabilecegi farzedi-lebilir.
Fakat i¢cinde yasadigimiz evrenin sinirsiz oldugunu farz-
edersek, bagska bir evrenin olabilecegi varsayimi
imkansizdir. Ciinkii baska bir evren diye varsayilan her
sey, ya bu evrenin kendisi ya da bu evrenin bir parcasi
olacaktir.

Yiice Allah'in varligina es, benzer bir varligin farz-
edilmesi, O'nun mutlak viicut, inniyet-i sirf (salt varlik),
mutlak gergeklik oldugu dikkate alindiginda, yiice Allah'in
varlig1 gibi bir varligin varsayimi, sinirsiz, namiitenahi bir
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evren karsisinda baska bir evrenin varsayimi gibi bir sey-
dir ki, bu da muhaldir, imkansizdir.

Nehc'iil-Belaga'da, yilice Allah'in vahdetinin sayisal
vahdet olmadigi, O'nun sayisal olarak "bir" olmayla tavsif
edilemeyecegi ve Allah Teala'nin sayiyla nitelendirilmesi-
nin O'nun smirlandirilmasini gerektirdigi anlamina geldigi
izerinde defalarca durulmustur:

"Birdir, sayidaki rakamla degil."!

"O belirli bir simirla simirlandirlamaz, belirli bir sa-
yiyla sayilamaz."

"Ona isaret eden, onu simirlar. Smirlayan, sayrya so-

kar "3

"Kim onu (zattan ayri bir nitelikle) over ve vasfa kal-
karsa, O'nu sinmirlamis olur; simirlayan, O'nu sayiya sok-
mus olur; sayrya sokan, O'nun ezeli oldugunu (herseye
olan énceligini) iptal etmis olur."*

"O'ndan bagska birlikle vasfedilen her sey azdir, kimse-
sizdir. (Ancak O, bir olmasina ragmen azlikla nitelendiri-
lemez.)™

Ne kadar anlamli, derin ve giizel bir climle! Bu ciimle
diyor ki, yiice Allah disinda vahit ve bir olan her sey ayni
zamanda azdir da; yani O'na es, benzer bagka bir seyin
farz edilmesi miimkiindiir. Bu durumda O'nun kendisi si-

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 150.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 184.
3- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 1.
4- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 150.
5- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 63.
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nirlt bir varlik olup bagka bir bireyin ortaya ¢ikmasiyla
say1 olarak artmaktadir. Fakat yiice Allah'in zat1 vahit, bir
olmasina ragmen azlikla nitelendirilemez. Ciinkii O'nun
vahdeti ve birligi; azamet, siddet, varliginin namiitenahili-
gi, sonsuzlugu, O'nun i¢in bir ikinin ve benzerin tasavvur
edilemeyecegi olarak algilanmalidir.

Yiice Allah'in vahdetinin sayisal vahdet olmayisi,
Islam dininin yeni ve yiice diisiincelerinden olup, higbir
diisiince ekoliinde esine rastlanmaz. {slam filozoflar1 temel
Islam kaynaklari, dzellikle Hz. Ali'nin (a.s) buyruklar ii-
zerinde tedbir ve tefekkiir etmek suretiyle zamanla bu dii-
stincenin derinliginin farkina varmis ve bunu resmen ilahi
felsefeye sokmuslardir. Farabi ve Ibn-i Sina gibi eski
Islam filozoflarmin sdzlerinde bu ince diisiinceden bir eser
goriilmemektedir. Bu diislinceyi felsefelerine sokan son
zaman filozoflar1 bu tiir vahdete "Vahdet-i hakka-i haki-
kiyye=hakiki hak vahdet" ismini vermislerdir.

YUCE ALLAH'IN EVVEL, AHIR, ZAHIR VE
BATIN OLUSU

Nehc'iil-Belaganin konularindan biri de yilice Allah'in
hem evvel ve hem de ahir, hem zahir ve hem de batin olu-
su ile ilgili bahislerdir. Elbette bu bahis de diger bahisler
gibi Kur'an-1 Kerim'den alinmistir; fakat biz konuyu sim-
dilik Kur'an-1 Kerim'le senetlestirmek istemiyoruz. Allah
Teala evveldir; fakat O'nun evveliyeti zaman evveliyeti
olmadig1 i¢in O'nun ahiriyetiyle ¢elismez. O zahirdir; fakat
duyu organlariyla hissedilebilecek anlamda olmadig: igin
batiniyetiyle celismez, iki ¢elisik anlam ve yon ortaya
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cikmaz. O'nun evveliyeti ahiriyetinin aynist ve zahiriyeti
de batiniyetinin aynisidir.

"Hamd Allah'a ki O'nun hi¢bir hadli (ve sifati baska)
halinden (ve sifatindan) one ge¢mez ki béylece dhir olma-
dan once evvel olsun, batin olmadan once zdhir olsun...
O'ndan baska her zahir batin degildir (yani O'dan baska
zahir, sadece zahirdir; artik batin olamaz). O'ndan baska
her batin, zahir degildir. (Sadece O, zahir oldugu halde
batin ve batin oldugu hélde zahirdir.)"!

"Zamanlar, onunla birlikte degildir (zat merhalesinde
zaman s6z konusu degildir). Aletler, O'na yardim edemez-
ler. Olusumu zamanlardan, varligt yokluktan, ezeliyeti her
baslangictan éncedir."

Yiice Allah'in zatinin zamana, biitlin yokluklara, biitiin
baslangi¢lara onceligi i1dh1 hikmetin en ince diislincelerin-
den biridir. Allah Teala'nin ezeliyeti, O'nun sadece her za-
man oldugu anlamma gelmez; siiphesiz O her zaman va-
rolmustur; fakat her zaman varolma, O'nun olmadig: bir
zamanin olmadigi anlamina gelir. Allah'in ezeliyeti, her
zaman varolmanin istiinde bir seydir. Ciinkii "her zaman
varolma", zamanin farz edilmesini gerektirir; Allah biitiin
zamanlarla olmasina ragmen her seye, hatta zamana once-
ligi vardir; O'nun "ezeliyet"i iste bu anlama gelir. Iste bu-
radan O'nun ezeliyetinin, Onceliginin zamanla baglayan
oncelikten farkl bir dncelik oldugu hakikati anlagilir.

"Hamd Allah'a ki yarattiklarini, varligina delil etmis,
yarattiklarimin sonradan yaratimis olmalariyla ezeli bu-

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 63.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 184.
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lundugunu, yaratiklarimin birbirlerine benzeyisiyle benzeri
olmadigimi bildirmistir... O'nu duygular idrak edemez,
O'nu értmeye ¢alisanlar, rtemez."”

Yani O hem zahirdir, hem batin; O kendi zatinda zahir
ve agikar, insanin duyu organlarindan ise gizlidir. O'nun
insanin duyu organlarina gizli olusu, duyu organlarinin
siirli olmasindan kaynaklanir; O'nun zatindan degil.

Ilgili yerde kamtlanmistir ki varlik, zuhurla (meydan-
da olusuyla) esittir. Varlik her ne kadar miikemmel ve
giiclii olursa, bir o kadar da agikardir ve her ne kadar zayif
ve yokluga yakin olursa, kendisine ve digerlerine de bir o
kadar gizlidir.

Her sey igin iki tiir varlik vardir: Biri kendi 6ziindeki
varlig1, digeri ise bizim i¢in varli§i. Her seyin bizim ig¢in
varlig1 bizim idrak giiclimiiziin yapisina ve olmasi1 gereken
0zel sartlara baglidir. Bu nedenle zuhur ve agikarlik da iki
kisimdir. Biri kendisi i¢in kendi 6ziindeki zuhuru, digeri
de bizim i¢in olan zuhuru, agikarhigidir.

Duyu organlarimiz sinirli olmalarindan dolay1 sadece
kayit ve sarta bagli, sinirli, misli ve zidd1 olan varliklari
kendisinde yansitma giicline sahiptirler. Duyu organlari-
miz renkleri, sekilleri, sesleri vs. zaman ve mekanla sinirli
olmalarindan dolay1 idrak etmektedirler; bir yerde olmala-
r1, diger bir yerde olmamalari, bir zamanda olup baska bir
zamanda olmamalar1 dolayisiyla idrak ederler. Ornegin
eger aydinlik her zaman ve her yerde bir ayarda olsaydi
hissedilmezdi. Eger bir ses siirekli ve bir ayarda duyulacak
olsa, hi¢bir zaman duyulmaz.

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 152.
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Mutlak viicut ve mutlak fiiliyet olan, hi¢cbir zaman ve
mekanm kendisini smirlandirmadigi Hak Teala, bizim
duyu organlarimiza gore batindir; fakat O kendi zatinda
zuhur ve agikarligin kendisidir. Varliginin miikemmelli-
ginden kaynaklanan zuhurunun, asikarliginin kemali, O-
nun bizim duyu organlarimiza gizli olmasinin nedenidir.
O'nun zatinda agikarlik ve gizlilik yonii birdir; O son dere-
ce asikar olmasindan dolayr gizlidir. O son derece zahir
oldugu i¢in saklhidir.

"Ya men huve'htefa li-fart-i narihi

ez-Zahir-ul batinu f zuhtrihi"

(Ey nurunun fazlahigindan gizli olan, / Zahir olup
asikarliginda batin olan.)

"Hicab-i riiy-i to hem riy-i tost der heme hal

Nihan zi-¢esmi cihani zi-bes-ki peydai”

(Yiiziiniin Ortiisii, yine 6z yiizii olansin sen. / Cok
aciksin diye gizlisin evrenin goziinden.)
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MUKAYESE VE HAKEMLIK

Nehc'iil-Belaga'daki mantikla diger fikirsel mekteple-
rin mantig1 arasinda -kisa da olsa- bir mukayese ve karsi-
lastirma yapilmazsa, Nehc'iil-Belaga'nin tevhidi bahisleri-
nin gercek degeri ortaya ¢ikmaz. Bir 6nceki bdliimde 6r-
nek olarak zikredilenler ¢ok kisa olmasinin yanisira 6rnek
olarak da pek yeterli goriinmemektedir; fakat simdilik bu
kadariyla yetinip mukayeseye basliyoruz.

Yiice Allah'in zat ve sifatlariyla ilgili olarak Nehc'iil-
Belaga'dan once ve sonra, doguda ve batida, ge¢miste ve
giiniimiizde filozoflar, arifler ve miitekellimler tarafindan
bircok goriisler ileri siiriilmiistiir; fakat bunlarin hepsinin
konuya bakig yontemi, Nehc'iil-Belaga'dan tamamen fark-
lidir. Nehc'iil-Belaga, konular1 ilk defa olmasi agisindan
bunlarin karsisinda essiz bir yontem sergilemistir. Nehc'iil-
Belaga'nin diisiincelerinin yegane kaynagi Kur'an-1 Ke-
rim'dir. Dikkatle inceledigimizde, Kur'an-1 Kerim diginda
Nehc'iil-Belaganin bahisleri i¢in hi¢bir kaynak bulamayiz.
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Bazi bilginlerin, bu bahisler i¢in gerekli kaynak varsa-
yabilmek i¢in, bu konularin Hz. Ali'ye ait oldugunda siiphe
ettiklerine daha dnce deginmistik. Onlar bu sozlerin daha
sonraki zamanlarda, Miitezile diisiincesinin ortaya ¢ikmasi
ve Yunan diisiincelerinin islam 4leminde reva¢ bulmastyla
meydana geldiklerini ileri slirmiislerdir; ama ne yazik ki,
Miitezile veya Yunan diisiinceleriyle Nehc'iil-Belaga'nin
diistinceleri arasindaki daglar kadar farki gérememislerdir!

NEHC'UL-BELAGA VE KELAMI DUSUNCELER

Nehc'iil-Belaga'da yiice Allah kemali ve subuti sifat-
larla tavsif edilmesiyle birlikte zata yakin veya zattan ayri
her tiirlii sifat da O'dan nefyedilmistir. Ote yandan, bilin-
digi lizere Esaire sifatlarin zata izafi ve zattan ayr1 oldugu-
na inanirken, Miitezile ise her tiirlii sifat1 nefyeder.

"el-Es'ari bizdiyadin kaailetu

Ve gale bin-niyabet-i'l mu'teziletu"

(Esaire sifatin zattan ayri olduguna inanir. / Miitezile
ise niyabete inanir.)

Bu durum, bazilarinin Nehc'iil-Beldga'nin daha sonra-
ki asirlarda uyduruldugunu ve Miitezile diisiincesinin etki-
si altinda kaldigin1 sanmalarina neden olmustur. Oysa dii-
stinceleri tahlil edebilen bir kisi Nehc'iil-Belaga'da siirl
sifatlarin nefyedildigini,! sinirsiz bir zata sinirsiz sifatlarin

1- Nehc'iil-Belaganin birinci hutbesinde, "Onun hakkinda ihlasin
kemali, O'ndan sifatlar nefyetmektir.” buyrugundan once soyle geger:
"Oyle bir zattir ki sifatlarim sinirlayacak bir sinir ve tammlayacak bir
tanim yoktur."
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ise zatin sifatlarla bir olmasinmi gerektirdigini ve Miitezi-
le'nin sandig1 gibi sifatlarin inkarim1 gerektirmedigini an-
lamakta gecikmez. Eger Miitezile boyle bir sonuca varmis
olsaydi, kesinlikle sifatlar1 nefyetmez, zatin sifatlarin naibi
olup sifatlarin yerine gectigini ileri stirmezdi.

184. hutbede yiice Allah'in kelaminin hadis olmasiyla
ilgili gecen seyler de aynidir. Bu hutbede gegenlerin Kur-
an-1 Kerim'in hadis veya kadim olusuyla ilgili olarak uzun
stire miitekellimler arasinda hareretle savunulan goriislerin
etkisinde kalinarak sonraki asirlarda Nehc'iil-Belaga'ya ek-
lendigi sanilabilir. Fakat biraz dikkat edilecek olursa, Neh-
c'iil-Belaga'nin s6z konusu ettigi bahis, Kur'an-1 Kerim'in
hadis veya kadimligiyle baglantili anlamsiz bahisle uzak-
tan yakindan bir ilgisi olmadig1 ve gergekte yiice Allah'in
tekvini emri ve ingai iradesiyle ilgili oldugu anlasilir. Hz.
Ali (a.s) buyuruyor ki, Allah Teala'nin emri ve insai irade-
si O'nun eylemidir; iste bu nedenle de hadis ve zatindan
mutaahhirdir. Kadim ve zatiyla bir derecede olmasi ise
ikilik ve zata ortak kogmay1 gerektirir:

"Olmasini istedigi seye "ol" der o da oluverir; kulak
perdesine ¢arpan sesle degil, isitilen bir ¢cagriyla da degil.
O'nun kelami, O'nun fiilidir ki, Onun insast ve benzeri,
bundan énce yoktu. Ezeli olsayd, ikinci bir ilah olurdu!"

Ayrica, bu alanda Hz. Ali'de nakledilen ve sadece ba-
zilar1 Nehc'iil-Belaga'da kaydedilen rivayetler senetli olup
o hazretin kendi zamanina ulasmaktadir. Buna binaen bu
alanda siiphe ve tereddiite yer yoktur. Eger Hz. Ali'nin
(a.s) buyruklariyla Miitezilenin baz1 sozleri arasinda bir

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 184.
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benzerlik varsa, burada verilmesi gereken ihtimal Miitezi-
le'nin bu sozleri o hazretten aldig1 olmalidir.

Islam miitekellimlerinin (Sii olsun, Siinni olsun, Miite-
zili olsun, Es'arl olsun) bahisleri genellikle "akli hiisn ve
kubh" iizerinde odaklagsmstir. Pratik toplumsal bir ilkeden
ibaret olan bu konu, miitekellimler agisindan uluhiyet ale-
minde de gecerli olup tekvini siinnetlere de hiikiim siirer.
Ancak biz Nehc'iil-Belaga'nin tamaminda higbir sekilde bu
ilkeye isaret edildigini géremiyoruz; nitekim Kur'an-1 Ke-
rim'de de buna isaret edilmemektedir. Eger miitekellimle-
rin diislince ve inancglar1 Nehc'il-Belaga'ya niifuz et-mis
olsaydi, her seyden 6nce kelamin bu ilk konusu niifuz et-
mis olmaliydi.

NEHC'UL-BELAGA VE FELSEFI DUSUNCELER

Nehc'iil-Belaga'daki viicut, adem, hiidus, kidem gibi
kelimelerle karsilagsan bazilar1 da baska bir varsayim ileri
siirerek bu kelime ve terimlerin Yunan felsefesinin Islam
diinyasina girmesinden sonra kasitli veya kasitsiz olarak
Hz. Ali'nin (a.s) buyruklar1 arasina yerlestirildigi ihtimali-
ni vermektedirler.

Bu goriisiin sahipleri de eger lafizlardan geg¢ip manala-
ra ulagmis olsalardi, boyle bir varsayimi ileri stirmezlerdi.
Nehc'iil-Belaga'daki istidlal metoduyla eski filozoflarin,
Seyyid Razi'nin dénemindeki ve hatta Seyyid Razi'den ve
Nehc'iil-Belaga'nin toplanmasindan asirlar sonrasi filozof-
larin metodu tamamen farklidir.

Burada Yunan ve iskenderiye felsefesindeki ilahiyatin
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hangi seviyede oldugu iizerinde durmak yerine bahsimizi
Farabi, Ibn-i Sina ve Hace Nasiriiddin Tusi tarafindan be-
yan edilen ilahiyatla siirdiirmek istiyoruz. Islam filozofla-
rimin IslAmi dgretilerden etkilenerek daha énce olmayan
baz1 meseleleri felsefeye soktuklarinda ve ayrica bazi di-
ger meselelerin beyan, tevil ve istidlalinde yenilikler getir-
diklerinde siiphe yoktur elbet; ancak buna ragmen yine de
Nehc'iil-Belaga'dan anlagilan, yararlanilan seylerle birta-
kim farklar1 vardar.

Ustat Allame Tabatabai (ruhum ona feda olsun) "Mek-
teb-i Teseyyii" dergisinin 2. sayisinda, "Islim &gretileriyle
ilgili rivayetler" bahsinin giriginde soyle diyor:

"Bu aciklamalar, ilahiyet felsefesinde birtakim mese-
leleri halletmektedir; bu meseleler, Miisliimanlar arasinda
s06z konusu edilmemis ve Araplar arasinda anlagilmamakla
birlikte esasen kitaplar1 Arapga'ya gevrilen Islim'dan 6n-
ceki filozoflarin sozlerinde de goriilmemektedir ve Arap-
Acem Islam filozoflarinin eserlerinde de bunlara rastlan-
mamaktadir. Bu meseleler dylece miiphem kalmis, sarih
ve miifessirler kendi sanilarina gore tefsir etmislerdir; ta ki
yollar1 tedricen bir yere kadar aydinliga kavusmus ve hic-
retin on birinci asrinda hallolmus ve anlasilmistir; Allah
Teala'nin vahdeti (sayisal olmayan vahdet), vacibin viicu-
dunun siibutu onun birliginin siibutu oldugu (vacibin vii-
cudu mutlak viicud oldugu i¢in vahdet ve birlikle esittir),
vacibin bizzat malum oldugu, vacibin bir vasita olmaksi-
zin kendiliginden tanindig1 ve her seyin vacible tanindigi,
ama aksinin dogru olmadig: gibi..."!

1- Yillik "Mekteb-i Islam" dergisi, say1: 2, 5.120
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Farabi, Ibn-i Sina ve Hace Nasiriiddin Tusi gibi ilk
Islam filozoflari, Allah'in zat1, sifatlar1 ve vahdet, besatet
(yalinlik), zati gina (zenginlik), ilim, kudret, mesiyyet ve
benzeri konularla ilgili bahislerde istidlallerinin odak nok-
tas1 olarak "viicub-i viicud"u karar kilmiglardir, yani diger
biitiin seyler "viicudun viicubundan" kaynaklanmaktadir
ve viicudun viicubu ise dolayl1 bir yolla ispatlanmaktadir;
yani su ispatlaniyor ki, vacib-ul viicud farz edilmeksizin
miimkiinatin (olabilen) viicudu agiklanamaz. Ger¢i bunun
icin getirilen burhan, hulf burhani degildir; fakat gayr-i
miistakim olma ve ilzami 6zelligi olmasi agisindan hulf
burhani gibidir ve dolayisiyla zihin hi¢gbir zaman "viicudun
viicubu" 6l¢iisiine ulasamaz ve konunun "lim" (6z nedeni-
ni) bulamaz.

Ibn-i Sina "el-Isarat" kitabinda kendine has agiklama-
sinda bu beyanla konunun "lim"mini (6z nedenini) kesfet-
tigini sdyler ve bu nedenle bu meshur burhanina "burhan-1
stddikin" (siddiklarin burhani) ismini vermistir; fakat on-
dan sonra gelen filozoflar onun burhanini "limm"i, agik-
lamak i¢in yeterli gormemislerdir.

Nehc'iil-Belaga'da viicudun viicubu ilkesine miimkina-
t1 aciklayan bir ilke olarak kesinlikle dayanilmamistir. Bu
kitapta dayanilan sey, viicudun viicubunun gergek oOlgiitii
olan, yani yiice Allah'in salt gercek ve salt viicut oldugu
hususudur.

Ustad Allame Tabatabai yine aym kitapta, Seyh Sa-
duk'un "et-Tevhid" kitabinda imam Ali'den (a.s) rivayet
edilen bir hadisin anlamin1 agiklarken s6yle buyuruyor:

"Aciklanmak istenen su ki: Yiice Allah'in viicudu hig-
bir sinirlama ve sonu kabul etmez. Ciinkii O salt gercektir,
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gercegi olan her sey, varlik sinir ve 6zelliklerinde O'na
mubhtactir ve kendi 6zel varliklarin1 O'ndan alirlar."

Nehc'iil-Belaga'da yiice Allah'in zat1 hakkindaki bahis-
lerin temeli, O'nun mutlak ve sinirsiz varlik olusu, higbir
sinirla sinirlandirilmayist, higbir mekan, zaman ve seyin
O'ndan bos olmayisi, O'nun her seyle birlikte olusu, fakat
hi¢bir seyin O'nunla birlikte olmayisi, mutlak ve si-nirsiz
oldugu icin her seye, hatta zaman, say1, sinir ve 6l-cliye
(mahiyete) Onceligi temeline dayanir. Yani zaman, mekan,
say1, smir ve Ol¢li onun filleri, eylemleri mertebesinde
olup onun eylem ve yapiciligindan tiirer; her sey O'ndan-
dir, her seyin doniisii O'nadir, O evvellerin evveli oldugu
hélde ahirlerin ahiridir.

Nehc'iil-Belaga'nin bahislerinin eksenini iste bunlar
olusturur. Farabi, Ibn-i Sina, Ibn-i Riisd, Gazali ve Hace
Nasiriiddin Tusi'nin kitaplarinda bundan bir nisane bile
bulunamaz.

Ustat Allame Tabatabai'nin de degindigi gibi "6zel an-
lamda ilahiyat"taki bu derin bahisler, felsefenin genel ko-
nularinda ispatlanmig birtakim baska meselelere dayan-
maktadir' ve biz burada bu konular1 incelemek ve bu ba-
hislerin o meselelere dayandigini agiklamak durumunda
degiliz.

Nehc'iil-Belaga'da, bu eseri derleyen Seyyid Razi do-
nemindeki diinya filozoflar1 arasinda s6z konusu bile ol-
mayan konularin 6rnegin; Allah Teala'nin vahdetinin sayi-
sal vahdet olmayis1 ve saymnin zattan sonraki mertebede
yer alisi, O'nun varliginin vahdetle esit olusu, yiice Al-

1-a.e.g. s.157.
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lah'm zatiin miirekkep degil, basit (soyut) bir hakikat
olusu ve onun her seyle birlikte olusu gibi meselelerin
varligint ve yine bu kitaptaki bahislerin dayandigi kayna-
gin diinyada yaygin olan felsefl bahislerle, hatta gliniimiize
kadar farkli oldugunu goriince, bu sozlerin o giiniin felse-
fecileri tarafindan icat edildigini nasil iddia edebiliriz?!

NEHC'UL-BELAGA VE BATI FELSEFE
DUSUNCELERI

Dogu felsefesi tarihinde Nehc'iil-Belaga'nin biiyiik bir
pay1 vardir. 11ahi hikmet diisiincelerinde koklii degisiklik-
ler meydana getiren Molla Sadra ¢ok derin bir sekilde Hz.
Ali'nin (a.s) buyruklarinin etkisi altindaydi. Tevhit konu-
sunda onun metodu zattan zata, zattan sifat ve eylemlere
istidlal esasina dayanmaktaydi ve biitiin bunlar da vacib'in
(yiice Allah'in) salt viicut olmasina dayanmaktadir ve bu
da onun genel felsefesinde s6z konusu olan diger birtakim
genel prensiplere dayanmaktadir.

Dogu felsefesi islam 6gretilerinin bereketiyle verimli
olmus, saglamlagmis, halel kabul etmeyen birtakim temel
ve prensipler iizerine kurulmustur; ancak bati1 felsefesi bu
meziyetlerden yoksun kalmistir. Batida maddi felsefelere
yonelmenin burada aciklama imkani bulunmayan bir¢ok
nedenleri vardir.! Bizce bunun asil nedeni, bati ilahi hik-
met kavramlarinin eksik ve yetersiz kalmasidir. Bu iki-ii¢
boliimde isaret edilen bahislerde bir mukayese yapmak

1- Bkz. "Maddecilige Yonelmenin Nedenleri" kitabi —Murtaza
Mutahhari- "felsefi mefthumlarin yetersizlikleri" bolimii.
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isteyen Saint Anselm'den [1033-1109] tutun Descartes
[1596-1650], Spinoza [1634-1677], Laibniz [1646-1716],
Kant'a [1724-1804] kadar bir¢ok batili filozofun, burhan-1
viicut etrafindaki bahis, red ve kabullerini miitalaa etmek
suretiyle Islami diisiincelerden ve o6zellikle Hz. Ali'nin
(a.s) buyruklarindan ilham almis olan Sadr-ul Muteelli-
hin'in Burhan-1 Siddikin'iyle karsilastirarak bunlar arasin-
daki biiytik farki gorebilir.
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3. Bolim

SULUK VE iBADET

v Islam'da Ibadet
-Ibadetlerin Dereceleri
-Nehc'iil-Beldga'nin ibadet Anlayisi
-Ozgiir insanlarin ibadeti
-Allah't Anmak
-Hal ve Makamlar
-Allah Erlerinin Gecesi

v Nehc'iil-Belaga'da Ibadet ve Abidlerin Cehresi
-Geceleri Thya Etmeler
-Kalbi Varidat ve IThamlar
-Glinahtan Temizlenmek
-Ahlaki Tedavi
-Uns ve Lezzet
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SULUK VE iBADET

ISLAM'DA IBADET

Yegane Allah'a tapmak ve O'ndan bagka biitiin varlik-
lara tapmaktan sakinmak, peygamberlerin Allah tarafindan
gamberin sundugu Ogretiler arasinda ibadetin olmadig:
sOylenemez.

Bilindigi iizere mukaddes Islam dininde de ibadet bii-
tiin 6gretilerin basinda gelir. Ancak su var ki, islam dinin-
de, yasamdan ayr1 ve sadece oteki diinyayla ilgili birtakim
emirler, 6gretiler seklinde ibadet yoktur; Islim dininde
ibadetler yasam felsefe ve bicimleriyle i¢ ige yasamin
metni, 0zii ve muhtevasiyla birliktedir.

Islam'da bazi ibadetler topluca ve fertlerin isbirligiyle
ortaklasa yerine getirilir; ancak Islam dini, bireysel ibadet-
leri de bireyin bazi yasam gorevlerini de igerecek bir se-
kilde diizenlemistir. Mesela, kulluk sunmanin en miikem-
mel gostergesi olan namaz, Islam dininde Syle sekillen-
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mistir ki, hatta bir kuytu koseye cekilip tek basina namaz
kilmak isteyen bir kimse bile temizlik, bagkalariin hakki-
na saygili olma, vakit bilirlik, yon bilirlik, duygular1 kont-
rol etme, Allah'in iyi kullarina baris ilan1 gibi baz1 toplum-
sal ve ahlaki vazifeleri herhangi bir baski olmaksizin ken-
diliginden yerine getirir.

Islam acisindan, Allah't géz éniinde bulundurarak Al-
lah rizas1 i¢in yapilan biitlin yararli ve hayir isler ibadettir.
Dolayistyla 6grenim gormek, calisip ¢aba harcayarak para
kazanmak ve toplumsal faaliyetlerde bulunmak, eger Al-
lah icin ve Allah yolunda yapilirsa ibadettir. Bununla bir-
likte, Islam dininde namaz ve orugta oldugu gibi sadece
ibadet torenlerini yapmak icin kendi basina belli bir felse-
fesi, hikmeti olan birtakim emirler, 6gretiler de vardir.

ibadetlerin Dereceleri

Kisilerin ibadet telakki ve anlayis1 bir olmayip, kisi-
den kisiye degisir. Bazilarina gore ibadet, bir muamele,
degis-tokus, ticret karsiligi is satmak ve karsiliginda {icret
almaktir. Bir iscinin, ig giiclinii igverenin lehine harcayip
kargisinda bir ticret aldig1 gibi, ibadet eden kimse de Allah
icin zahmetlere katlanir, egilip dogrulur ve ister istemez
bunun karsiliginda bir iicret bekler; ancak bu iicret ahiret
yurdunda verilir ona. Is¢inin ¢abasinin yarari isvereninden
aldig1 tcretle tanimlanacagi, iicret almadigi takdirde har-
cadig1 giic bosa gidecegi gibi, ibadeti muamele olarak go-
renler agisindan ibadet eden kimsenin ibadetinin faydasi
da, ahiret yurdunda birtakim maddi nesneler seklinde ken-
disine verilecek iicret ve miikafattir.



Hiikiimet ve Adalet ........ooooeiiiiiiiiiiiii 103

Her igveren, iscinin iginden elde ettigi kardan dolay1
iicret vermektedir. Ama mutlak miilk ve melekt sahibi bir
igsveren zayif ve gii¢siiz bir kulun iginden ne gibi bir yarar
bekleyebilir? Ve yine o biiyiik isverenin verdigi iicret ve
miikafatin bir liituf ve bagis oldugunu varsayarsak, o halde
bu liituf ve bagis neden az da olsa bir miktar enerji harca-
maksizin verilmiyor? Bu ince hususlar boyle abidler i¢in
hi¢bir zaman s6z konusu olmayan bir muammadir.

Boyle kimseler acisindan ibadet, dil ve viicudun diger
organlar1 vasitasiyla yapilan bu bedensel ameller ve gozle
goriinen hareketlerden ibarettir. iste bu, bir tiirlii ibadet
anlayisidir ve tabi ki bu anlay1s, ibadet konusunda avamca
ve cahilce bir goriistiir. Ibn-i Sina'nin "el-Isarat" adli kita-
binin dokuzuncu béliimiinde dedigi gibi, bu tiir ibadet Al-
lah't hakkiyla tanimaksizin yapilan ibadettir ve sadece her
tiirli aragtirmadan mahrum cahil ve mazeretli kimselerden
kabul edilen bir ibadet seklidir.

Ibadet konusundaki baska bir telakki ve anlayis da ari-
fane algilayistir. Bu goriise gore isgi-igveren iliskisi ve
isciyle igveren arasindaki iicret, hizmet iligkisine benzer
bir anlayis burada s6z konusu degildir ve olamaz da. Bu
anlayisa gore, ibadet Allah'a yakinlagma merdivenidir;
insanin miracidir; ruhun yiicelmesidir; ruhun varlik alemi-
nin goriinmeyen merkezine ugusudur; ruhsal yeteneklerin
egitilmesi ve insanin melekti gli¢lerinin idmanidir; ruhun
bedene galibiyetidir; insanin varlik alemini meydana geti-
rene, yaratictya tepkisi ve en yiice siikredis seklidir; insa-
nin mutlak kdmile ve mutlak cemile (giizele), ask ve hay-
retini sergilemesidir ve nihayet Allah'a dogru ilerlemesi,
seyr-u siiltkiidiir.
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Bu anlayis uyarinca, ibadetin bir bedeni, sekli vardir;
bir de ruhu. Bir zahiri vardir, bir de batini. Dil ve diger or-
ganlar vasitasiyla yapilanlar, ibadetin sekli, kalib1 ve zahi-
ridir; fakat ibadetin ruh ve anlami baska bir seydir. Ibadet
ruhu ve derinligi, abidin ibadetten algiladigt mefhuma,
onun ibadet anlayigina, onu ibadete yonelten motivasyona,
ameli olarak ibadetten aldig1 nasip, haz ve lezzete, ibadeti-
nin onu ne derecede Allah'a dogru siilik ve yaklasmaya
sevk ettigine bagldir.

Nehc'iil-Belaga'nin Ibadet Anlayisi

Nehc'iil-Belaganin ibadet anlayisi nedir? Nehc'iil-
Belaga'nin ibadete yaklasimi arifane bir yaklagimdir. islam
diinyasindaki arifane ibadet anlayisi ve uygulamalarinin
ilham kaynagi, Kur'an-1 Kerim ve Resulullah'n (s.a.a)
siinnetinden sonra Hz. Ali'nin (a.s) buyruklar1 ve arifane
ibadetleridir.

Bilindigi iizere IslAm edebiyatinin -ister Arapga'da ol-
sun, ister Farsca'da- ylice yonlerinden biri, insanin yiice
Allah ile abidane ve asikane iligkiler kurmasidir. Bu alan-
da nazim ve nesir seklinde ortaya konulan hitabe, dua,
temsil ve kinayelerdeki oviilmeye deger ince ve zarif dii-
stinceler, gercekten insan1 hayrete diistirmektedir.

Islam"n diisiincelerde derinlik, genislik, incelik ve gii-
zellik acisindan meydana getirdigi ilerleme, Islam iilkele-
rinde Islam 6ncesi varolan diisiincelerle karsilastirmak su-
retiyle anlagilabilir. IslAm dini, puta, insana veya atese ta-
pan ve kisir goriigliiliikklerinden dolay1 kendi elleriyle yap-
tiklar1 putu ma'bud edinen ya da yiice Allah't bir insanin
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babasi seviyesine indiren ve bazen babayla oglu bir bilen
veya Ahura Mezda'y1 resmen cisimlestirip putunu her tara-
fa yerlestiren insan kitlelerinden en soyut manalari, en in-
ce diisiinceleri ve en ylice kavramlar1 idrak eden insanlar
meydana getirdi.

Nasil oldu da birden bire diisiinceler alt-iist oldu, man-
tiklar degisti, fikirler yiiceldi, duygular incelip goklere
cikt1 ve degerler bambagka oldu?!

"Muallaka-i Seb'a" [Yedi Aski=Islim'dan &nceki Arap
sairlerinin begenilip de Kabe duvarimna asilmis {inlii kaside-
leri] ve "Nehc'iil-Belaga" birbirini izleyen iki doneme ait
iki saheserdir. Her ikisi de fesahat ve Belagat numunesi-
dir; fakat icerik acisindan yerden gdge kadar fark var a-
ralarinda. Birincisi atlarin vasfi, mizrak, deve, gece baski-
ni, goz, kas, birbirini sevme, kisilere 6vgii ve hicivlerle
doludur, 6tekisi ise en yiice insani methumlarla.

Simdi Nehc'iil-Beldga'nin ibadet anlayisinin acikliga
kavusmasi i¢in Hz. Ali'nin (a.s) buyruklarindan birkag¢ or-
nek verelim. S6zlimiize insanlarin ibadete farkli yaklagim-
lar1 konusuyla baglayalim.

Ozgiir insanlarin ibadeti

"Bir boliik halk sevap igin Allah'a ibadet eder; bu iba-
det, tdcirlerin ibadetidir. Bir boliik de Allah'a korkudan
ibadet eder, bu da kélelerin ibadetidir. Bir boliikse, Al-

lah'a siikretmek icin ibadet eder, iste hiir kisilerin ibadeti
budur."

1- Nehc'iil-Belaga, kisa sozler: 237.
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"Eger Allah kendisine karsi gelmelerine karsilik in-
sanlart korkutmasaydi, yine de nimetinin siikriinii yerine
getirmek icin ona itaat etmek farz olurdu."

"Allah'tim! Ben cehennemden korktugum veya cenneti-
ne tamah ettigim ic¢in sana ibadet etmiyorum; ben seni
ibadete layik gordiigiim icin sana ibadet etmekteyim."’

Allah't Anmak

Ibadetin ahlaki ve toplumsal etkilerinin sirr1 bir seyde
gizlidir: Allah1 anmak ve O'ndan bagkasim1 hatirdan sil-
mek. Kur'an-1 Kerim bir yerde ibadetin egitimdeki etkisi
ve ruhu giiclendirmedeki yoniine igaret ederek; "Dogrusu
namaz insam ¢irkinlik ve kotiiliiklerden men eder."
buyurmaktadir. Baska bir yerde ise; "Namazi, beni an-
mak icin ikime et (dosdogru kil)." buyurarak, namaz
kilan ve Allah't anan bir kimsenin, alim ve basir (bilen ve
goren) bir zatin kendisini daima gozetledigini hatirlayaca-
gmma ve kendisinin O'na bir kul oldugunu hicbir zaman
unutmayacagina isaret etmektedir.

Ibadetin hedefi olan Allah't anmak, goniillere parlak-
lik, sefa verir ve kalbi ilah1 kudret ve sirlarin tecelli, go-
rlinme yeri olmaya hazirlar. Hz. Ali (a.s), ibadetin ruhu
olan Allah'1 anma hakkinda soyle buyurur:

"Yiice ve her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan Allah,
zikri kalplerin cilast kilmistir. Zayif goven gozler Allaht
zikirle gormeye baslamis, agwr duyan kulaklar onunla iyi

1- Nehc'iil-Belaga, kisa sozler: 290.
2- Bihar'ul-Envar, ¢.41, b.101 ve s. 14 biraz farkla.
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duymus ve itaatsizlikten sonra onunla itaat etmeye basla-
mustir. Tarihin biitiin donemlerinde Allah'in, fikirlerine ve
akillarina hitap ettigi, sirf Allah rizast icin yasayan kullar
daima olagelmistir.’

Bu sozlerde Allah't anmanin, kalplerdeki hayret verici
etkisi agiklanmakta; kalbin ilham alma ve Allah'la konus-
ma yetenegi kazandigi belirtilmektedir.

Hal ve Makamlar

Bu hutbede, ibadet 15181inda mana ehlinin ulagtig1 hal-
ler, makam ve kerametler agiklanmistir. Bu ciimleden ola-
rak sOyle buyuruyor Hz. Emir'til-Miiminin (a.s):

"Etraflarint melekler sarmus, iizerlerine bir sekinet ve
huzur inmis. Goklerin kapilari kendilerine agilmis, Al-
lah'in seref koltuklar: hazirlanmis, Rableri onlarin ¢alis-
malarindan memnun, makamlarini 6vmiis... Allah onlarin
kulluk vasitasiyla elde ettikleri makam ve dereceleri gor-
miis, amellerini begenmis, makamlarmm ovmiistiir. Allah'
cagirdiklarinda Allah'tn magfiret ve bagisinin kokusunu
alwr ve karanlik giinah perdelerinin gittigini hissederler!"”

Allah Erlerinin Gecesi

Nehc'iil-Belaga agisindan ibadet diinyas1 bambaska bir
diinyadir. Ibadet diinyasi lezzetlerle doludur; dyle lezzetler
ki, bu {li¢ boyutlu diinyanin maddi lezzetleriyle mukayese
edilemez. Ibadet diinyasi, cosku, hareket ve seyahatle,

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 220.
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seyr-u siiltiklarla doludur; fakat bu seyahat Misir, Irak ve
Sam gibi yer aleminin bir vilayetiyle bitmez, nihayetsiz bir
deryadir varmak istedigi sehir. Ibadet diinyasinda ne gece
vardir, ne giindiiz; ¢linkii orada her sey aydinliktir. Bula-
niklik, hiiziin ve kirginlik yoktur orada; bastan basa sefa
ve samimiyet doludur. Nehc'il-Belaga agisindan bu diin-
yaya ayak basan ve bu diinyanin insana hayat veren ne-
siminin oksadig1 kimse bahtiyar ve mesut olur. Bu diinya-
ya ayak basan kimse acisindan, madde ve cisim diinyasin-
da basini saf ipege veya bir kerpice koymak hi¢ dnemli
degildir:

"Ne mutlu o kisiye ki, Rabbinin farzlarini eda eder
[yani Allah onun dostu, Fatiha ve ihlas sureleri onun isi-
dir] de; ugradigi cetin seylere dayanir [zorluklan, degir-
men tasinin taneyi ezmesi gibi ezip kiiciiltiir], geceleri
gozlerine uyku girmez,; sonunda uyku agir basarsa da yer-
yiiziinii dosek, elini yastik eder de dalar; hem de kiyamet
glintinden korkarak gozlerine uyku girmeyen, yanlari ya-
tak yiizii gormeyen, dudaklar gizlice Rablerini zikreden,
boyuna bagislanma dileklerinden giinahlari kendilerinden
giderilen, armman topluluk iginde. "Onlardwr Allah hizbi;
bilin ki Allah hizbi, kurtulanlarin, muratlarina erenlerin ta
kendileridir."!

"Seb-i merdan-1 khoda riiz-i cihanefriiz est

Risenen-ra be hakikat seb-i zulmani nist."

(Isik sacan giindiir Allah erlerinin gecesi / Aydinlan-
miglarin yoktur gergekte karanlik gecesi.)

1- Nehc'iil-Belaga, mektup, 45.
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NEHC'UL-BELAGA'DA IBADET VE ABIDLERIN
CEHRESI

Onceki boliimde Nehc'iil-Beldga'nin ibadet anlayist
ortaya konulmus, Nehc'iil-Belaga a¢isindan ibadetin sade-
ce birtakim kuru ve ruhsuz amellerden ibaret olmadigi be-
lirtilmisti. Ve orada demistik ki, organlarla yapilan eylem-
ler (bedensel ameller), ibadetin sekli ve kalibidir; ruh ve
mana ise bagka bir seydir. Bedensel ameller ancak ruh ve
manayla i¢ i¢e oldugu durumda canli ibadet olarak adlan-
dirilmaya layiktir. Gergek ibadet bir nevi ii¢ boyutlu diin-
yadan ayrilmak; bagka bir diinyaya, hareket, cosku, kalbi
varidat [ilhamla gelen sozler] ve kendine has lezzetlerle
dopdolu bir diinyaya ayak basmaktir.

Nehc'iil-Belaga'da, ibadet ve siilik ehli hakkindaki
sozler ¢oktur. Bagka bir ifadeyle, ibadet ve ibadet ehlinin
portreleri ¢izilmis, gesit ¢esit resimleri sergilenmistir: Ba-
zen abidlerin ve saliklerin simasi, geceleri ihya etmek,
Allah korkusuyla titremeler, sevk ve lezzetler, yanip ya-
kinmalar, aglayip sizlanmalar ve Kur'an tilavetleri baki-
mindan tasvir edilmistir; bazen de ibadet, murakaba, go-
zetme, nefisle cihat 15181inda kazanilan kalbi varidat ve il-
hamlar, gaybi inayet ve liituflar, yardimlar agiklanmistir.
Bazen ibadetin giinah1 giderme ve giinahin olumsuz etkile-
rini yok etmedeki tesir ve rolil lizerinde durulmus; bazen
ibadetin bazi1 ahlaki hastaliklarin, ruhsal ukdelerin, komp-
lekslerin tedavisindeki etkisine isaret edilmis ve bazen de
abidlerin, zahitlerin ve saliklerin hali, katisiksiz nese ve
lezzetleri zikredilmis, hatirlatilmistir.
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Geceleri Thya Etmeler

"Gece oldu mu, ayaklarina basarlar, saflar kurarlar,
ibadete koyulurlar. Kur'an ayetlerini, harfleri sayilacak
kadar agir, anlamin diisiinerek okurlar; kendilerini bu sii-
retle (arifane) hiiziinlere atarlar, dertlerinin devdsini Kur-
an'da bulurlar. [Kur'an'dan okuduklar1 ayetleri goriiyor-
larmis gibidirler.] Kur'an'dan [rahmet ayetlerini yani] tes-
vike, sevaba, miikafata ait bir ayet okuyunca o sevabi elde
etmeyi umarlar, goniillerini ozlemle ona verirler; sa-nirlar
ki o miikafat, gézlerinin éniine gelmis, serilmistir. Korku-
tucu bir ayet gegti mi, kulaklarini ona verirler; sanwrlar ki
cehennemin yalimlanmasi, alevi yiicelirken ¢ikardigi ses,
kulaklarina gelmektedir, onu isitmededirler. Riikii ederek
iki kat olmuslardir;, alinlarimi, ellerini, dizlerini, ayak
parmaklarint yerlere dosemislerdir; secdeye kapanmuislar-
dwr; yiice Allah'tan azaptan, zincirlere vurulmaktan kur-
tulmay: dilemeye koyulmuslardir.!

(Geceleri boylesine ihya eden ve ruhlar1 bagka diinya-
ya bagli olan bu insanlarin) giindiizlerine gelince; (top-
lumla i¢ icedirler) yumusak huyludur onlar,; bilginlerdir,
iyi kisilerdir, cekinenlerdir."”

1- [Kur'an-1 Kerim'i, harfleri sayilabilecek kadar yavas, yani an-
lamint diisiinerek okumak, Miizzemmil suresinin 4. ayet-i kerimesinde
emredilmektedir. Kur'an'in goniillere sifd, inananlara sifd ve rahmet
oldugu Yunus suresinin 57 ayetinde ve Isra suresinin 82. ayeti kerime-
lerinde bildirilmektedir. Fussilet suresinin 44. ayetinde de Kur'an'a,
sifa ve hidayet denmektedir.]

Secdede yedi uzvun yere gelmesi sarttir: Alin, avuglar, dizler ve
ayak parmaklart.

2- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 191.
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Kalbi Varidat ve ilhamlar

"0, [ilim ve fikirle donanarak] aklini diriltmis, [arzu
ve isteklerini gemlemis] nefsini yok etmis, oyle ki bedeni-
nin kalinliklar incelmis ve ruhunun kabaliklari yumusa-
mis (ahldken olgunluga erismis), kalbine oyle nurlu bir
151k yansimistir ki bununla yolunu aydinlatarak yoluna de-
vam ediyor. Siirekli bir kapidan (menzilden) digerine go-
tiiriilmiis ve bilahare selamet kapisina (menziline) gotii-
riilmiistiiv. Bedeninin stikunuyla iki ayagi emniyet ve rahat
icinde yerinde sabitlesmigstir. Biitiin bunlar kalbini kullan-
dig1 ve Rabbini razi ettigi icindir."

Bu cilimlelerde, dikkat edilirse "akil hayat1" denilen
baska bir hayattan bahsedilmektedir. Nefis miicahedesi ve
nefs-i emmareyi 6ldiirmekten, beden ve ruhun riyazetin-
den soz edilmektedir. Miicahede sonucu salikin kalbinden
figkiran ve diinyasini aydinlatan simsek dile getirilmekte-
dir; 6zleyen, can atan bir ruhun, salikin insanoglunun seyir
ve manevi ylicelisinin son noktasi olan menzile ulasincaya
kadar sirasiyla katettigi menziller, merhaleler hakkinda
konusulmaktadir. [Nitekim yiice Allah s6yle buyuruyor:]

"Ey insan! Siiphe yok ki sen, Rabbine kars1 ¢aba
iistilne caba gostermektesin; sonunda O'na varacak-
sin."?

Sonunda insanin huzursuz, 1stirapli ve kederli kalbine
inecek olan huzur ve giivenceden bahsedilmektedir. [Nite-
kim yiice Allah soyle buyuruyor:]

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 218.
2- Insikak, 6.
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"Bilin ki, kalpler ancak Allah't anmayla huzur bu-
lur." (Ra'd, 28)

228. hutbede bu grubun kalp hayatina verdikleri 6nem
sOyle tavsif edilmistir:

"Diinya ehlinin, bedenlerinin oliimiinii gozlerinde bii-
yiittiiklerini goriirler. Oysa onlar, yasayan kalplerin oliim-
lerini daha biiyiik bilirler.”

Yetenekli, hazir ruhlar alip gétiiren ve o yone siiriikle-
yen cezbeler, su sekilde anlatilmaktadir Nehc'iil-Belaga'da:

"Canlart yiiceler yiicesi olan yakinlik duraklarinda
oldugu halde, bedenleriyle diinya ehlinden goriiniirler, on-
larla goriisiip konusurlar."

"Allah'in, onlar icin takdir ettigi ve tayin buyurdugu
ecel olmasaydi, onlarin ruhlar, sevaba istiyak duymak,
azaptan korkmak dolayisiyla goz yumup acacak bir miid-
det bile bedenlerinde karar etmezdi."

"Ocziinii, igini-giiciinii Allah icin halis bir hdle getir-
mistir; Allah da onu kendine has kilmistir.™

Nefsi temizleme ve kulluk yolunu kat etme sonucu
saliklerin kalbine akan Allah vergisi bilimler ve onlara na-
sip olan yakin sdyle beyan edilmektedir:

"Gergek basiret tizere kurulu bilgi onlarin kalbine
dogru akin eder; onlar yakin ruhuyla kuvvetlenirler; refah
aliskint insanlara zor gelen giigliikleri kolay goriirler,
bilgisizlerin kagindiklari, hos gormedikleri seylerle hagir
nesirdirler onlar.™

1- Nehc'iil-Belaga, hikmet, 147.

2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 191.

3- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 85.

4- Nehc'iil-Belaga, kisa sozler, 147.



Hiikiimet ve Adalet ........ooooeiiiiiiiiiiiii 113

Gunahtan Temizlenmek

Islam &gretileri agisindan, her giinah, insanin kalbinde
karartic1 ve matlastirict bir etki birakir ve sonugta iyi iglere
egilim ve istek azalir ve diger giinahlara ragbet fazlalasir.

Bunun karsisinda ibadet, kulluk ve Allah't anmak, in-
sanin dini vicdanini egitir, iyi isler yapmaya meyil ve rag-
betini fazlalastirir; ser, fesat ve giinaha egilimini de azaltir;
yani glinahlardan kaynaklanan matliklar1 giderir, onun ye-
rine hayir ve iyilige egilimi yerlestirir.

Nehc'iil-Belaga'da namaz, zekat ve emaneti eda et-
mekle ilgili bir hutbe var. Namaz hakkinda tekid ve vurgu-
lamadan sonra Hz. Ali (a.s) s0yle buyuruyor:

"Namaz, giinahlart yapraklarin dokiildiigii gibi doker
ve iplerin ¢oziildiigii gibi ¢ozer (glinahlar1 glinah ipinde
cozer). Allah Rasulii, namazi insamin kapisinin éniinden
akan pinara benzetmistir. Namaz kilan kimse, orada gece
glindiiz beg defa yikanir. Boyle olan bir kimsede kirden hig
eser kalir mi?!"

Ahlaki Tedavi

190. hutbede azgimlik, zuliim ve kibir gibi birtakim
cirkin ahlaka isaret ettikten sonra sdyle buyuruyor:

"Allah, kullarimi, bu ululanmadan, namazlarla,
zekatlarla, farz giinlerdeki orug tutup miicahede etmeleriy-
le, onlarin dzdsimi sakinlestirerek, gozlerini haramdan
cekindirerek, nefislerini alcaltarak, goniillerine dincelme

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 197.
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ihsan ederek, kendilerini biiyiik gérmeyi onlardan gidere-
rek korur.”

Uns ve Lezzet

"Allah'tm, dostlarini en iyi sekilde agirlayan, sana te-
vekkiil edenlere tek basina yetensin. Onlart kalplerinin ba-
timinda goriir, i¢lerinden gecenlere vakif olur, basiretlerini
ve sumwrini bilirsin sen. Swrlari, senin nezdinde asikardir.
Kalpleri, hasretle senden yardim ister (senden ayriliga
dayanamazlar). Gurbet, onlara yalnizlik hissettirir de seni
zikretmekle avunurlar. Uzerlerine musibetler yagdigi za-
man senden yardim isterler."’

"Dogrusu Allah'in zikrinin liyakatli kigileri vardw ki
biitiin diinya nimetleri yerine onu segerler."”

148. hutbede Hz. Mehdi'ye (Allah zuhurunu ¢abuklas-
tirsin) isaret ederek ahir zamanda yigitlik, cesaret, hikmet
ve ibadet sifatlarin1 kendilerinde toplayan bir gruptan bah-
setmektedir:

"Sonra dileyen toplulugun can gozlerini acar, korles-
mig kiliclar biler gibi onlarin goriislerini biler. Kur'an'in
niru gozlerinin nirunu is1twr, gorgiilerini giiclendirir; tef-
sirle kulaklarini, duyuglarini keskinlestirir; onlar da sa-
bahleyin marifet kadehini ictikten sonra, hikmet niiruyla
susuzluklarini giderirler, suya kanarlar."

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 225.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 220.
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HUKUMET VE ADALET

NEHC'UL-BELAGA VE HUKUMET

Nehc'iil-Belaga'da tizerinde sik¢a durulan konulardan
biri hiikiimet ve adaletle ilgili meselelerdir.

Nehc'iil-Belaga'y: bir defa bastan sona miitalaa edenler
Hz. Ali'nin (a.s) hiikiimet ve adalet konusunda ne denli
hassas oldugunu, bunlara ne kadar deger ve 6nem verdigi-
ni goriirler. 1slAm hakkinda bilgileri olmayan ve diger din-
lerin Ogretileriyle az ¢ok asinalig1 olanlar, bir din 6nderi-
nin bu konulara neden bu kadar 6nem verdigine sasiracak,
bunlar diinya ve diinya hayatiyla ilgili meseleler olduguna
gore bir din liderinin diinya, hayat ve toplumsal meseleler-
le ne ilgisi olabilir(?!) diyeceklerdir.

Buna karsilik, Islami gretilerle asinalig1 olanlar, Hz.
Ali'nin (a.s) Resulullah'in (s.a.a) terbiyesi altinda biiytidii-
giinii, Resulullah'in (s.a.a) onu g¢ocuk yasta babasindan
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alarak kendi evinde ve dizleri iizerinde biiylittiigiinii, ken-
dine has talim ve terbiyeyle onu yetistirdigini, islam'm sir-
lar1 dgrettigini, islam'in usul ve fiirularini, ayrintilarmi
onun ruhuna igledigini bilenler buna asla sagirmaz; tersine,
bunun aksi olsaydi sasirirlardi.

Kur'an-1 Kerim s6yle buyurmuyor mu?:

"Andolsun biz peygamberlerimizi acik delillerle
gonderdik ve insanlarin adaleti yerine getirmeleri i¢in
beraberlerinde kitabi1 ve mizam indirdik." (Hadid, 25)

Bu ayette adaletin saglanmasi, biitiin peygamberlerin
gonderilis sebebi olarak belirtilmistir. Adaletin kutsal ma-
kam1 o kadar yiicedir ki, Allah'in peygamberleri onun i¢in
gonderilmislerdir. Buna binaen Kur'an'in miifessiri, agikla-
yicist, Islam'in usul ve fiiruatinin beyan edicisi olan Hz.
Ali (a.s) gibi birisinin bu mesele hakkinda susmasi veya
ona az dnem vermesi nasil diisiiniilebilir?

Ogretilerinde bu konulara gerekli dikkati gdstermeyen
veya bu konularin ikinci derecede 6dnemli meseleler oldu-
gunu, dinde sadece taharet ve necaset gibi konularin temel
teskil ettigini sananlar, derin bir yanilgiya diismiislerdir ve
diistincelerini yeniden gbzden gecirmeleri gerekir.

KONUNUN DEGERI

Incelenmesi gereken ilk konu Nehc'iil-Belaga acisin-
dan bu meselelerin ne derecede 6nem ve deger tasidiklari-
dir. Esasen Islam dini adalet ve hiikiimet konusuna ne 6l-
clide onem veriyor. Bu konu iizerinde ayrintili olarak dur-
mak, kitabimizin kapasitesini asar; bu nedenle bunlara
kisaca deginmekle yetinecegiz.
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Kur'an-1 Kerim Resulullah'a (s.a.a) kendisinden sonra
Ali'nin (a.s) insanlar iizerine velayeti, hilafeti ve onderli-
gini halka bildirmesini emrettigini sdyle buyuruyor:

"Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et.
Eger bunu yapmazsan, O'nun el¢iligini yapmamis
olursun."!

Islam'm hangi meselesine bu kadar énem verilmistir?
Hangi konunun iblag edilmeyisi, halka agiklanmayisi, elgi-
ligin yerine getirilmemesiyle esit tutulmustur?

Miisliimanlarin yenilgiye ugradiklar1 Uhud Savasinda,
Resulullah'in (s.a.a) oldiiriildiigii haberi yayilinca, Mislii-
manlardan bir grubun cepheye sirt cevirerek kactiklari
hakkinda Kur'an-1 Kerim sdyle buyuruyor:

"Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan 6n-
ce de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o oliir ya da
oldiiriiliirse, gerisin geriye mi doneceksiniz?!"?

Ustad Alldme Tabatabai (ruhum ona feda olsun)
"Velayet ve Hiikiimet" adli makalesinde bu ayeti sdyle
yorum-lamaktadir: Peygamberin savasta oldiiriilmesi, isle-
rinizi higbir tiirli aksatmamalidir. Boyle bir durumda derhal
Pey-gamberinizden sonra rehberiniz olan kisinin emri etra-
finda toplanip yolunuza devam etmelisiniz.

Ayr bir ifadeyle, Peygamber oldiiriiliir veya kendi
eceliyle oliirse, Miisliimanlarin toplumsal ve askeri diizen-
leri dagilmamalidir.

Resul-i Ekrem (s.a.a) bir hadiste soyle buyurur: "(En
azi) ti¢ kisi bir yolculuga ¢iktiginizda, kesinlikle aranizdan

1- Maide, 67.
2- Al-i imran, 144.
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birini kendinize emir ve baskan secin.” Bu hadisten, Resu-
lullah (s.a.a) acisindan kargasa ortaminda ihtilaflar1 gide-
rip toplum bireyleri arasinda baglar1 pekistirecek topluma
hakim bir giiclin olmayisinin ne kadar zararli oldugu anla-
silabilir.

Nehc'iil-Belaga'da hiikiimet ve adaletle ilgili olarak
s0z konusu edilen meseleler oldukca fazladir ve biz Al-
lah'mn yardimiyla onlardan sadece bazilarina deginecegiz.

Uzerinde dikkatle durulmas: gereken ilk konu, hiikii-
metin varliginin 6nemi ve gerekliligidir. Hz. Ali (a.s) gli¢-
1t bir hiikiimetin gerekliligini defalarca vurgulamis ve Ha-
ricilerin isin basinda savunduklari, "Kur'an-1 Kerim eli-
mizde oldugu siirece hiikiimete gerek yoktur" diisiincesine
kars1 miicadele etmistir.

Bilindigi tizere, Hariciler "La hiikme illa lillah=Hiikiim
ancak Allah'indir" sloganina sarilmislardi. Bu slogan Kur'-
an-1 Kerim'den alinmis olup hiikiim, emir (kanun) ancak
Allah tarafindan veya Allah'in kanun koyma izni verdigi
kimseler tarafindan konulmalidir, anlamina gelir. Fakat
Hariciler bu climleyi basta baska bir sekilde yorumla-
miglar ve Hz. Ali'nin (a.s) ifadesiyle, bu hak sézden batili
irade etmislerdir. Haricilerin bu ciimleyle kastettikleri su-
dur: Beserin hiikiimet hakk:i yoktur, hiikiimet yalniz Al-
lah'a aittir.

Hz. Ali (a.s) buyuruyor ki: "Dogru bir séz; fakat
onunla batil murat edilmede. Evet, gercekten de hiikiim
ancak Allah'i; ama bunlar, emri ancak Allah verir diyor-
lar; oysa ki insanlara iyi, yahut kétii, mutlaka bir emir
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sahibi gerektir. ! Inanan, onun buyrugu altinda ise koyu-
lur; kdfir, onun sdyesinde faydalar bulur, Allah, takdir
ettigi zamani onunla ytiriitiir. Mallar, ganimetler, o yiizden
toplanmir, yollar, o yiizden emin olur, zayifin hakki, kuvvet-
liden onunla alimir da iyi kisi huzura erer, kotiiden gérmez

zarar."”

Hz. Ali (a.s) biitiin ilahi erler ve rabbani kisiler gibi,
hiikiimet ve 6nderligi, makamperestlik duygusunu doyura-
cak bir dliinya makam ve mevkisi, yasamin hedef ve ideali
olarak kiiglimsemis, degersiz bilmistir. Onu diinyanin di-
ger maddi metas1 gibi ciizamli bir insanin elindeki domuz
kemiginden daha degersiz sayiyor; fakat ayn1 zamanda bu
hiikiimet ve rehberligi gercek dogrultusunda, yani adaletin
uygulanmasi, hakkin icrasi ve topluma hizmet anlaminda
cok mukaddes bir sorumluluk biliyor, bu mukaddes ma-
kamin firsat¢1 rakiplerin eline ge¢mesine engel olmuyor,
bunu yagmacilardan korumak i¢in kili¢ sallamaktan ce-
kinmiyordu.

Ibn-i Abbas Hz. Ali'nin hilafeti doneminde, o hazretin
huzuruna varmisti. Hazret, ayakkabisini tamir ediyordu.
Ibn-i Abbas diyor ki: Bana, "Bu ayakkabinin degeri nedir"
diye sordu. Degeri yok ki, dedim. Buyurdular ki: "And-
olsun Allah'a ki, bu ayakkabi, size emir olmaktan, hiikiimet
etmekten daha degerli, daha sevgilidir bana; ancak ger-

1- Yani, salih, din buyruklarina uygun davranan bir hiikiimetin
olmadig1 durumlarda bile toplum diizenini koruyan salih olmayan bir
hiikiimet, kargasa diizensizlik ve orman kanunlarinin hakim oldugu
hayat ortamindan daha iyidir.

2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 40.
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cegi, hakk: ayak iistiinde durdurur, adaleti icra eder, batili
giderirsem o baska."!

214. hutbede hukuk alaninda genel bir konusma yapa-
rak buyuruyor ki:

"Sonra, noksan sifatlardan miinezzeh olan Allah, bazi
insanlar i¢in bazisina kendi haklarindan bir kismint vacip
etmis, cesitli derecelerle de o haklar: esit kilmistir. Bazi
haklari, 6biir haklar karsiliginda oyle vacip etmistir ki on-
lar yapimadik¢a 6biirleri de yapilamaz."

Sonra sdyle devam ediyor:

"Allah haklarimin en biiyiigii, buyruk sahibinin, buy-
rugu altindakilere, buyrugu altinda olanlarin da buyruk
sahibine terettiip eden haktir. Bu bir farzdir ki Allah her-
kese farz etmistir bunu. Halkin diizene girmesine, dinlerin
tistiin olmasini vesile kilmistir bunu. Halk, ancak buyruk
sahiplerinin diizgiin olmalariyla diizene girer, buyruk sa-
hipleri de ancak buyruga uyanlarin dogruluguyla yiicelir,
kurtulusa erer. Halk, kendisine emredenin hakkini edd e-
derse, halka emreden de emrettiklerine haklarini verirse
aralarinda gergek, tistiin olur, din yollar: diizelir, adalet
verine gelir (adaletin nisaneleri tam olarak zahir olur);
vollar-yordamlar halk arasinda yiiriir gider (siinnetler
gercek mecrasinda akigina devam eder). Bununla da za-
man diizelir, devletin bekast umulur (zaman ve ortam se-
vimli olur), diismanlarin (saglam temel {izere kurulu top-
luma yonelik) dmitleri ye'se doner.”

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 33.
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ADALETIN DEGERI

Islam'm kutsal dgretileri ilk etkisini Islim'a yonelenle-
rin, inananlarin fikir ve diisiinceleri {izerinde kendini gos-
terdi. Islam sadece diinya, insan ve toplum hakkinda birta-
kim yeni 6gretiler getirmenin yani sira diisiinme ve diin-
yaya bakis tarzin1 degistirmistir. Bu yeni durumun 6nemi
birincisinin 6éneminden daha az degildir.

Her 6gretmen Ogrencilerine yeni seyler Ogretir, her
ekol izleyicilerine yeni bilgiler verir; ancak bu arada sade-
ce baz1 6gretmenler ve baz1 ekoller 6grenci ve izleyicileri-
ne yeni bir mantik verir, onlarin diisiince tarzini, bigimini
degistirir.

Bu konuyu biraz agmak gerekir. Mantiklar nasil degi-
sir, diisiince tarzlari nasil degisiklige ugrar?

Insan, diisiinen bir varlik oldugu igin gerek bilimsel ve
gerekse toplumsal meselelerde istidlal eder, delil getirir;
getirdigi delillerde ister istemez bazi ilkelere dayanir ve o
ilkelere gore sonug alir, hiikiimler ¢ikarir.

Mantik ve diislince bi¢iminin farklilig, istidlal ve so-
nu¢ ¢ikarmada kullanilan ilke ve temellerin farkliligina da-
yanir. Cikarimlarin, sonuglarin dayandigi ilke ve temeller
farkl1 oldu mu, ister istemez diisiinceler ve mantiklar da
degisiklige ugrar.

Bilimsel konularda, her donemde, zamanin bilimsel
ruhuyla agina olanlar arasinda diigiince bigimleri, hemen
hemen aynidir. Eger bir degisiklik varsa, farkli zamanlar-
daki diislinceler arasindadir; fakat toplumsal meselelerde,
hatta ayn1 zamanda yasayan insanlar bile ayn1 sekilde dii-
sinmemektedirler. Bunun da bir sirri, nedeni vardir, ki
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simdilik konumuz disinda oldugundan {izerinde durmuyo-
ruz.

Insan, toplumsal ve ahlaki meselelerle karsilastiginda
ister istemez bir tiir degerlendirme yapar, deger yargilama-
sinda bulunur. Bu degerlendirmede meseleleri siniflandi-
r1r, her biri i¢in farkli degerler bicer. Bu derecelendirme ve
simiflandirmaya dayanarak kullandig: ilke ve temeller bas-
kalarmin degerlendirmelerinden farkli olmakta ve sonugta
diisiince tarzlari1 da farklilik arz etmektedir.

Mesela iffet, 6zellikle kadin i¢in toplumsal bir mesele-
dir. Acaba bu konuyu degerlendirmeye herkes ayni sekilde
mi yaklastyor? Kesinlikle hayir, degerlendirmeler oldukga
farklidir. Halktan bazilar1 bunun hicbir degeri olmadigina
inanir. Iffet konusunun onlarmn diisiince sisteminde higbir
deger ve rolii yoktur. Ote yandan halktan bazilar1 iffet ko-
nusuna sinirsiz deger verir ve bu degeri gérmezlikten gel-
mekle hayatin hicbir degeri kalmayacagina inanirlar.

Islam'in diisiince tarzlarim degistirdigi sdylemiyle kas-
tedilen, deger yargilarini alt-list ettigi, baz1 degerleri yiik-
seltirken bazilarii degersiz kildigi, anlamidir. Mesela
takva gibi degeri sifir olan deger yargilarini en yiiksek ko-
numa ¢ikarirken, kan bagi, irkeilik vb. {istiin sayilan de-

gerleri en alt dereceye, degersizlik konumuna indirdi.
Adalet, Islam vasitasiyla yeniden hayat bulan ve fev-
kalade deger kazanan meselelerden biridir. islam adaleti
sadece tavsiye etmek veya sadece onu uygulamakla yetin-
memis, ayn1 zamanda adaletin degerini yiikseltmistir. Bu-
nu Nehc'iil-Belaga'da Hz. Ali'nin (a.s) dilinden duymamiz

daha uygun olur:
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Akalli ve zeki birisi Hz. Ali'ye sOyle bir soru yoneltti:
"Adalet mi daha iistiindiir, yoksa comertlik mi?"

Bu soruda iki insani 6zellik s6z konusu edilmistir. In-
sanoglu daima zuliimden ka¢gmis ve bagkasinin bir karsilik
beklemeden yaptig1 iyilik ve ihsani takdirle anmis, dvmiis-
tur.

Yukaridaki sorunun cevabi ¢ok kolay gdriinmektedir:
Bagis ve comertlik adaletten {istlindiir; ¢linkii adalet bas-
kalarmin hakkini gézetmek, hukukunu ¢ignememektir; c6-
mertlik, eli aciklik ise insanin kendi haklarimi elleriyle
baskasina bagislamasidir. Adaletle davranan kimse, bagka-
larinin hakkina tecaviiz etmez veya bagkalarmin haklarin
tecaviizden ve saldirganlardan korur. Fakat bagista bulu-
nan, comertlik eden, fedakarlikta bulunarak kendi kesin
hakkini baska birine veriyor. O halde comertlik, adaletten
daha tstiindiir.

Gergekten de meseleyi eger sadece ahlaki ve kisisel
oOlgtilerle degerlendirecek olursak, bu tespit dogrudur. Yani
comertlik, adaletten daha fazla insanin miikemmelligini,
ruhunun yiiceligini ve... adaletten daha iyi gostermektedir.

Fakat Hz. Ali (a.s) yukaridaki goriisiin aksini ileri siir-
mektedir. Hz. Ali iki sebepten dolay1 adaletin comertlikten
daha iistlin oldugunu savunuyor. Birincisi su ki:

"Adalet, isleri dogal mecrasina, yatagina koyar; co-
mertlik ise, isleri dogal mecrasindan ¢ikarir."

Clinkii adalet kavrami, dogal ve gergek hak etme ve
liyakatlerin dikkate alinmasi ve bundan herkese isi, yete-
negi ve liyakati dl¢iisiinde verilmesidir. Adaletin hakim ol-
dugu toplum, her pargasi kendi yerinde olmasi gereken bir
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makine gibidir. Oysa comertlik, kendi mesru malint bas-
kasina bagislayan comert kisi agisindan her ne kadar fev-
kalade degerli olsa da, bu takdire sayan davranisin dogal
bir akim olmadig1 gdzden uzak tutulmamalidir. Comertlik,
organlarindan biri hasta olan ve diger organlarinin gegici
olarak biitiin ¢abalarini onu kurtarmaya harcayan bir be-
den gibidir. Toplumsal a¢idan, toplumun bdyle hasta bir
organinin olmamasi daha iyidir; ¢linkii bu durumda, top-
lumun bireylerinin ¢abasi, hasta bir organi tedavi etmek
yerine toplumun genel olarak tekamiilii yoniinde odaklasir.

Ikincisi su ki:

"Adalet, genel ve kapsamli bir kanundur; comertlik
ise, istisnai bir durumdur."”

Adalet biitlin toplumu kapsayan bir tedbir, herkesin
yiirliyebilecegi bir anayoldur. Halbuki comertlik boyle de-
gildir. Esasen comertlik, kapsamli ve genel bir kaide ol-
saydi, artik bagis olmaktan ¢ikard.

Hz. Ali (a.s) daha sonra su sonucu aliyor: "O halde
adalet bu ikisinin en iistiinii ve en faziletlisidir.""

Insan ve insam ilgilendiren konular hakkinda boyle
diistinmek 6zel bir degerlendirme temeline dayanan 6zel
bir diislince tiirlidiir. Bu degerlendirmenin kokii, toplumun
onem ve asilligi gergegine uzanir. Ayr bir deyisle, bu de-
gerlendirmenin kokii, toplumsal ilkelerin ahlaki ilkelere
onceligi temeline dayanir. Yani toplumsal ilke ve degerler
birinci derecede, ahlaki ilkeler ikinci derecede Oonemlidir.
Birincisi gdvdedir, ikincisi dal; birincisi direktir, ikincisi
slis ve ziynet.

1- Nehc'iil-Belaga, kisa sozler, 437.
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Hz. Ali (a.s) acisindan, toplumdaki dengeyi koruyabi-
lecek, herkesi razi edecek, toplumun govdesine saglik ve
ruhuna huzur verecek olan ilke, adalettir. Zuliim ve ayrim-
cilik hatta zalimin kendisinin ve lehine zulmedilenin ruhu-
nu razi ve huzurlu tutma giiciine sahip degilken, zulmedi-
lenleri ve haksizliga ugrayanlar1 nasil hosnut ve huzurlu
kilabilir?! Adalet, herkesi kapsamina alabilecek ve bir so-
runla karsilagsmadan kendisinden gegirebilecek biiyiik bir
yoldur; fakat zuliim ve haksizlik hatta zalimin kendisini
bile maksadina ulastirmayan ¢ikmazlardir.

Bilindigi iizere Osman b. Affan, hilafeti doneminde
Miisliimanlarin umumi mallarindan bir boliimiinii akraba-
lar1 ve yakilarinin miilkiyetine gecirmisti. Osman'dan son-
ra, Ali (a.s) igleri eline aldi. Hz. Ali'den (a.s), hiikiimlerini
gegmise yaymamasini, gegmisi karigtirmamasini, ¢abalari-
n1 bundan bdyle kendi hilafeti doneminde vuku bulacak
olaylarla sinirlandirmasini istediler; fakat Imam "Eski hak
kesinlikle yok olmaz." cevabini vererek soyle buyurdu:

"Andolsun Allah'a ki, onlarin gelirleri yiiziinden ev-
lendikleri kadinlardan, satin aldiklar: cariyelerden, temel-
liik ettikleri ardziden ne bulursam, alip beytiilmale geri
verecegim, ¢linkii adalette genislik vardir (adalet herkesi
kapsamina alabilir, viicudu sisen hasta adalet sinirina sig-
maz. Zulliim ise daha da dardir). Adaletle is gormekten dciz
olan, cevirle is gérmede daha da dciz olur."

Yani adalet insanin bir sinir olarak inanabilecegi, si-
nirlarina raz1 ve kani olabilecegi bir seydir. Ancak eger bu
sinir kirilir, bu iman insandan alinirsa ve insan adimini

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 15.
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sinirin Ote tarafina atarsa, artik kendine bir sinir tanimaz
ve varacagl her yeni sinirda doymak bilmeyen tabiat1 ve
sehveti geregince baska bir sinira susar ve hosnutsuzlugu
daha bir artar.

ADALETSIZLIGE SEYIRCI KALINAMAZ

Hz. Ali (a.s) adaleti uygulamay1 ilahi bir vazife, hatta
daha da &teye ilahi bir kanun bilmekte, islami dgretilere
vakif bir Miisliimana ayirimcilik ve adaletsizlige seyirci
kalmasini dogru gérmemektedir.

Siksikiyye hutbesinde, ge¢misteki {iziicii siyasi olayla-
r1 agikladiktan sonra diyor ki: Insanlar Osman'm 6ldiiriil-
mesinden sonra bana dogru hiicum ettiler, 1srarla Mislii-
manlarin basina ge¢cmeyi kabul etmemi istediler, ben ise
geemiste gergeklesen o act olaylardan ve durumun o kadar
bozulmasindan sonra bu agir gorevi kabul etmek istemi-
yordum. Fakat kabul etmeseydim hakikat karistirilacakti,
Ali'nin bagindan beri bu ise ilgisi yoktu ve bu meselelere
onem vermiyor, denilecekti. Fakat IslAm dininin toplumun
zalim ve mazlum olmak iizere iki gruba ayrildigi, birinin
tokluktan ve digerinin ise acliktan rahatsiz oldugu bir or-
tamda elimi kolumu baglayarak seyirci kalmama miisaade
etmediginden bu agir vazifeyi iistendim. Ve sdyle devam
ediyor:

"Ama sunu da bilin ki andolsun tohumu yarana, insant
yaratana, bu topluluk, biat icin toplanmasaydi, Allah'in,
zalimin doyup zulmetmemesi, mazlimun ag¢ kalmamasi
hakkinda bilginlerden aldigi ahd-ii peyman olmasaydi,



Hiikiimet ve Adalet ........ooooeiiiiiiiiiiiii 129

hildfet devesinin yularini sirtina atardim, timmetin sonun-
cusunu, ilkinin kdsesiyle suvarwr giderdim."!

ADALET MASLAHATA KURBAN OLMAMALIDIR

Ayrimcilik, kayricilik, grupguluk, agizlara kemik ata-
rak kapatmak, daima siyasetin gerekli araclarindan sayila-
gelmigtir. Simdi bu araglara karsi olan, hedef ve ideali
boyle siyasetgiliklerle miicadele etmek ve savasmak olan
biri, 6nder ve siyaset gemisinin kaptani olmustur.

Dogal olarak hilafetinin daha ilk gilinlerinden itibaren
yersiz beklentileri olan siyaset erbabi, bu tutumdan rahat-
s1z olacak ve bu rahatsizliklari, bozgunculuga bas vurma-
lariyla ve toplumda huzursuzluk g¢ikarmalariyla sonugla-
nacakti.

Ummetin maslahat ve hayrini gozetenler, Hz. Ali'nin
(a.s) huzuruna gelerek tam bir samimiyet ve hayirseverlik-
le daha 6nemli bir maslahat i¢in, hazretten siyasetinde
yumusaklik gostermesini, ayr1 bir ifadeyle taviz vermesini
rica ettiler; kendisini bu hevesperestlerin meydana getire-
cekleri sorunlardan, agizlarima kemik atarak kurtarmasini
onerdiler; onlarin halkin arasinda etkili olduklarini, bazila-
rinin asr-1 saadet sahsiyetlerinden olduklarini sdylediler;
sen simdi Sam gibi degerli topraklara sahip olan bir eyaleti
ele geciren Muaviye gibi bir diismanin karsisinda bulunu-
yorsun. "Maslahat" (!) icab1 da olsa simdilik beraberlik ve
esitlik konusuna deginmesen ne olur sanki? dediler.

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 3.
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Ali (a.s) onlara sdyle cevap verdi:

"Benden zaferi, zulmetmek ve ayrimcilik yapmak pa-
hasina elde etmememi mi istiyorsunuz? Adaleti siyasete ve
baskanliga feda etmemi mi talep ediyorsunuz? Kendilerine
buyruk yiiriitmeye memur oldugum topluma cefd etmek
icin yardim mu isteyeyim, bunu mu emrediyorsunuz ba-
na?... Andolsun Allah'a diinya, masallara dalip hikdyeler
soyledikce, yildiz, gokte yildizi izledik¢e bu ise yaklasmam
bile. Bu mal benim olsaydi, gene de halka esit olarak pay
ederdim; oysa ki, Allah'n mali, ben ise Allah'tn emanetci-
siyim."!

Bu, Imam Ali'nin (a.s) adaleti degerlendirmesinden bir
ornektir; Ali'ye (a.s) gore adaletin degeri iste budur.

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 126.



Hiikiimet ve Adalet ........ooooeiiiiiiiiiiiii 131

INSANLARIN HAKLARINI ITIRAF

Insanm ihtiyaclar1 ekmek, su, elbise ve evle dzetlen-
mez. Bir at veya giivercini doyurmak veya bedensel rahat-
ligin1 saglamakla razi etmek miimkiindiir. Fakat insan1 razi
etmek, hognutlugunu saglamak i¢in ruhsal etkenler de mad-
di etkenler kadar etkili olabilirler.

Hiikiimetler insanlarin maddi ihtiyaglarim1 karsilamak
bakimindan esit davranabilirler. Ancak halkin genel olarak
rizayetini kazanmak, hosnutlugunu elde etmek agisindan
ayni sonucu alamayabilirler; ¢linkii bazi hiikiimetler top-
lumun ruhsal ihtiyaclarin1 da giderirken bazilar1 bu ihtiya-
c1 gidermez.

Halkin memnuniyetinin bagli oldugu seylerden biri,
hiikiimetin halk kitlelerine hangi gozle baktig1 ve kendisini
hangi konumda gordiigii husustur. Acaba hiikiimet halki
kole ve kendisini de onlarin sahibi, efendisi olarak m1 go-
rliiyor? Yoksa halki hak sahibi, kendisini ise sadece onlarin
vekili, temsilcisi ve emini olarak mi1 goriiyor? Birinci du-
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rumda yaptig1 her hizmet, sahibinin kendi hayvanina bak-
masi, beslemesi tiiriinden; ikinci durumda ise salih bir
eminin yaptig1 tiirden bir hizmet s6z konusudur. Hiikiime-
tin, halkin gercek haklarimi itirafi etmesi ve hakimiyet
hakkin1 zedeleyecek hareketlerden kaginmasi, onlarin gii-
ven ve rizasini kazanmanin ilk sartlarindandir.

KILISE VE HAKIMIYET HAKKI

Bilindigi lizere, son birka¢ yiizyilda Avrupa'da dine
kars1 bir hareket baslatildi ve ister istemez Hiristiyanlik
diinyasinin digin1 da etkilemeye bagladi. Bu hareket Ma-
teryalizme, maddecilige yonelmeyi hedefliyordu. Bunun
sebep ve koklerini inceledigimizde, bunlardan birinin si-
yasl hukuk acisindan kilise kavramlarinin yetersiz, eksik
oldugunu gérmekteyiz. Kilise erbabi ve yine bazi1 Avrupali
filozoflar Allah'a inang ile siyasi haklardan mahrum bira-
kilma, despotizm ve monarsiye dayali hiikiimetlerin de-
vam ettirilmesi arasinda yapay bir baglant1 kurdular. Bu
goriise binaen ister istemez demokrasi ve halkin halka hii-
kiimetiyle Allahsizlik arasinda miispet bir iliski bulundugu
varsayildi.

Bu teoriye gore ya Allah'a inanip hiikiimet hakkinin
O'nun tarafindan higbir belirgin ayricaligi olmayan belirli
kisilere verildigini kabul etmeli veya kendimizi hak sahibi
bilmek i¢in Allah't inkér etmeliydik.

Din psikolojisi agisindan, dinin gerilemesinin sebeple-
rinden biri, din Onderlerinin din ile insanin dogal bir ihti-
yaci arasinda ¢eliski olusturmalaridir; bu ihtiya¢ kamuoyu
diizeyinde yaygin bir hal alirsa, ¢eliski daha bir belirginle-
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sir. Istibdat ve bagnazliklarm Avrupa'da tam da zirveye
ulagtig1 ve insanlarin, hakimiyetin halkin hakki olduguna
susadiklar1 bir asamada kilise veya Kkilise taraftarlar1 ya da
kilise diigiincesine dayanilarak hiikiimet konusunda halkin
hakkinin olmadigi ve sadece vazifeleri oldugu diistincesi
ileri siirtildii. Bu, 6zgiirliik, demokrasi ve hiikiimete susa-
mis cevreleri kiliseye, hatta genel olarak din ve Allah'a
kars1 harekete gecirmeye yeterliydi.

Bu diislince tarzinin, ister doguda ve ister batida ¢cok
eski bir kokii vardir. Jean-Jacgues Rousseau (Jan Jak Ru-
s0), "Toplumsal S6zlesme" adl1 kitabinda soyle yazar:

"Iskenderiyeli filozof Philon (M.O. 25 - M.S. 50) M.S.
37-41 yillar1 arasinda Roma imparatoru olan ve hunharlikla
meshur Kaligula'nin sdyle dedigini nakleder: Coban dogal
olarak siiriisiindeki hayvanlara nasil {istiinse, bir kavmin
yoneticileri, hakimleri de yonetilenlere tiirleri geregi iis-
tiindtirler. Bu akil yiiriitmeden ¢ikan sonug su ki: Hiikkiim-
darlar, yoneticiler tanrilar gibidir; yonetilen halk ise hay-
vanlar seviyesindedirler."

Son ylizyillarda bu eski diislince yeniden giindeme gel-
di ve din, tanr1 adina ileri siiriildiigili i¢in dine kars1 duygu-
lar1 koriikledi. Rousseau yine o kitapta sdyle yaziyor:

"On fgiincli Lui doneminde, Paris'te yasayan ve
1625'de 'Savas ve Barig Hakki' adindaki kitab1 yazan Hol-
landal1 tarihgi ve siyasetci Gersius, yoneticilerin, hiikiime-
tin basinda olanlarin giiclerinin sadece yonetilenlerin asa-
yis ve rahatligini saglamak i¢in oldugunu kabul etmemek-
tedir; kendi teorisini ispatlamak i¢in de kdlelerin durumu-
nu Ornek gostermekte ve efendiler kolelerin rahatligi igin
degil, koleler efendilerin rahatligi i¢indir, sdylemektedir..."
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Thomas Hobbes (1588-1679) de bu goriistedir. Bu iki
bilginin soylediklerine gore, insan tiirii birka¢ siiriiden
ibarettir; her birinin, onlar1 yem olmak, yenilmek i¢in bes-
leyen bir bagkani, yoneteni vardir."'

Boyle bir hakki zorbalik hakki (hak=gii¢) olarak nite-
leyen Rousseau bu istidlali sdyle cevaplar:

"Diyorlar ki, iktidarlarin tamami Allah tarafindandir
ve biitiin zorbalar1 O gondermistir. Fakat bu, iktidar sahibi
giicliileri ortadan kaldirmaya girismememize neden teskil
etmez. Ve nitekim biitiin hastaliklar Allah tarafindandir;
fakat bu doktora miiracaat etmememize engel olusturmaz.
Ormanin bir kdsesinde bir hirsiz bana saldirirsa, onun gii-
cii karsisinda teslim olup para clizdanimi ona vermem mi
gerekiyor ya da bundan da ileri giderek parami gizleyebi-
lecek durumda olmama ragmen onu kendi istegimle hirsi-
za sunmam mui gerekiyor? Hirsizin giicli yani silah karsi-
sinda benim vazifem nedir?"?

Yukarida goriisiine kisaca degindigimiz Hobbes, kendi
istibdat mantiginda her ne kadar Allah't dayanak noktasi
olarak gostermiyor ve siyasal hukuktaki felsefi goriisiinde
yOneticinin, halk kimliginin sembolii olduguna ve yaptigi
her seyi sanki halkin yapmis gibi olduguna inantyorsa da
goriisii dikkatle incelendiginde, onun kilise diisiincelerin-
den etkilendigi goriilmektedir. Hobbes, kisinin 6zgiirliigii-
niin, yoneticinin smrsiz giiciiyle celismedigi iddiasinda
bulunarak soyle diyor:

1- Toplumsal S6zlesme, s.37-38.

2- a.e.g. 8.40. Yine bkz. Dr. Mahmut Senai'nin eseri "Azadi-yi
Ferd ve Kudret-i Dovlet" (Kisinin Ozgiirliigii ve Devletin Glicii) kita-
by, s.4-5.
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"Bu 6zgiirligiin (kisinin kendini savunma 6zgiirliigii)
yOneticinin insanlarin can ve mallar1 tizerindeki giiciinii
yok edecegi veya onu azaltacagi sanilmamalidir; ¢linkii
yoneticinin halka ydnelik higbir isi zuliim sayilamaz,’
clinkli yonetici halk kimliginin sembolii ve temsilcisidir.
Onun yaptig1 her is halk tarafindan yapilmig gibidir. Onun
sahip olmayacagi higbir hak yoktur; giiciindeki sinir ise
Allah'in kulu olmasindan dolayidir ve dolayistyla tabiatin
kanunlarina saygi duymalidir. Cogu defa bir ydneticinin
bir kisiyi ortadan kaldirdigina rastlamak miimkiindiir; an-
cak bu davranistyla ona zulmettigi sdylenemez, aynen Yef-
tah'in? kendi kizin1 kurban etmesi gibi. Boyle durumlarda
bu sekilde 6liim cezasina carptirilan kimseler, 6liime mah-
kum edilecekleri isi yapip yapmamak arasinda serbesttir-
ler. Halki sugsuz yere oldiiren yonetici hakkinda da hiikiim
aynidir; ¢linkii her ne kadar da onun bu hareketi "Uria"nin
"Davut" tarafindan oldiiriilmesi gibi tabiat kanunu ve insa-
fa aykiriysa da ancak Uria'ya zulmedilmedi, aksine Allah'a
zulmedildi..."?

Dikkat edilirse, bu felsefelerde Allah karsisinda so-
rumlulugun, insanlar karsisinda sorumlulugu ortadan kal-
dirdig1 seklinde yorumlanmais; Allah'in karsisinda miikelle-
fiyet, halkin hi¢bir hakka sahip olmamasi i¢in yeterli bir

1- Bagka bir ifadeyle, onun yaptig1 her sey adaletin ta kendisidir.

2- Israilogullari'nin kadilarindan olan Yeftah bir savasta, eger Al-
lah onu zafere kavusturacak olursa, savastan dondiigiinde karsilastigi
ilk kisiyi Allah'a kurban olarak yakacagina dair adak adamist1. Savas-
tan dondiiglinde karsilastigr ilk kisi kiziydi, Yeftah adagini yerine
getirmek i¢in kizini yakti.

3- Azadi-yi Ferd ve Kudret-i Dovlet, s.78.



sebep olarak goriilmiis; yoneticinin yaptig1 her seyin ada-
let olduguna, onun hakkinda zulmiin bir anlam1 olmadig-
na inanilmastir...

Ayri bir deyisle, Allah'in hakkinin insanlarin hakkinin
diismesine, yok olmasina sebep oldugu varsayilmis. Hob-
bes, goriiniiste Ozgiir diislinceli ve kilise diisiincelerine
bagli olmayan bir filozof izlenimi vermesine ragmen, eger
beynine kilise diisiinceleri bu denli yerlesmemis olsaydi,
kesinlikle boyle bir goriis ileri stirmezdi.

Bu felsefelerde dikkate alinmayan tek sey, Allah'a
inancin higbir sekilde adalet ve halkin hukukunun teminati
olarak goriilmemesidir. Halbuki Allah'a iman, adalet dii-
stincesi ve halkin dogal haklarinin altyapisini, temelini o-
lusturur ve sadece Allah'in varligina iman etmekle tabil
hukuk ve gercek adaletin varligi, varsayimlardan bagimsiz
iki hakikat olarak kabul edilebilir. Ote yandan bu inang, a-
daletin yerlestirilmesi ve hukukun uygulanmasmin da en
1yl teminatidir.

NEHC'UL-BELAGA'NIN MANTIGI

Nehc'iil-Belaganin hak ve adalet konusunda mantigi
bu esasa dayanmaktadir. Simdi bu konuda birka¢ 6rnek
verelim:

Daha once bir bolimiinii naklettigimiz 214. hutbede
Imam (a.s) sdyle buyuruyor:

"Sonra gercekten de Allah beni, buyruk sahibi etmekle
tizerinizde hakkim oldugunu takdir etmistir. Fakat benim,
sizin tizerinizde hakkim oldugu gibi sizin de benim iistiim-
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de hakkiniz var. Hak, séylenip oviilmede her seyden ko-
laydir, fakat insafla amel edilmede en giictiir. Hi¢ kimse-
nin bir kimse tistiinde hakki yoktur ki onun da 6biirii iis-
tiinde bir hakki olmasin; birinin baskas: iizerinde hakki
olsun da o kimse iizerinde baskasinin hakki bulunmasin."

Dikkat edilirse, bu hutbede Allah'tan, hak, adalet ve
vazifeden s0z edilmistir; Allah'in sadece bazi insanlara
hak verdigi ve onlar1 sadece kendisi karsisinda sorumlu
kildigi, diger bazilarini, halki da haktan mahrum ettigi,
kendisi ve hak sahipleri karsisinda sinirsiz bir sekilde mii-
kellef ve sorumlu kildig1 ve sonugta hakimle (yOnetici)
mahkum (yOnetilen) arasinda adalet ve zulmiin anlami
olmadigi asla s6z konusu degildir.

Yine bu hutbede sdyle buyuruyor: "Dinde yiice de ol-
sa, tistiin de bulunsa herkese Allah haklarimin eddsina
yardim etmek vaciptir. Halkin goziine kiiciik goriinen, ken-
disine onem verilmeyen kisiye de bu hususta yardimda
bulunmak, buna ¢alismak, biiyiik sanilana vacip oldugu
gibi vaciptir."

Yine bu hutbede buyuruyor ki: "Ovgiiden hoslanan ki-
silere soylenen sozleri séylemeyin bana, aksine, ofkeli
kisileri ofkelendirecek sozler séyleyin bana; ¢ekinmeyin
benden; o cesit sozleri gizlemeyin benden; yaltaklanmak-
la, dille riisvet vermekle uzaklasmayin benden. Sanmayin
ki dogru bir séz soylerseniz agwr gelir bana; kendisine
dogru soz agir gelen kisi, adaletle hiikiim yiirtitemez. Dog-
ruyu soylemekten, adalet iizere benimle danismaktan ¢e-
kinmeyin."
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YONETICI EMANETCIDIR, MALIK DEGIL

Bir dnceki boliimde denildigi lizere, son asirlarda Av-
rupali bazi bilginler tarafindan tehlikeli ve saptirict bir
goriis ortaya atilmistir; insanlardan bir grubun materya-
lizme yonelisinde bu diisiincenin 6nemli bir payr vardir.
Bu goriise gore, Allah'a iman ve inangla insanlardan ha-
kimiyet hakkinin alinmasi arasinda yapmacik bir iliski ku-
rulmus, Allah karsisinda sorumluluk {istlenmenin halk ara-
sindaki sorumlulugu kaldirmay1 gerektigi varsayilmis, Al-
lah'in hakki insanlarm hakkimin yerine oturmustur. Alemi
"hak" ve "adalet"le ayakta tutan Allah'a iman, tabii ve fitri
hukuk diigiincesinin temeli ve teminati olarak anlagilmasi
gerekirken, bunun karsit1 olarak goriilmiistiir ve ister iste-
mez halkin hakimiyet hakki, Allah'sizlikla esit tutulmusg
veya Oyle telkin edilmistir.

Islam agisindan gercek bu diisiincenin tam tersidir.
Nehc'iil-Belaga, bu mukaddes kitap her seyden once bir
tevhit ve irfan kitabidir ve bastan basa Allah'tan sz et-
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mekle, her sayfasinda Allah'in ismini zikretmektedir. An-
cak biitiin bunlarla birlikte halkin yonetici tizerindeki hak-
larin1 gérmezlikten gelmemis, halk kitlelerinin gergek hak-
lar1, yonetici karsisindaki seckin mevkisi, yoneticinin ger-
cekte emaneteilik makaminda oturdugu, halkin haklarinin
bekgisi oldugunu defalarca vurgulayarak bu hususa gere-
ken 6nemi vermistir.

Nehc'iil-Belaga mantiginda, 6nder ve yonetici insanla-
rin haklarmin koruyucusu ve teminatidir, halk karsisinda
sorumlu tutulmustur; eger bu ikisinden (yonetici ve halk)
birinin Gtekisine iistiinliigli s6z konusu olursa, burada yo-
netici yonetilen kitle i¢indir, yonetilen kitle yonetici igin
degil. Sa'di de su siirinde bunu soyle ifade etmek istemistir:

"Gusfend ez beray-i ¢lipan nist

Belki ¢lipan beray-i khidmet-i Gst."

(Koyun ¢oban i¢in degil, / aksine ¢oban koyuna hiz-
met i¢indir.)

"Raiyyet" (yonetilen halk kitlesi) kelimesi Farsga'da
tedricen nefret edilir bir anlam kazanmasina ragmen giizel
ve insani bir anlama sahipti. "Yonetici" hakkinda "rai" ke-
limesinin ve "yonetilen kitle" hakkinda ise "raiyyet" keli-
mesinin ilk defa Resulullah'in (s.a.a) buyruklarinda ve
sonra da Hz. Ali'nin sozlerinde sik sik kullanildigini gor-
mekteyiz.

Bu kelime, korumak-gézetmek anlamina gelen "ra'y"
kokiinden almmustir. Halk hakkinda "raiyyet" kelimesinin
kullanilmasinin sebebi, yoneticinin onlarin canini, malini,
hak ve 6zgiirliiklerini korumakla sorumlu olmasindan kay-
naklanir.
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Resulullah'tan (s.a.a) bu kelimenin anlami agisindan
kapsamli bir hadis nakledilmistir:

"Hepiniz koruyucu ve hepiniz sorumlusunuz; imam ve
onder halkin koruyucusu ve sorumlusudur; kadin kocasi-
nin evinin koruyucusu ve sorumlusudur, kéle de efendisi-
nin mallarinin koruyucusu ve sorumlusudur. O hdlde he-
piniz koruyucu ve hepiniz sorumlusunuz."

Bir 6nceki boliimde Hz. Ali'nin (a.s) Nehc'iil-Belaga-
da yer alan halkin haklar1 hakkindaki goriiglerinden birkag
ornek verdik. Burada birka¢ 6rnek daha vermeden 6nce,
Kur'an-1 Kerim'de bir konuyu hatirlatalim. Nisa suresinin
58. ayetinde soyle gecer: "Allah size, mutlaka emanetleri
ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz za-
man adaletle hiikmetmenizi emreder."

Tabersi, Mecma-ul Beyan adl kitabinda bu ayeti sdyle
tefsir eder:

"Bu ayetin anlam ve maksadi hakkinda birka¢ goriis
vardir; birinci goriise gore maksat, ister ilahi olsun, ister
gayri 11ahi; ister mali olsun, ister gayri mali, mutlak olarak
biitiin emanetlerdir. Ikinci gériise gore ayetin muhatabi hii-
kiimdarlar, yoneticilerdir. Yiice Allah emanetlerin ehline,
sahibine verilmesinin geregini vurgularken, hiikiim siiren-
lere, yoneticilere halkin hakkin1 gozetmelerini emretmek-
tedir."

Merhum Tabersi sdyle devam ediyor:

"Bu ayetten hemen sonra 'Ey iman edenler! Allah'a
itaat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine
de.' buyrulmus olmasi, bu ikinci goriisii teyit etmektedir.

1- Sahih-i Buhari, c.7, kitab-un nikah.
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Bu ayette halk Allah'mm, Peygamberin ve ululemrin (emir
sahiplerinin) emirlerine itaat etmekle vazifelendirilmis,
yiikiimlii kilinmistir. Onceki ayette halkin hukuku, bu
ayette ise karsilikli olarak emir sahiplerinin haklar1 hatirla-
tilmistir. Ehlibeyt Imamlarindan (a.s), 'Bu ayetlerden biri
bizimdir (bizim sizin iizerinizdeki haklarimiz1 beyan et-
mektedir) digeri ise sizindir (sizin bizim {izerimizdeki hak-
larimz1 agiklamaktadir)...' diye rivayet edilmistir. imam
Bakar (a.s) soyle buyurur: Namaz, zekdt, orug, hac emanet-
lerdendir. Bu ciimleden sadakalar, ganimetler ve oteki
mali gelirler emanetlerden olup emir sahiplerine halkin
hukukunu ilgilendiren kismini halk arasinda taksim etme-
leri emredilmistir..."

el-Mizan Tefsirinde bu ayet agiklanirken "Ayetlerin
Hadisler Isiginda Agiklamasi" boliimiinde ed-Diirr'iil- Men-
str adl1 kitabin Hz. Ali'den soyle rivayet ettigini aktarir:

"Imam ve éndere, insanlar arasinda Allah'in emrini
indirdigi sekilde hiikmetmesi ve ona biraktigi emaneti eda
etmesi farz kihnmistir. Imam béyle yaparsa, halka ferma-
mini dinlemeleri, emrine itaat etmeleri ve davetini kabul
etmeleri farz olur.”

Dikkat edilirse, Kur'an-1 Kerim toplumun 6nder ve so-
rumlusunu toplumun "emin"i ve "koruyucu"su olarak ta-
nitmaktadir; adaletle hiikiimet etmeyi ise, halk arasinda
uygulamasi i¢in imama, yOneticiye verilmis bir emanet
olarak niteliyor. Ehlibeyt Imamlarinin ve &zellikle de
Ali'nin (a.s) bu konudaki goriisii Kur'an-1 Kerim'den istin-
bat edilen anlamin aynisidir.

Kur'an-1 Kerim'in bu konudaki mantigiyla ylizeysel
olarak tanistiktan sonra, Nehc'lil-Belaga'dan baska 6rnek-
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ler verelim. Hilafeti doneminde Hz. Ali'nin (a.s) valilerine
yazmis oldugu mektuplar, 6zellikle de genelge niteligi
tastyanlar incelemeye deger belgelerdir. Bu mektuplarda
vali ve yoneticinin konumu, halk karsisindaki vazifeleri ve
halkin ger¢ek haklarinin yansidigin1 gérmekteyiz.

Azerbaycan Valisine gonderdigi mektupta soyle kay-
deder:

"Sana verilmis hiikiimeti tuzagina diismiis bir av ola-
rak sanma sakin; hayw seni, basina buyruk olmak igin
tayin etmis degilim;, boynunda bir emanet var ve senden
tistiin olan, senden halkin haklarini korumani ve riayet
etmeni ister. Sen kim oluyorsun da halk arasinda istibdat
ve diledigin gibi davranmaya kalkisasin."

Vergi toplayan memurlarina yazmis oldugu genelge-
de, birkag¢ climle nasihat ve uyaridan sonra sdyle buyuru-
yor:

"Insanlara insafla mudamele edin; ihtiyaglar: olan sey-
leri almayin, dayamin, ¢iinkii siz halkin hazine memurlari-
siniz, o hazineyi koruyanlarsiniz; iimmetin vekillerisiniz,
imdmun elgilerisiniz."

Malik Ester'e yazdigi meshur ahitndmesinde soyle kay-
deder:

"Halka merhametle mudmeleyi kendine ddet et; onlart
sevmeyi, onlara liitfetmeyi huy edin. Onlara karsi yiyecek-
lerini, i¢eceklerini ganimet bilen yirtict bir canavar kesil-
me. Ciinkii halk iki sumiftir: Bir kismi dinde kardestir sana,
obiir kismi yaratilista estir sana."

1- Nehc'iil-Belaga, mektup, 5.
2- Nehc'iil-Belaga, mektup, 51.
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"...Emrime uyulmasi gerek demeye kalkisma, ¢tinkii bu
gonle gurur verir; dini gevsetir, nimeti bozar gider."

Ordunun komutanlarina yazmis oldugu baska bir ge-
nelgede soyle buyurur:

"Emire gereken sey, ulastigi tistiinliige giivenip, elde
ettigi yiicelige dayamp, hadlini, sdmini degistirmemesi,
Alldh''n ona ihsan ettigi nimeti kullarina vererek onlari
kendisine yaklastirmasi, i1sindirmasi, din kardeslerine lii-
tuflarda bulunmasidir."

Hz. Ali'nin (a.s) genelgelerinde adalet, halka kars1 sef-
katle davranma, onlarin kisiligine saygi duyma ve huku-
kuna riayet konusunda gosterilen duyarlilik, gergekten de
cagimiz insanini hayrete diigiiriicli 6rneklerdir.

Nehc'iil-Belaga'da, "zekat toplayan memurlara" bagligi
altinda bir vasiyet var; bu bagliktan bunun 6zel olmadigi,
kapsamli bir genelge oldugu anlagilmaktadir, bu onlara
yazilmis olan bir genelge olabilecegi gibi devamli tekrar-
lanan sozli bir tavsiye de olabilir. Seyyid Razi buna mek-
tuplar boliimiinde yer vermis ve Hz. Ali'nin (a.s) hak ve
adaleti nasil uyguladigi, ayakta tuttugu, biiyiik ve kiiciik
islerde hak ve adaleti nasil géz oniinde bulundurduguna
ornek teskil etsin diye, burada naklettigini kaydeder. Emir-
ler sunlardir:

"Bir olan, seriki bulunmayan Allah'tan korkarak yiirii.
Vazifene git; hicbir Miisliiman't’ iirkiitme; rizast olmadik-

1- Nehc'iil-Belaga, mektup, 53.

2- Nehc'iil-Belaga, mektup, 50.

3- Sadece "Miisliman"in isminin ge¢mesinin nedeni, sadece
Miisliimanlardan zekat alinmasidir.



..............................................................................

¢a, haber vermeden yanina gitme; malindaki haktan fazla
baska bir sey alma."

"Su yanina inen bir kabileye vardin mi, evlerine, ¢a-
drlarina gitmeden sularinin basina in. Sonra sakin, vakur
bir halde yanlarina var, onlara selam ver; hal hatir sor-
makta kusir etme; ondan sonra orada olanlara ey Allah
kullar: de; Allah'in velisi ve halifesi mallarinizdaki Allah
hakkint almak igin beni size yolladi; mallarimizda Allah
velisine vereceginiz Allah hakki var mi? Birisi yok derse
soziinii tekrarlama. Sana hakkini verecek bulundu mu da
onu korkutup tirkiitmeden, ona karst sert mudmele etme-
den, yolsuz davranmadan, zulmeylemeden onunla beraber
git, altindan, giimiisten ne verirse sana, onu al."”

"Okiizii, davari, devesi varsa, hayvanlarin bulundugu
vere sdahibinin izniyle gir. Ciinkii onlarin ¢ogu, sahibinin
malidir. Hayvanlarin bulundugu yere siddet gostererek,
sert bir surette degil, sdhibinin izniyle gir. Ne hayvanlar
iirkiit, ne sahiplerini korkut."!

Bu vasiyetname uzunca olup, ilgilenenler asil metne
miiracaat edebilirler. Hz. Ali'nin (a.s) bir hakim, yonetici
olarak yonetilen kitleler olan halk hakkindaki tavrini orta-
ya koymast acisindan verilen ornekler yeterlidir saniriz.

1- Nehc'iil-Belaga, mektup, 25; yine bkz. mektup, 26, 27 ve 46.
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EHLIBEYT VE HILAFET

UC TEMEL MESELE

"Hiikiimet ve Adalet" basglig1 altinda inceleme konusu
yaptigimiz gegen dort boliimde, hiikiimet ve hiikiimetin en
onemli vazifesi olan adaleti yayma-yerlestirme konusunda
Nehc'iil-Belaganin genel goriislerini aktardik. Bu degerli
kitapta defalarca s6z konusu olan hususlardan biri de "Eh-
libeyt ve Hilafet" konusudur. "Hiikiimet ve Adalet"le ilgili
genel bahislerden sonra bu bdliimde, Resulullah'tan (s.a.a)
sonra hilafet ve Ehlibeyt'in Islim iimmeti arasindaki seg-
kin yerini incelememiz gerektigine inantyoruz.

Bu alanda s6z konusu edilen hususlar sunlardir:

a) Ehlibeyt'in seckin ve fevkalade yeri, ilim ve bilgile-
rinin insan Ustii bir kaynaktan kaynaklanisi, onlarin bagka-
lariyla ve baskalarinin da onlarla mukayese edilemeyece-

gi.
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b) Ehlibeyt'in ve bu ciimleden Hz. Ali'nin (a.s) hem
vasiyet (nass) hiikmiiyle, hem liyakat ve fazilet agisindan
ve hem de Peygambere (s.a.a) yakinlik derecesi agisindan
hilafete digerlerinden evleviyeti ve daha oncelikli oluslari.

¢) Halifelerin tenkit ve degerlendirilmesi.

d) Hz. Ali'nin (a.s) kendi kesin hakkindan g6z yum-
masinin hikmeti ve bu fedakarligin siirlari; ki, ne bu si-
nirlar1 asmis ve ne de bu simirlarda elestiri ve itirazda ku-
sur etmistir.
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EHLIBEYT'IN SECKIN MAKAMI

"Onlar, O'nun (Allah'in) soyu, sirrinin yeri, dininin si-
ginagi, bilgisinin heybesi ve hikmetlerinin merciidirler.
Kitaplarinin kondugu, korundugu yerdir onlar, dinin dag-
laridir onlar; dinin beli (biikiiliirse) onlarla dogrulur; eli
ayag (titrerse) onlarla dincelir, dertten kurtulur...”

"Bu timmetten hi¢ kimse Muhammed sallallahu aleyhi
ve alihi ve sellem'in soyuyla kiyaslanamaz; daima onlarin
nimetlerine ulasan kisiyle hi¢cbir zaman onlar esit olamaz.
Onlar dinin temeli, tam inancin diregidirler; ileri gidenin
doniip (orta ve dogru yolda giden) onlara katilmasi, geri
kalanin da gelip onlara uymasi gerekir.”

"Onlarda toplanmistir veldyet (Miislimanlara onder-
lik) hakkinin ozellikleri elbet, onlardadir vasiyet (Peygam-
berin onlarin veldyeti hakkindaki tasrihati) ve verdset (Ne-
bevi kemallere varis olma). Simdi hak ehline dondii; yeri-



ne geldi; sahibini buldu."” (Hutbe, 2.)!

Bu birkag ciimlede, Ehlibeyt'in fevkalade bir manevi-
yata sahip oldugu, bu maneviyatin onlar1 normal iistii bir
seviyeye yiikselttigi ve bu seviyede hi¢ kimsenin onlarla
mukayese edilemeyecegi goze ¢arpmaktadir. Peygamber-
lik konusunda bagkalarinin Resulullah'la (s.a.a) mukayese
edilmesi yanlis oldugu gibi, hilafet ve imamet konusunda
da yiiksek bir seviyeye ulagmis insanlar oldugu siirece di-
gerlerinden bahsetmek, baskalarin1 bu makama layik gor-
mek bostur.

"Biziz niibtivvet agaci, vahyin indigi mahal; melekle-
rin inip ¢iktiklart yer. Biziz ilim mddenleri, hikmetlerin
kaynaklar."

"Nerede o kisiler ki bizden -Ehlibeyt'ten- ayri olarak
kendilerini ilimde derinlesmis sayarlar, hem de yalan ola-
rak, Allah'in bizim derecemizi yiiceltip, onlariysa al¢altmig
olmasi; bize ihsan edip vermesi, onlaryysa mahrum birak-
masi; bizi haremine almasi, onlariysa oradan ¢ikarmasi
icin bizi kiskanarak bu zanna kapilirlar?! Oysa ki hidayet
ancak bizimle istenebilir, korliik bizimle giderilebilir. Bilin

1- Velayet ve vasiyet, Hz. Peygamberin (s.a.a) yerine gecen
zatin, Allah'n emri ve Hz. Peygamberin (s.a.a) tebligi ile timmetin
Imam1 ve Peygamberinin vasisi olup din ve diinya iglerinde iimmet
iginde veliyy'iil-emr olusudur ki, bu inang "Imamiyye" yahut on iki
Imamin veldyet ve imametine inandiklar igin "Isna-Aseriyye" denen;
diger mezhepler, imam Muhammed Bakir (a.s) ve oglu Imam Cafer
Sadik'in (a.s) zamaninda ¢iktig1 ve Ehlibeyt'e uyanlarin imam Cafer'e
(a.s) uyduklar i¢in "Caferiyye" diye de anilan mezhebi, diger mezhep-
lerden bilhassa ayiran inangtir. (Abdulbaki Golpinarli)

2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 107.
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ki fmam_lar Kureys'ten, hem de Kureys'in Hdsimi soyun-
dandir. ISler onlardan baskasiyla diizene girmez, baskala-
r1 da béyle bir liyakate sahip degillerdir."

"Oysa ki biziz Rasululldh'in libdsi, gercek dostu. Biziz
hazinesinin hazinedarlari ve kapilari. Evlere kapilardan

girilir ancak, kapilarindan girmeyenlere hirsiz denir mu-
hakkak."

"Kur'dn'win yiicelikleri, 6vgiileri onlaradir. Onlar, Rah-
man'in defineleri, hazineleridirler. Soylerlerse dogru soy-
lerler, susarlarsa kimse onlar: gecemez."

"Onlar ilmin hayatidir, bilgisizligin 6liimii. Hilimleri
(va da verdikleri hiikiimler, acgikladiklar: goriisler), ilimle-
rinden haber vermede,; sususlari, konusmalarindaki hik-
metleri bildirmededir. Hakka karsi durmazlar, onda ayri-
hga diismezler. Onlar Islam'in direkleri ve halkin siginak-
laridwr; hak onlarla yerini bulur, batil, onlarla yerinden
ayriir; dili kékiinden kesilir. Onlar, dini, onun hiikiimleri-
ni kavramak, onlara riayet etmek suretiyle anlamislardir,
duymak, rivayet etmek yoluyla degil. Ciinkii il-mi rivayet
edenler ¢oktur, ona riayet edenlerse pek o ka-dar yok-
tur."

Nehc'iil-Belaga'nin kisa sozler boliimiinde soyle gecer:
Kumeyl b. Ziyad-1 Nehai der ki: Emir'iil-Miiminin Ali
(Kufe'deyken ve hilafet doneminde) elimi tuttu ve birlikte

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 142.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 152.
3- Ayni.

4- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 237.
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sehrin disindaki mezarlia dogru yola koyulduk. Issiz bir
¢ole vardigimizda, uzun bir "ah" ¢ekip konugmaya basladi:

"Ey Kumeyl! Ademogullarinin kalpleri kaplar gibidir;
kaplarin en iyisi i¢ine birakilani en iyi sekilde koruyandir,
o halde soylediklerimi kaydet."

Hz. Ali (a.s) bu nisbeten uzun konusmasinda insanlar1
hakki izleme acisindan ii¢ gruba ayirmakta, daha sonra
gbgsiinde sakladigi bol bol sirlar1 emanet edebilecegi liya-
katli insanlar bulamadig: i¢in yakinmakta, 6zlemini dile
getirmektedir. Fakat sozlerinin son boliimiinde buyuruyor
ki, elbette yeryiizii Ali'nin arzuladigi Allah adamlarindan
bos da degildir; hayir, her zaman ve siirekli bdyle insanlar
az da olsalar varolacaklardir:

"Allah'tim, evet; yeryiizii, Allah icin delil ve hiiccet
olan, onun i¢in kiyam eden birisinden bos kalmaz; (o, ilmi
ve dini ayakta tutar) ama meydanda olur, bilinir, taninir
vahut (hikmete mebni) korkar, gizlenir. Allah'in hiiccetle-
rinin, Allah'in apagik delillerinin batil olmamast igin hii-
kiim budur, boyledir. Ama bunlar kag kisidirler ve nerede-
dirler? Andolsun Allah'a ki onlarin sayilart azdw; Allah
katindaki dereceleri ise pek biiyiiktiir. Allah delillerini,
onlara bezeyenlere 1smarlaymcaya, kendi benzerlerinin
goniillerine ekinceye kadar onlarla korur. Ilim tam bir
basiret iizere onlarin kalbine akin eder, onlar yakin ruhuy-
la birlesmigler. Varlikli kimselerin zor olarak gordiigii
seyler, onlar igin kolaydiwr,; bilgisizlerin kagindiklari, hos
gormedikleri seyler hos goriiniir onlara. Ruhlart en yiice
makamda oldugu halde, bedenleriyle diinya ehlinden go-
riiniirler, onlarla goviisiip konusurlar. Iste bunlardir Al-
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lah"in yeryiiziindeki halifeleri, dininin davetcileri. Ah, dh!
Onlar1 gérmeyi ne kadar da arzuluyorum."’

Bu cilimlelerde Ehlibeyt'in ismi isaretle de olsa geg-
memistir; ancak Nehc'iil-Belaga'da Ehlibeyt hakkindaki
benzeri ciimlelerden, bu sozlerle de kesinlikle Ehlibeyt i-
mamlarinin kastedildigi anlasilmaktadir. Bu bdliimde Neh-
c'iil-Belaga'dan aktardigimiz sozlerin tamamindan anlasi-
lan sudur: Nehc'iil-Belaga'da, siyasi konularda Miisliiman-
larin 6nderligi ve hilafet meselesinin yanisira, Sia'nin "hiic-
cet" diye kabul ettigi 6zel anlamiyla imamet meselesi de
islenmis, apacik bir sekilde beyan edilmistir.

HILAFETE EVLA VE DAHA ONCELIKLI OLMA

Onceki boliimde Ehlibeyt'in seckin ve iistiin makami,
onlarin ilim ve maariflerinin beser {istii bir kaynaktan kay-
naklandig1 ve onlarin normal insanlarla mukayese edilme-
sinin yanlis olduguyla ilgili Nehc'iil-Belaga'dan pasajlar
sunduk. Bu bdliimde, bu bahsin ikinci kismini yani Ehli-
beyt'in ve Ozellikle Hz. Ali'nin (a.s) hilafete onceligi ve
daha layik olmasi, hatta hilafetin onlara 6zgili hak olabile-
cegi ile ilgili baz1 aktarmalar yapacagiz.

Nehc'iil-Belaga'da bu konuyla ilgili ii¢ ilkeye istidlal
edilmigtir: Resulullah'in (s.a.a) nass1 ve vasiyeti, Hz.
Ali'nin (a.s) liyakati ve hilafetin ancak ona yarasacagi, Hz.
Ali'nin (a.s) soy ve manevi bakimdan Resulullah'a (s.a.a)
yakinlig.

1- Nehc'iil-Belaga, hikmetli sozler, 147.
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NAS VE VASIYET

Bazilar1 Nehc'iil-Belaga'da kesinlikle nass meselesine
deginilmedigini, sadece Hz. Ali'nin (a.s) hilafete salahiyet
ve liyakatine isaret edildigini saniyorlar. Fakat, iki nedenle
bu dogru degildir. Birincisi, Nehc'iil-Beldga'nin 2. hutbe-
sinde -Onceki boliimde deginmistik- agik¢a Ehlibeyt hak-
kinda; "Onlardadir vasiyet ve verdset.” buyrulmaktadir.

Ikincisi, birgok yerde Hz. Ali (a.s) kendi hakkindan
Oyle s6z ediyor ki, hilafetin nasla ve Resulullah (s.a.a) ta-
rafindan kendisi icin belirlendigini bagka tiirlii tevil etme-
ye firsat birakmiyor. Bu gibi yerlerde Hz. Ali (a.s), "Hila-
fetin biitlin sartlarina sahip olmama ragmen neden beni bir
kenara birakip digerlerini sectiniz?" demiyor; bilékis, "Be-
nim kesin hakkimi elimden aldilar" diye buyuruyor. Acik-
tir ki, ancak nass ve daha 6nce Resulullah (s.a.a) tarafin-
dan belirtilmesi durumunda kesin haktan bahsedilebilir.
Salahiyet ve liyakat, potansiyel ve diisiince halinde bir hak
olusturur, bil-fiil yani gerceklesmis bir hakki degil; potan-
siyel, gerceklesmemis bir hak i¢in kesin hakkin alindigini
sOylemek dogru degildir.

Simdi Hz. Ali'nin (a.s) buyruklarindan, hilafeti kendi
hakk1 bildigini ortaya koyan birkag¢ 6rnek verelim: Hz. Ali
(a.s) hilafetinin baslarinda Ayse, Talha ve Ziibeyr'in ken-
disine bas kaldirdigini haber aldiktan sonra onlar1 yatistir-
maya karar verdiginde okudugu hutbede (6. Hutbe), mev-
cut durum hakkinda s6z ettikten sonra sdyle buyuruyor:

"Andolsun Allah'a ki Allah, Peygamberini (s.a.a) kati-
na aldigr zamandan bugiine, halkin bana biat ettikleri dna
kadar, benim icin hazirlanmis olan, bana ait bulunan hak-
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kimdan zdten mahrum olmustum,; onu elde etmekten men
edilmistim."

170. hutbede ise soyle bir olay1 naklediyor:

"Bana birisi, ey Ebu Tdlip oglu, dedi, sen bu ise ger-
gekten de pek sarilmigsin. Dedim ki: Siz, andolsun Allah'a
benden fazla sarilmissiniz; benden fazla da uzaksiniz on-
dan. Benimse hem ona ihtisasim var, hem de daha yaki-
nmim, daha laytkim ona. Ben hakkimi aradim, istedim, sizse
onunla benim arama girdiniz; engel oldunuz, ona karsi da
benim yiiziime vurdunuz."

"Onu delille, orda bulunanlarin éniinde hirpalayinca
kendine geldi; bana ne cevap verecegini bilmez bir hdle
diistii.”

Itiraz edenin kim oldugu ve bu itirazin ne zaman ya-
pildig1 belli degil. Ibn-i Ebi'l-Hadid der ki: "Itiraz eden
Sa'd b. Vakkas'ti; hem de sira yapildig: giin itiraz etmisti."
Daha sonra diyor ki: "Fakat Imamiye (Sia), Sakife Giinii
Ebu Ubeyde-i Cerrah'n boyle bir itirazda bulunduguna
inanmaktadir."

Bu climlelerin hemen pesinde sdyle gecer:

"Allah'tim! Sana Kureys'i ve onlara yardim edenleri i-
kdyet ediyorum, (onlardan hakkimi alman igin) yardim
diliyorum senden; c¢iinkii onlar, yakinligimi inkar ettiler,
pek biiyiik olan derecemi kiiciilttiiler; bana ait olan iste,
benimle kavgaya giristiler. Sonra da dediler ki: Hakk
almak da var, vermek de."

Ibn-i Ebi'l-Hadid yukaridaki ciimlelerin yorumunda
sOyle kaydeder:
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"Hz. Ali'den (a.s), baskalarini kinayan, yeren ve ken-
disinin kesin hakkina zulmedildigine dair yukaridaki clim-
leler gibi tevatiir haddinde soézler nakledilmistir. Tevatiir
haddindeki bu rivayetler, Hz. Ali'nin (a.s) hilafete kesin
nasla tayin edildigini ve ondan baska hi¢ kimsenin hi¢bir
sekilde hilafet kiirsiisiine oturmaya hakki olmadigini soy-
leyen Imamiye'nin goriisiinii dogrulamaktadir. Ancak bu
sOzlerin zahirinden anlagilanlar1 dogrulamak, digerlerini
fasik bilip tekfir etmemizi gerektireceginden, bunlarin za-
hirf anlamlarin tevil etmek zorundayiz. Kur'an-1 Kerim'in
miitesabih ayetleri gibi, bu climlelerin zahirini tutamay1z."

Ibn-i Ebi'l-Hadid, Hz. Ali'nin (a.s) digerlerinden efdal
ve daha liyakatli olduguna inanmaktadir ve onun agisin-
dan, Hz. Ali'nin (a.s) hilafete daha 6ncelikli oldugunu bil-
diren Nehc'iil-Belaga'daki climleleri tevil etmeye gerek
yoktur. Fakat hilafetin acikca Hz. Ali'ye (a.s) has bir hak
oldugunu vurgulayan yukaridaki ciimlelerin, ona gore tevil
edilmesi gerekir. Bu ise Hz. Ali'nin (a.s) hilafetiyle ilgili
acik nassin varoldugundan, Resulullah'in (s.a.a) Allah ta-
rafindan durumu agikliga kavusturdugundan ve halki hak
konusunda aydinlattigindan baska tiirlii tasavvur edilemez.

Esedogullarina mensup dostlarindan biri Hz. Ali'ye
(a.s) soyle sorar:

"Siz bu makama daha ¢ok layik oldugunuz halde, kav-
miniz nasil oldu da sizi bu makamdan uzaklastirdi?"

Hz. Ali (a.s) o adamin sorusuna cevap verdi. Hazretin
bu cevabr Nehc'iil-Belaga'nin 160. hutbesinde gecmekte-
dir. Hz. Ali cevabinda agik¢a bunun iki sebebinin oldugu-
na deginiyor: Hirs ve (maslahat icabi sanilan) fedakarlik;
bazilarimin hirs1 onlar1 hilafete sarilmaya, bazilarinin da
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maslahat geregi fedakarlik yaptiklar1 sanilar1 onlar1 bu
isten kaginmaya zorladi. Buyuruyor ki:

"Ctuinkii bir kavmin hasedi, oraya hirs gostererek hak-
sizlikla onu tekelleri altina aldi. Ve baska bir kavmin ha-
sedi de orayt terke zorlad:."

Bu soru ve cevap, Hz. Ali'nin (a.s) hilafete gectikten
sonra Muaviye ve onun hileleriyle tutustugu dénemde ger-
ceklesmistir. Hz. Ali (a.s) bdyle bir ortamda bu sorunun
s6z konusu edilmesinden hosnut degildi. Dolayisiyla, ce-
vap vermeden once adami kinayarak, her sorunun bir yeri
var; simdi, gecmis hakkinda bahsetmenin sirasi mi; giinii-
miiziin meselesi Muaviye'dir, buyurdu. "Ebu Siifyan'in og-
lunun yaptigi giiliing seye bak!.." Fakat buna ragmen her
zamanki yontemiyle o adama cevap vermekten ve gergek-
leri aydinliga kavusturmaktan ¢cekinmedi.

"Siksikiyye" hutbesinde acik¢a buyuruyor ki:
"mirdsimin yagmalandigint goriiyordum.” Acgiktir ki, mi-
rastan maksat akrabalik mirasi degildir, maksat manevi ve
ilahi mirastir.

LIYAKAT VE FAZILET

Agik nass ve kesin hak meselesinden sonra, liyakat ve
fazilet meselesi s6z konusu edilmektedir. Bu konuya da
Nehc'iil-Belaga'da defalarca deginilmistir. Siksikiyye hut-
besinde soyle buyuruyor:

"Andolsun Allah'a ki Ebu Kuhafe ‘nin oglu (Ebu Be-
kir), hilafeti bir gémlek gibi giyindi; oysa daha iyi bilirdi
o, ben hildfete nispetle degirmen tasimin mili gibiydim,
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hildfet benim ¢evremde donerdi; ilim ve fazilet pinarlari
sel gibi benden akardi; hicbir kus, uctugum yere ucamaz,
beser diistincesi benim vardigim yiicelige ulasamazdi."

195. Hutbede ise ilk 6nce Resulullah'a (s.a.a) teslimi-
yet ve iman makamini, daha sonra cesitli yerlerdeki fe-
dakarliklarini, Resulullah'in (s.a.a) basini kendisinin gog-
stine dayadigi halde vefat ettigini hatirlatiyor; pesinden
Resulul-lah'a (s.a.a) kendisinin gusiil verdigini, bu olayda
meleklerin kendisine yardim ettiklerini, kendisinin melek-
lerin zemzemesini duydugunu, bir grubun gelip digerinin
gidisini ve Resulullah' (s.a.a) selamladiklarini hissettigini,
Re-sulullah't (s.a.a) topraga verinceye kadar meleklerin
zem-zemelerinin bir an kulagindan eksilmedigini anlati-
yor. Ba-z1 sahabelerin aksine kendisinin teslimiyeti, essiz
fedakarliklari, Resulullah'a (s.a.a) yakinlig1 ve Resulullah'in
(s.a.a) kendisinin dizleri lizerinde vefat edisine kadar ken-
dine has konumunu naklettikten sonra s6yle buyuruyor:

"Oliiyken de, diriyken de, O'na (Peygambere) benden
daha yakin ve bu ise benden layik kim var?!"

YAKINLIK VE AKRABALIK

Bilindigi iizere Resulullah'in (s.a.a) vefatindan sonra
Sa'd b. Ubade-i Ensari hilafet iddiasinda bulundu ve kabi-
lesinden bir grup da onun etrafindan toplandilar. Sa'd'la iz-
leyicileri bu is i¢in Sakife bolgesini sectiler. Nihayet Ebu
Bekir, Omer ve Ebu Ubeyde-i Cerrah gelip halki Sa'd b.
Ubade'yi dinlemekten alikoydular ve oradakilerden Ebu
Bekir i¢in biat aldilar. Bu toplantida Muhacirlerle Ensar
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arasinda birtakim tartigmalar meydana geldi; bu toplanti-
nin kaderinin belirlenmesinde muhtelif etkenler vardi.

Muhacir ve Ebu Bekir'in taraftarlarinin kullandiklari
silahlardan biri, Resulullah'in (s.a.a) Kureys'ten olmasi ve
onlarin Resulullah'in (s.a.a) kabilesinden olmalartydi. ibn-i
Ebi'l-Hadid Nehc'iil-Belaga'nin 65. hutbesinin agiklama-
sinda soyle kaydeder:

"Omer Ensar'a dedi ki: Araplar hicbir zaman sizin hii-
kiimet ve onderliginize raz1 olmazlar. Clinkii Peygamber si-
zin kabilenizden degil; fakat Araplar Peygamberin akraba-
larindan birinin hiikiimete gegmesine engel olmazlar... Mu-
hammed'in hiikiimet ve miras1 konusunda kim bize muha-
lefet edebilir, oysa ki biz onun yakinlar1 ve akrabalariy1z."

Yine bilindigi gibi o sirada Hz. Ali (a.s) Resulullah'in
(s.a.a) cenazesine karg1 vazifesini yerine getirmekle mes-
guldii. Bu olaylarin son bulmasindan sonra, Hz. Ali (a.s) o
toplantida bulunan bazilarina, iki tarafin getirdigi delillerin
neler oldugunu sordu ve her iki tarafin da getirdikleri de-
lilleri elestirdi. imam Ali'nin (a.s) bu konuda sdyledikleri-
ni Seyyid Razi 65. hutbede s6yle kaydetmistir:

" Hz. Ali (a.s), Rasul-i Ekrem sallallahu aleyhi ve alihi
vesellem'in vefatlarindan sonra Sakife'de olup bitenleri du-
yunca, sdyle sordu:

-Ensar ne dedi?

-Bizden bir emir olsun, sizden de bir emir olsun, dedi-
ler.

-Resulullah sallallahu aleyhi ve alihi ve sellem'in, En-
sar'in iyilerine iyilikte bulunmayi, koétiiliikte bulunanlarin
bagislamay1 vasiyet buyurdugunu sdyleyerek onlar1 gorii-
slinii ni¢in ¢liriitmediniz?!
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-Bu vasiyette ne gibi bir delil var?

-Emir olmak hakki onlarda (Ensar'da) olsaydi, onlar1
tavsiye buyurmazdi. Bu da hiikiimetin onlardan baskasina
ait olduguna delildir.

Ardindan Hz. Ali (a.s) sordu ki:

-(Peki) Kureys ne dedi?

-Resul sallallahu aleyhi ve alihi vesellem'in Kureys'ten
oldugunu, Kureys seceresine mensup bulundugunu sdyle-
yerek delil getirdiler.

-Kendilerini Resulullah'in (s.a.a) seceresine mensup
ederek kendilerinin bu ise daha layik oldugu yonde delil
getirdiler; ama meyveyi yitirdiler.

Yani, eger itibar akrabalik seceresindeyse, Otekiler bu
agacin dallarindan biri, Peygamber de ayr1 bir dalidir; fa-
kat Peygamberin Ehlibeyti o dalin meyveleridirler.

Esedogullarindan birinin Hz. Ali'ye (a.s) soru ve ce-
vabini ihtiva eden ve bir boliimiinii gecen bahislerimizde
aktardigimiz 160. hutbede, Hazret su ciimlelerle akrabalik
meselesine de deginmektedir:

"Biz, nesep olarak en iistiin, akrabalik olarak en giiglii
oldugumuz halde bu makamla ilgili bize zorluk ¢ikarild:."

Hz. Ali'nin (a.s) burada nesep ve akrabalikla delil ge-
tirmesi, mantikta "cedel" adi verilen burhan tiirtindendir.
Soyle ki, digerleri akrabalik yakinligini 6l¢ii gosteriyorlar-
di; Hz. Ali (a.s) nass, liyakat ve {stiinliik gibi seylerin di-
sinda, sadece oOtekilerin kendi lehlerine yararlandiklar1 ak-
rabalik yakinlig1 da 6l¢ii olarak kabul edilse, yine de ken-
disinin hilafete hilafet iddiasinda bulunan 6tekilerden daha
iistiin ve evla oldugunu vurgulamaya ¢alisiyordu.
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HZ. ALI (A.S) ACISINDAN UC HALIFE

[Bazilar1 Hz. Emir'iil-Miiminin Ali'nin (a.s) kendisin-
den Onceki ii¢ halife hakkinda ¢ok olumlu ve miispet dii-
stindiigiinii, onlar1 asla elestirmedigini, dolayistyla onlarin
hilafet ve uygulamalarindan razi oldugunu sdylemektedir-
ler. Halbuki tarihi kaynaklar1 ve Hz. Ali'nin (a.s) sozlerini
nakleden kitaplara, 6zellikle meshur Nehc'iil-Belaga kita-
bina miiracaat edenler, durumun hi¢ de dyle olmadigini
acikca goriirler. Iste bu yazida Nehc'iil-Belaga kitabinda
nakledilen ve Hz. Ali'nin (a.s) kendinden 6nceki ii¢ halife-
ye yonelttigi elestiriler, tahlili bir sekilde ele alinmis ve bu
miinasebetle bazi baska kaynaklardan da gerek goriildii-
giinde ilaveler yapilmistir.]

Hz. Ali'nin (a.s) halifeleri elestirdigi, inkar edilemez
bir gercgektir. Fakat o yiice insanin bu elestirileri, yapict ve
egiticidir. Hz. Ali'nin (a.s) halifeleri elestirisi duygusallik
veya taassuptan kaynaklanmamaktadir. Bu elestiriler, man-
tiga uygun ve tahlili degerlendirmelerdir; iste bu 6zellik o
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hazretin elestirilerine bambaska biiyiik bir deger vermek-
tedir. Elestirinin duygusal ve rahatsizlik {iriinii olmasinin
bir anlami1 var, mantik iizere ve gercekler hakkinda dogru
hilkmetmekten kaynaklanmasiin ise bir baska anlami
vardir.

Duygusal elestiriler genellikle birbirine benzer, biitiin
fertlerde ayni sekildedir; ¢linkii birtakim kinama ve azar-
lamalardan ibarettir. Mesela, kiifiir ve lanetin bir kalib,
diizeni yoktur.

Fakat mantikl elestiriler ruhsal ve ahlaki karakterler-
den kaynaklanir ve elestiriye tabi tutulan insanlarin ya-
samlarinin 6zel tarihl noktalarina yoneliktir. Boyle bir e-
lestiri dogal olarak herkes hakkinda bir sekilde olamaz.
Iste burada elestiricinin gerceklik derecesinin degeri orta-
ya ¢ikar.

Nehc'iil-Belaganin halifeler hakkindaki elestirilerinin
bazilar1 kiilli ve dolayli, bazilar1 ise ciizi ve belirgindir.
Kiilli ve dolayl elestiriler, Hz. Ali'nin (a.s) acik¢a, "Kesin
hakkim elimden alind1" seklindeki buyruklaridir. Bir 6n-
ceki boliimde, Hz. Ali'nin (a.s) kendisinin hilafete nasla ta-
yin edildigine istinad1 bahsinde, konuyla ilgili olarak bun-
lar1 aktardik.

Ibn-i Ebi'l-Hadid diyor ki:

"Imam Ali'nin kiilli ve kapali da olsa halifeleri eles-
tirmesi ve tenkit etmesi miitevatirdir. Bir giin Imam Ali bir
mazlumun, "Ben mazlumum, bana zulmedilmistir!" diye
bagirdigin1 duyar. Bunun {izerine ona der ki: "Gel beraber
bagiralim; ¢linkii ben de daima zulme ugradim."
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Ibn-i Ebi'l-Hadid yine kendi ¢agdas: Ibn-i Ali isminde
giivendigi birinden soyle nakleder:

"Bir giin, ddnemin Hanbeli imami Ismail b. Ali Han-
beli'nin huzurundaydim. ismail, Kufe'den Bagdad'a donen
bir yolcudan yolculugunun nasil gectigini, Kufe'de neler
gordiigiinii soruyordu. O da basindan gecenleri anlatiyor,
iizgiin bir sekilde Gadir giiniinde Siilerin, halifeleri siddet-
le elestirdiklerini soyliiyordu. Hanbeli fakihi, 'O insanlarin
sugu ne? Bu kapryr Ali'nin kendisi agmistir' dedi. Adam,
'Oyleyse bu arada bizim vazifemiz nedir? Bu elestirileri
dogru mu bilmemiz gerekiyor? Dogru bilecek olursak, bir
tarafi birakmamiz gerekiyor; dogru bilmezsek de diger
tarafi.' dedi!"

"Ismail bu soruyu duyunca, yerinden kalkarak meclisi
dagitirken; 'Simdiye kadar bu sorunun cevabin1 ben de
bulamadim.' dedi."

1. HALIFE EBU BEKIR B. KUHAFE

Birinci halife Ebu Bekir'e yonelik agik elestiri sadece
Siksikiye hutbesindedir ve iki ciimleyle sinirlidir. Birincisi
su ki, o benim hilafete daha layik oldugumu ve hilafetin,
ancak benim lizerime big¢ilmis bir elbise oldugunu ¢ok iyi
biliyordu. O, bunu ¢ok iyi bilmesine ragmen neden boyle
bir ise giristi? Ben onun hilafet doneminde, goziine diken
batmis ve bogazinda kemik kalmis biri gibiydim:

"Andolsun Allah'a ki Ebu Kuhafe'nin oglu, onu bir
gomlek gibi giyindi; oysa daha iyi bilirdi o, ben hildfete
nispetle degirmen tasinin mili gibiydim..."
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Ikincisi su ki, nicin Ebu Bekir kendisinden sonraki ha-
lifeyi tayin etti? Halbuki kendi hilafeti doneminde insan-
lardan kendisine yaptiklart biatlerini bozmalarini ve bun-
dan dolay iizerine yliklenen sorumlulugu kaldirmalarini
istemisti. Bu ise layik olup olmadiginda siiphe eden ve
halktan, istifasin1 kabul etmelerini isteyen bir kisi kendi-
sinden sonraki halifeyi nasil tayin edebilir?

"Ne de sasilacak sey ki, yasarken halkin kendisini bi-
rakmasini teklif ederdi; oliimiinden sonra yerine 6biirtiniin
ge¢cmesini sagladi."

Ali (a.s) yukaridaki ciimleleri buyurduktan sonra iki
halife hakkinda, en siddetli tabirlerini kullaniyor; ki bu ta-
birler o ikisini birbirlerine baglayan kokii de ortaya cikar-
maktadir:

"Bu iki kisi hildfeti, devenin iki memesi gibi aralarin-
da paylastilar."’

Ibn-i Ebi'l-Hadid, Ebu Bekir'in istifasiyla ilgili olarak
sOyle kaydeder: "Ebu Bekir'den kendi hilafeti doneminde
minberde sdyledigi bir ciimle, iki farkli sekilde nakledil-
mistir; bu ciimleyi bazilar1 s6yle nakletmislerdir: 'Ben si-
zin en Ustlinliniiz olmadigim halde, hilafet benim iizerime
yikildi.' Fakat birgoklar1 da soyle nakletmislerdir: 'Beni
mazur goriin, ben sizin en istiiniiniiz degilim." Nehc'iil-
Beldga'nin tabirinden, Ebu Bekir'in bu climlesinin ikinci
sekilde oldugu sonucu ¢ikarilmaktadir."

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 3.
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2. HALIFE OMER B. HATTAB

Nehc'iil-Belaga'da 2. Halife Omer daha farkli bir se-
kilde elestirilmektedir. Omer'le Ebu Bekr'in "Bu iki kigi
hildfeti, devenin iki memesi gibi aralarinda paylastilar.”
climlesiyle ortak elestirilmesi diginda, onun ruhi ve ahlaki
ozelliklerine gore birtakim farkli elestiriler de yapilmistir.
Hz. Ali (a.s) Omer'in iki ahlaki 6zelligini elestiriye tabi
tutmustur:

Biri, Omer'in sert ve kirici tabiati, yapisidir. Bu konu-
da Omer Ebu Bekir'in tam karsi noktasinda yer almustir.
Omer ahlaki agidan hasin, kati, heybetli ve korkunctu.

Ibn-i Ebi'l-Hadid der ki:

"Sahabenin ileri gelenleri Omer'le goriismekten ceki-
nirlerdi. Ibn-i Abbas 'avl' konusundaki gériisiinii Omer'in
Olimiinden sonra agiklamistir. Kendisine, bunu neden da-
ha énce sdylemedigi soruldugunda, Omer'den korktugunu
sOylemistir."

Omer'in kamgisi, heybeti belirtmek icin darbimeseldi.
Oyle ki daha sonralar1 "Omer'in kamg¢is1 Haccac'n kilicin-
dan daha korkungtu." denilmistir. Omer kadinlara karsi
daha sertti, kadinlar ondan korkarlardi. Ebu Bekir 6liince
ailesindeki kadinlar aglryor, Omer de siirekli onlar1 engel-
liyordu; fakat kadinlar Omer'i dinlemeyip aglamalarina, ba-
girmalarina devam edince sonunda Omer, Ebu Bekir'in kiz
kardesi Ummii Ferve'yi kadinlarin arasindan disar1 cekerek

bir kirbag¢ darbesi vurdu. Bu olaydan sonra kadinlar dagil-
dilar.

Omer'in, Hz. Ali'nin buyruklarinda elestirilen diger bir
ahlaki ozelligi de, goriisiinii belirtmede ve goriisiinden
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donmede aceleci davranmast ve sonug itibariyle geligkili
konusmasidir; defalarca bir konuda goriistinii belirtir, daha
sonra hatasini anlayarak yanildigina itiraf ederdi.

Bu alanda birgok hadise rivayet edilmistir. "Hepiniz
Omer'den daha fakihsiniz, hatta zifaf odalarinda bulunan
hanimlar bile" ciimlesini Omer hilafeti doneminde sdyle-
mistir. Yine kendisinden yetmis defa duyuldugu rivayet e-
dilen "Ali olmasayds, kesinlikle Omer helak olurdu" ciim-
lesi, iste Hz. Ali'nin kendisini vakif kilip diizelttigi bu ha-
talarindan dolayidir.

Emir'iil-Miiminin Ali (a.s) Omer'i tarihin dogruladig1
bu iki 6zelliginden dolay: elestiriyordu; yani, yanindakile-
rin gergekleri sdylemekten ¢ekinmelerine sebep olacak ka-
dar sertligi ve siirekli aceleci davranmasi, hatalar1 ve pe-
sinden de hatalarindan dolay1 6ziir dilemesi. Birinci bolim
hakkinda buyuruyor ki:

"O (Ebu Bekir), hilafeti, diiz ve diizgiin olmayan ¢orak
bir yere att1; sozii sertti, insani yaralardi;, onunla bulusup
goriiseni incitirdi... Onunla konugsan, arkadashk eden,
serkes bir deveye binmise benzerdi; burnuna gecen yula-
rint ¢ekse burnu yirtulir, yaralanirdi;, biraksa iistiindekini
heldk olma ¢ukuruna gotiiriir, atardi.”

Aceleci olmasi, ¢ok yanilmasi ve pesinden de 6ziir di-
lemesi hakkinda ise sdyle buyuruyor:

"Meselelerde hatast ¢oktu; oziir getirmesinin sayist
yoktu."!

Hatirladigim kadariyla Nehc'iil-Belaga'da birinci ve
ikinci halife sadece "Siksikiyye" hutbesinde naklettigimiz

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 3.
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boliimlerde agik-secik bir sekilde elestirilmistir. Eger bas-
ka bir yerde de elestirilmislerse de ya kiilli ve iistii kapali,
ya da kinayeli bir sekilde olmustur bu. Mesela Osman b.
Huneyf'e yazmis oldugu meshur mektubunda "Fedek" me-
selesine isaret etmektedir.

Veya 62. mektupta buyuruyor ki: "Andolsun Allah'a ki
Arab'in, bu isi, Peygamberden sonra Ehlibeyti'nden ala-
cagini, benim halifeligime engel olacagint hatirima bile
getirmedim. Fakat bir de baktim, gordiim ki halk, filan ki-
siye biat etmekte; elimi ¢ektim." veya Muaviye'nin mektu-
buna cevap olarak yazdigi 28. Mektupta; "Deve gibi zorla
biate siiriiklendigimi soyliiyorsun; Allah'in ebedi varligina
andolsun ki kinamak, yermek isterken ovdiin beni. Beni
riisvay etmek isterken riisvay ettin kendini. Dininde siiphe-
ve diismedikge, inancinda igkil bulunmadik¢a mazlim olu-
su, Miisliiman'a bir noksan vermez, onu bir ayiba siiriik-
lemez."

Nehc'iil-Belaganin 226. hutbesinde kinayeyle "falan-
ca" diye anilan bir kisi oviilmiistiir. Nehc'iil-Belaga'y1 ser-
hedenler Hz. Ali'nin (a.s) ovdiigii bu zatin kim oldugu
hakkinda ihtilaf etmislerdir; genellikle bu sozlerin ciddi
veya takiyyeyle sdylendigini ve maksadin Omer b. Hattab
oldugunu sdylemislerdir. Kutb-u Ravendi gibi bazilar1 da
maksadin, gegmis sahabelerden Osman b. Maz'un ve ben-
zeri biri oldugunu sdylemislerdir. Fakat Ibn-i Ebi'l-Hadid,
hiikiimetin basinda olan birisinin 6viildiigiinii gosteren be-
lirtilere dayanarak -¢iinkii egrilikleri diizeltecek, hastalik-
lar1 giderecek bir kisiden bahsediliyor, gecmis sahabeler
de bdyle bir 6zellige sahip degillerdi- kesinlikle Omer'in
kastedildigini soyliiyor.



Ibn-i Ebi'l-Hadid, Taberi'den sdyle nakleder:

"Omer 6liince kadmlar agliyorlardi. Ebu Hasme'nin
kiz1 aglayarak soyle diyordu: Egrilikleri diizeltti ve aksak-
liklar1 giderdi; fitneleri 6ldiirdii ve siinnetleri diriltti; temiz
bir elbise ve kusurlardan arinmis olarak bu diinyadan gog-
tii."

"Taberi sonra Mugayre b. Sube'den nakleder ki: 'Omer
defnedildikten sonra Ali'nin yanina giderek Omer hakkin-
da bana bir seyler sdylemesini istedim. Ali yiiz ve ellerini
yikamis, yiiz ve ellerinden su damladigi ve bir elbiseye
biiriinmiis bir halde disar1 ¢ikti; sanki Omer'den sonra hila-
fetin kendisine ulasacagindan siiphesi yokmus gibi, 'Ebu
Hasme'nin kiz1 'Egrilikleri diizeltti...' sozlinli dogru soylii-
yor." dedi."

Iste, ibn-i Ebi'l-Hadid bu hikayeye dayanarak Hz.
Ali'nin Nehc'iil-Belaga'da bu sozleri Omer'i évmek igin
sOyledigi goriislinli savunuyor.

Fakat glinlimiizdeki bir¢ok arastirmacilar, olay1 Taberi
disinda baska kaynaklardan daha farkli bir sekilde aktar-
miglardir: "Ali (a.s) disar1 ¢iktiginda gozii Mugayre'ye ta-
kilinca sdyle sordu: Acaba Ebu Hasme'nin kizinin Omer'i
ovdigii o sozler dogru mudur?"

Buna binaen, yukaridaki ciimleler ne Hz. Ali'nin (a.s)
soziidiir ve ne de o sozili sdyleyen kadinin sozlerini teyit
etmektedir. Bu sozleri Nehc'iil-Belaga'nin hutbeleri ara-
sinda nakleden Seyyit Razi (r.a) bu konuda yanilmustir.
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3. HALIFE OSMAN B. AFFAN

Nehc-ul Beladga'da Osman hakkinda ilk iki halifeden
daha ¢ok sz edilmistir. Bunun sebebi ise agiktir: Osman,
tarihte "Biiylik Fitne" diye gecen ve Osman'in yakin akra-
balarinin, yani Umeyyeogullarinin baskalarindan daha
fazla parmagi bulundugu olayda oldiirtildii ve halk hemen
Ali'nin (a.s) etrafinda toplandi. Hz. Ali (a.s) de istemeye-
rek ve ikrahla onlarin biatlerini kabul etti ve bu durum
ister istemez Hz. Ali (a.s) i¢in hilafeti doneminde birtakim
sorunlar yaratt.

Bir yandan hilafet sevdalilari, o hazreti Osman'in 6l-
diiriilmesinde parmagi olmakla sugladilar; o da kendini
savunmak ve Osman'in 6ldiiriilmesi olayinda takindig: tav-
r1 aydinliga kavusturmak zorunda kaldi. Ote yandan Os-
man'in hiikiimetine kars1 kiyam eden ve biiyiik bir gii¢ sa-
yilan inkilap¢ilarin Hz. Ali'nin (a.s) yanina gectikleri dik-
kate alindiginda, Imamin muhalifleri onlart Osman"1 &l-
diirme sucuyla kisas yapmak icin kendilerine teslim etme-
sini istiyorlardi; Hz. Ali (a.s) bu sorun iizerinde etraflica
durup yapmasi gerekeni agiklamak zorundaydi.

Ayrica, Osman'in hayatinda inkilap¢i kesim Osman't
muhasaraya alip yontemini degistirmesi veya istifa etmesi
icin ona baski yaptiginda her iki tarafin da giivendigi, iki
taraf arasinda el¢i olan ve her birinin goriislerini kendi go-
rlisiiyle birlikte diger tarafa aktaran tek kisi Ali (a.s) idi.

Biitlin bunlar bir yana, Osman'in hilafet doneminde ilk
iki halife donemine oranla bozulma daha ¢oktu ve Hz. Ali
(a.s) vazifesi geregi Osman'in déneminde veya Osman'dan
sonraki donemde bozulma siireci hakkinda konugmayip
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sessiz kalamazdi. Biitiin bunlar, Nehc'iil-Belaga'da Osman
hakkinda otekilerden daha c¢ok sz edilmesinin sebepleri
olmustur.

Nehc'iil-Belaga'da toplam 16 yerde Osman hakkinda
bahsedilmistir; bunlarin ¢ogu Osman'in 6ldiiriilmesi ola-
yiyla ilgilidir. Hz. Ali (a.s) bes yerde kendisinin gergekten
Osman'in dldiiriilmesinde parmagi olmadigini1 vurguluyor
ve bir yerde Osman'a kars1 diizenlenen suikastta, Talha'nin
-ki Osman'in o6ldiiriilmesini bahane ederek halki Ali'ye
(a.s) kars1 tahrik ediyordu- parmagi oldugunu bildiriyor;
iki yerde de Osman'in 6ldiiriilmesini, Hz. Ali'nin (a.s) ilahi
ve insani hiikiimetine karst komplolar diiziip, ihlaller mey-
dana getirmek icin bahane ederek timsah gozyaslar1 doken
ve zavalli insanlari, mazlum halifeyi (Osman'1) 6ldiirenleri
kisas etme adina oteden beri arzuladig: iilkiiler ugruna
tahrik eden Muaviye'yi sug¢lu buluyor.

Osman'in Oldiiriilmesinde Muaviye'nin Sinsi
Roli

Hz. Ali (a.s) Muaviye'ye mektubunda buyuruyor ki:
"Sen ne diyorsun? Goriilmeyen elin dirseklere kadar Os-
man'in kanina bulanmis olmasina ragmen yine Osman'in
kanindan m1 dem vuruyorsun?"

Bu boliim oldukea ilgingtir. Hz. Ali (a.s) tarihin keskin
gozlerinden kacan gergekler iizerinden esrar perdelerini
kaldirtyor. Aragtirmacilar, ruhbilimi ve toplumbilimi ilke-
lerinin yardim ve kilavuzlugunda ancak ¢agimizda bu ger-
cegi tarihin derinliklerinde tespit ederek aydinliga kavus-
turmuglardir. Halbuki onceki asirlarda halk ¢ogunlukla
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Osman'in 6ldiiriilmesinde Muaviye'nin parmaginin olabi-
lecegine veya en azindan onu savunmada kusur etmis ola-
bilecegine inanmiyordu.

Muaviye ve Osman ikisi de Emevi boyuna mensup
olup, aralarinda kabile bag1 vardi. Umeyyeogullar1 arasin-
da onceden planlanmig hedefler ve belli yontemler konu-
sunda oyle saglam bir bag vardi ki, giiniimiiz tarihgileri bu
bagi, giiniimiiz diinyasinda parti {iyeleri arasindaki baglar
tiiriine benzetmislerdir. Yani onlar1 birbirine baglayan tek
sey, sa-dece ik ve kabile duygular1 degildi; kabile bag:
sadece onlar1 bir araya toplayan ve maddi hedefler ugrun-
da uyum ve birlik icinde olmalarmi saglayan bir ortam
sunuyordu.

Buna ilaveten Muaviye kendi sahst adina Osman'dan
destekler gérmiis, dostlugunu kazanmis biri olarak onun
dostu ve destekleyicisi gibi gorlinliyordu; dolayisiyla hig
kimse Muaviye'nin perde arkasinda bu iste parmagi olabi-
lecegine inanamiyordu.

Muaviye'nin tek bir hedefi vardi ve o hedefe ulagmak
icin her vesileden yararlanmayir mubah goriiyordu. Onun
gibilerin mantiginda ne insani sefkatlerin, ne de ilkelerin
bir rolii olabilirdi. Osman'in hayatta olmasindan ¢ok, olii-
miinden daha fazla yararlanabilecegini ve onun kaninin
dokiilmesinin kendisini daha fazla giliglendirecegini teshis
ettigi glinden itibaren, onun Oldiiriilmesi i¢in komplolar
dizip ortam hazirlamaya koyuldu. Oyle ki, Osman'a etkili
yardimlar yapip 6ldiiriilmesini onleyebilecegi anlarda, onu
olaylarin pengesinde yalniz birakti.

Fakat Hz. Ali (a.s) keskin goziiyle Muaviye'nin go-
rlinmeyen parmagini goriiyor, perde arkasindaki olaylari
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biliyordu; iste bu nedenle Muaviye'yi Osman'im 6liimiin-
den dogrudan suglu ve sorumlu tutuyordu.

Nehc'iil-Belaga'da Imam Ali'nin (a.s) Muaviye'nin
mektubuna cevaben yazmis oldugu uzun bir mektup var.
Muaviye Imama yazdigi mektupta o hazreti, Osman'in 61-
diiriilmesi planma katilmakla sucluyor; Imam (a.s) da ona
sOyle cevap veriyor:

"Sonra benimle Osman arasindaki isten soz agryorsun.
Ona soy bakimindan yakinlik dolayistyla bu sorunun ce-
vabint alman senin hakkindir. Hangimiz ona daha fazla
diismanlik ettik, hangimiz oliimiine sebep olduk? Ona,
vardim etmek istedigi halde onun 'Sen yerinde otur.’ deyip
vardimini istemedigi kigi mi, yoksa onun yardim istedigi
halde yardimina gelmeyen, basina gelenler gelinceye dek
oyalanan kisi mi?... Nice kere ona, yaptigi isi bildirdim
ben; gittigi yolun nasil bir yol oldugunu soyledim ben;
bundan dolayr oziir dilemem ve yaptiklarima da pisman
degilim. Ona karst bir giinahim, bir taksirim varsa o da,
ona dogru yolu gostermemdir ancak. Ama nice su¢suzlar
vardir ki sucu olmadan, sebebi bilinmeden kinanirlar.
Bazi kere gergek ogiit veren ancak, tohmet altina girer.
Ben giiciim nispetinde islah etmekten baska bir hedef pe-
sinde degilim. Allah'tan baskasindan basari dilemem ve
O'na tevekkiil ederim."

Bagka bir mektubunda Muaviye'ye hitaben soyle bu-
yurur:

"Osman ve onu oldiirenler hakkindaki fazla ve liizum-
suz sozlerine gelince: Sen o kisisin ki, kendine yardim um-

1- Nehc'iil-Belaga, mektup, 28.
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dugun, faydali gordiigiin zaman ona yardim ediyordun,
oysa ki ona yardimda bulunman gerektigi zaman, onu hor-
hakir biraktin, yardimina kosmadin."

Aslinda Osman'in dldiiriilmesi, bir¢ok fitnenin mey-
dana gelmesinden kaynaklandi; asirlar boyu Islam'in ete-
gini birakmayan ve etkileri giiniimiize kadar devam eden
yeni yeni fitneler Islam diinyasim1 mesgul edegelmesine
sebep oldu.

Hz. Ali'nin (a.s) Nehc'iil-Belaga'daki sozlerinden,
Imamm (a.s) Osman'imn gidisatim1 ¢ok elestirdigi ve in-
kilaper kesimi hakli gordiigii anlasilmaktadir. Buna rag-
men Osman'in hilafet makaminda ona bas kaldiranlar tara-
findan 6ldiiriilmesini IslAm"in ve Miisliimanlarin maslaha-
tina uygun gormiiyordu. Daha Osman 6ldiiriilmeden 6nce
Hz. Ali (a.s) bundan endiseleniyor ve bunun korkung so-
nuglarini goérebiliyordu.

Osman'in isledigi suclar, ser'an oldiiriilmesini gerekti-
recek Ol¢iide olup olmayisi, Osman'in 6ldiiriilmesine daha
fazla etrafindakilerin bilingli olarak veya cehaletleri yii-
ziinden zemin hazirlamalar1 ve Osman'in dldiiriilmesi di-
sinda biitiin yollart inkilap¢ilarin yiiziine kapamalariyla,
Osman'in hilafet makaminda inkilapgilar tarafindan 6ldii-
riiliisiiniin IslAm ve Miisliimanlarin maslahatlarina ters dii-
slip diismedigi birbirinden farkli iki konudur.

Hz. Ali'nin (a.s) sozlerinden anlagiliyor ki o hazret,
Osman'in yontemini degistirmesini, gittigi yoldan donerek
Islami adalet yolunda hareket etmesini, bunu kabul etme-
digi takdirde inkilapgilarin onu hilafet makamindan uzak-

1- Nehc'iil-Belaga, mektup, 37.
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lastirarak gerekirse gozaltinda bulundurmalarini, yerine bu
makama layik olan birinin gelmesini, sonra da o makama
salahiyeti olan halifenin Osman't yargilayarak hakkinda
gerekli hilkmii vermesini istiyordu.

Hz. Ali (a.s) Osman'in dldiiriilmesine dair herhangi bir
telkinde bulunmadig1 gibi, inkilapg¢ilara kars1 onu dogrula-
y1p savunmamustir da. Hz. Ali'nin (a.s) biitiin gayret ve ¢a-
basi, kan dokiilmeden inkilapgilarin mesru isteklerinin ye-
rine getirilmesiydi: Osman ya ge¢misteki gidisatini degis-
tirmeli ya da kenara gekilip isi ehline birakmaliydi. Hz.
Ali (a.s) iki taraf hakkinda s6yle hiikmetmektedir:

"O, kendi reyiyle hareket etti; her seyi kendisine ve
akrabalarina tahsis ederek iyi etmedi. Siz de onun hakkin-
da sabirsiz davrandiniz; iyi etmediniz."

Bir araci olarak inkilapgilarin isteklerini Osman'a ulas-
tirdiginda, Osman'in hilafet makaminda 6ldiiriilmesinden
ve Miisliimanlar arasinda biiyiik bir fitne kapisinin a-
cilmasindan endiselendigini bildirerek Osman'a hitaben
sOyle buyurdu:

"Allah icin olsun, bu timmetin oldiiriilecek imami ol-
ma! Ciinkii bu timmet icinde bir imam oldiiriiliir ki, onun
yiiziinden kiyamete kadar savas siirer-gider; iimmete, igler
stipheli goriiniir; aralarinda fitne dagilir, ¢ogalir, artik
timmet ne hakki goriir, ne batili; ikisini de ayirt edemez
olur; o fitneler icinde dalgalanip durur halk; bocalayip
gider boylece.™

1- Nehc'iil-Belaga, mektup, 30.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 163.
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Hz. Ali (a.s) Osman'in hilafet doneminde onun huzu-
runda veya giyabinda onu elestirir, ona itiraz ederdi; nite-
kim Osman'in oldiiriilmesinden sonra da onun hatalarini,
inhiraflarin1 siirekli hatirlatir ve bdylece Muaviye'ye ait
oldugu soylenen "Oliilerinizi hayirla anin."! Séziinii kabul
etmedigini ve bu sdze itinasiz davrandigini gdosterirdi.
Ciinki bu ilkeyle gercekte salahiyetsiz hiikiimetler ve fasit
yoneticilerin aklanmasi hedefi giidiilmekte, Sliimleriyle
birlikte gecmisteki hatalar1 {izerine bir siinger g¢ekilmek
suretiyle gelecek nesillere bir ibret dersi olmasi dnlenmek
istenmekte, mevcut ve gelecekteki bozuk yonetimler kar-
sisindaki direnis ve tehlikelerin ortadan kaldirilmasi amacg-
lanmaktadir. Elestiri konular1 ise soyledir:

1- 128. hutbede, Ebuzer-i Gifari'nin Osman tarafindan
Rebeze'ye siirgline gonderilmesi sirasinda buyurdugu clim-
lelerde elestirici, inkilapg1 ve itiraz eden Ebuzer'e hak ver-
mekte, onu teyit etmekte ve dolayli olarak Osman'in hii-
kiimetini fasit bir yonetim olarak tanitmaktadir.

2- 30. hutbede daha 6nce naklettigimiz gibi soyle bu-
yurmustu: "O, kendi re'yiyle hareket etti; iyi etmedi.” Yani
Osman istibdat yolunu tuttu, kendisi ve akrabalarini iim-
metin bireylerine tistiin gordii.

3- Osman, zayif ve kendisinden iradesi olmayan biri-
siydi; Resulullah (s.a.a) tarafindan siirgiine gonderilmis
olmasina ragmen Mervan b. Hekem'i Medine'ye getirdi ve
Mervan yavas yavas Osman'in veziri konumuna geldi,

1- Bozuk hiikiimetler ve fasit insanlarin ge¢mislerine siinger ¢e-
kip boylece gelecek nesillere bir ders olmasimi ve sonraki bozuk hii-
kiimetlere tehlike yaratmasini dnlemek i¢in bir hadis olarak Muaviye
tarafindan uyduruldugu sdylenmektedir
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basta Mervan olmak iizere akrabalari onun iizerinde sulta
kurdular ve onun adma istedikleri her seyi yaptilar. Hz.
Ali (a.s) Osman'in huzurunda bunlar elestirerek ona hita-
ben soyle dedi: "Yasini-basini aldiktan, omriin sona gel-
dikten sonra Mervan'in istedigi yere siirtip gotiirdiigii bir
mal hdline gelme!"!

4- Osman, Hz. Ali'ye (a.s) kotli zanda bulunuyordu;
Hz. Ali'nin Medine'de olmasini kendisi i¢in zararli gorii-
yordu. Hz. Ali (a.s) inkilapg¢1 kesimin dayanagi ve gele-
ceklerinin {imidi sayilirdi; Ozellikle inkilapgilar bazen
Ali'nin (a.s) ismine slogan atryor, resmen Osman'in hila-
fetten alinip yerine Ali'nin gegmesini istiyorlard:. Iste bu
nedenle Osman, Ali'nin Medine'den uzaklagmasini, boyle-
ce inkilapcilarin onu gérmemelerini istiyordu. Fakat oOte
yandan da Ali'nin (a.s) kendisiyle inkilapg1 kesim arasinda
hayirseverlikle aracilik yaptigini ve varligimin ortamin ya-
tigmasina sebep oldugunu agik¢a goriiyordu. Bu nedenle
de Ali'den (a.s), Medine'den ¢ikip gegici olarak Medi-
ne'nin yaklasik altmig bes km. uzaktaki Yenbu'daki tarla-
sina gitmesini istedi. Fakat cok gecmeden Ali'nin yoklu-
gundan dolay1 rahatsizlik duyup, pesine adam gondererek
Medine'ye geri donmesini istedi.

Dogal olarak Hz. Ali (a.s) Medine'ye doniince, hak-
kindaki sloganlar daha da siddetlendi. Osman tekrar Hz.
Ali'den Medine'yi terk etmesini istedi. Osman'mn, Hz.
Ali'ye Medine'yi terk edip tarlasina gitmesine dair mesaji-
m Ibn-i Abbas getirdi. Hz. Ali (a.s) Osman'in bu hakaret
dolu davranigina kizarak sdyle buyurdu:

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 162.
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"Ey Abbas oglu! Osman beni, tarlayr sulamak icin su
tastyan deveye benzetmek istiyor; gideyim, geleyim. Git
diye haber yolluyor; sonra haber geliyor, gel diyor; simdi
de gene git diye haber salryor. Andolsun Allah'a ki, aley-
hine kalkisanlar,, Osman't savunmak suretiyle su¢lu ola-
cagimdan korkacak bir dereceye dek yatistirdim."!

5- Hepsinden daha siddetlisi Siksikiyye hutbesindeki
sozleridir:

"Derken kavmin iiciinciisti kalkti; hem de bir halde ki
iki yam da yelle dolmustu, isi giicii, yedigini ¢ikaracak
verle yiyecegi yer arasinda gidip gelmekti. Onunla bera-
ber babasinin ogullart da ise giristiler; Allah malint ilk
baharda devenin otlari, ¢cayiri-¢imeni yiyip somiirmesi gi-
bi yediler, somiirdiiler. Sonunda onun da ipi ¢oziildii; ha-
reketi tezce yaralanip éldiiriilmesine sebep oldu, karninin
dolgunlugu onu bu hdle getirdi; igini tamamlad: gitti."”

Ibn-i Ebi'l-Hadid bu béliimii agiklarken soyle diyor:

"Bu tabirler, en aci tabirlerdir ve bence yerme ve hic-
vetme maksatli sdylenen en siddetli Arap siiri oldugu soy-
lenen Hatie'nin meshur siirinden daha siddetlidir."

Iste bunlar Hz. Ali'nin (a.s) ilk ii¢ halife hakkindaki
sOzleri ve elestirilerinden baz1 pasajlardi. Biz bu kadarinin
yeterli oldugunu diisiiniiyor yetiniyor ve Rabbimizden he-
pimize dogrular1 géren géz ve ona ittiba ettirecek cesaret
ve samimiyet liitfetmesini diliyoruz.

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 238.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 238.
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ACI SUSKUNLUK

Nehc'iil-Belaga'da hilafetle ilgili olarak tizerinde duru-
lan meselelerin ii¢iinciisii Hz. Ali'nin (a.s) olaylar karsi-
sinda susmasi, sabretmesi ve bunun hikmetiyle baglidir.

Susmadan maksat, kiyam etmeyisi ve kilica sarilmayi-
sidir; yoksa Hz. Ali (a.s) uygun gordiigii her firsatta gerek-
li tenkitleri yapmaktan, hakkini talep etmekten ve zulme
ugradigini soylemekten ¢cekinmezdi.

Hz. Ali (a.s) bu suskunlugu aci bir sekilde anmakta,
bunu ¢ok iiziicii, kahredici donem olarak tanimlamaktadir:

"Cer¢ope karsi goziimii yumdum; bogazima oturan
serbeti yuttum,; ofkemi yendim,; zakkumdan da aci olan o
mihnete dayandim."’

Hz. Ali'nin (a.s) suskunlugu zavallilik ve caresizlikten
kaynaklanan bir suskunluk degil, hesapl tasarlanmis ve
mantiklt bir suskunluktu; yani o, iki segenek arasindan

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 26.
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maslahat geregi en zor ve yipratict olanint secti. Kiyam
etmek ona daha kolaydi; bu kiyamda olsa olsa yardimcisi-
nin olmayisindan kendisi ve ¢ocuklar1 sehit olurdu. Zaten
sahadet Hz. Ali'nin (a.s) arzusuydu ve tam da bu sartlar al-
tinda yaptig1 bir konugsmanin bir bdliimiinde Ebu Siifyan'a
hitaben s0yle demisti:

"Andolsun Allah'a, Ebutalip oglu, ¢ocugun anasinin
memesine diiskiin olmasindan, daha da diiskiindiir 6liime."

Hz. Ali (a.s) bu buyruguyla Ebu Siifyan ve digerlerine,
susmasinin 6liimden korktugundan degil, o sartlar altinda
kiyam ve sahadetinin Isliam'm zararina olacagindan kay-
naklandigin1 anlatmak istemistir. Hz. Ali (a.s) suskunlu-
gunun bir hesap-kitap tlizere oldugunu, iki yoldan maslaha-
ta en uygun olanini sectigini agiklamaktadir:

"Diistindiim, kesilmis elimle hamle mi edeyim; yoksa
bu kapkaranlik korliige sabir mi edeyim? Hem de dylesine
bir korliik ki ihtiyarlar: tamamiyla yipratir; ¢ocugu kocal-
tir; inanan da Rabbine ulasincaya dek bu zulmette zahmet
geker. Gordiim ki sabretmek daha dogru; sabrettim; ettim
ama goziimde diken vardi, bogazimda kemik vard."”

ISLAMI BIRLIK

Dogal olarak herkes, Hz. Ali'nin (a.s) iistiine titredigi,
zarar gdrmesini istemedigi ve bdyle bir kahredici zahmete,
sikinttya dayanmaya razi olacak kadar onem verdigi seyin
ne oldugunu bilmek ister. O sey hi¢ kuskusuz Islam birli-

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 5.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 3.
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gini korumak ve Miislimanlar arasina tefrika ve ihitlaf
girmesini Onlemek diisiincesidir. Miisliimanlar, daha yeni
yeni diinya lizerinde gii¢ ve kuvvetlerini ortaya koymakta
iken, bunu saflarinin ve sozlerinin birligine bor¢luydular.
Sonraki yillarda da akillar1 hayrete diisiiren zaferlerini de
bu soz birlikleri sayesinde kazanmislardir. Dogal olarak
Hz. Ali (a.s) bu maslahattan dolay1 sessiz kaldi, uzlasma
yolunu secti.

Fakat otuz ii¢ yasindaki bir gencin, ihlas ve ileri go-
riisliiliikte, Is1Am igin kendisinin mahrumiyet ve ezilmesiy-
le sonuglanacak bir yolu sececek kadar kendini ilerletmesi,
bu ugurda kendine sulta kurmasi, nefsine hakim olmasi ve
Islam'a vefali kalmasi inanilacak bir sey midir?!

Evet inanilacak bir seydir bu. Hz. Ali'nin (a.s) olaga-
niistii kisiligi boyle durumlarda aydinlia kavugmaktadir.
Bu sadece bir tahmin ve zan degil; Hz. Ali sahsen bu konu
iizerinde durmus ve agik bir sekilde susmasinin nedenini,
Miisliimanlarin tefrikaya diismesini 6nlemek olarak beyan
etmistir. Ozellikle kendi hilafeti dSneminde, Talha'yla Zii-
beyr biatlerini bozarak, Miisliimanlarin arasinda fitne ¢1-
kardiklarinda, Hz. Ali (a.s) defalarca kendisinin Resulul-
lah'tan (s.a.a) sonraki durumunu bunlarla karsilagtirarak
diyor ki, ben sirf Miisliimanlarin arasinda tefrika ¢ikmasin
diye kesin hakkima g6z yumdum, halbuki bunlar bana
kendi meyil ve istekleriyle biat etmis olmalarina ragmen
biatlerini bozdular da Miisliimanlarin arasina ihtilaf dii-
stirmekten korkup ¢ekinmediler.

Ibn-i Ebi'l-Hadid 119. hutbenin serhinde Abdullah b.
Ciinade'den soyle nakleder:
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"Hz. Ali'nin (a.s) hilafetinin ilk giinlerinde ben Hi-
caz'daydim, o siralarda Irak'a gitmek istiyordum. Mek-
ke'de umre yaparak Medine'ye geldim. Mescid-un Nebi'ye
girdim. Insanlar namaz igin toplandilar. Hz. Ali kilicini
kusanmis oldugu halde gelerek bir hutbe okudu. Bu hutbe-
sinde Allah'a hamd ve sena, Resulullah'a (s.a.a) salat ve
selamdan sonra soyle buyurdu: Resulullah'in vefatindan
sonra limmetin bizim hakkimiza tamah edeceklerine
inanmazdik, fakat beklenmeyen sey oldu; bizim hakkimizi
gasbettiler ve biz avam arasinda siradan insanlardan olduk,
bizden bir¢ok gdzler agladi ve rahatsizliklar meydana gel-
di. Hz. Ali (a.s) devamla sdyle buyurdu: Vallahi, Miislii-
manlarin arasina tefrika diismesinden, kiifriin geri donme-
sinden ve dinin yok olmasindan korkmasaydim, onlara
karst simdi oldugumdan daha farkl olurdum."

"Bu sirada soziinii Talha ve Ziibeyir hakkinda siirdiire-
rek soyle buyurdu: Bu ikisi bana biat ettiler; ancak sonra
biatlerini bozdular, siz Miisliimanlar arasina ayrilik sal-
mak, birbirine diisiirmek igin Ayse'yi alip Basra'ya gotiir-
diiler."

Yine ibn-i Ebi'l-Hadid, Kelbi'den sdyle nakleder: Ali
(a.s) Basra'ya dogru hareket etmeden Once bir hutbesinde
sOyle buyurdu:

"Kureys, Resulullah'tan (s.a.a) sonra hakkimizi bizden
alip kendilerine tahsis ettiler. Gordiim ki, buna sabretmek
Miisliimanlarin tefrikaya diismelerinden, kanlarimin dokiil-
mesinden daha wygundur, ¢iinkii, insanlar yeni Miisliiman
olmuslardi, din hareket ettirilen bir su tulumu gibiydi, en
kiictik bir gevseklik onu yok ederdi -sustum-. Talha ve Zii-
beyr'e ne oluyor? Hi¢ olmazsa bir yil veya en azindan bir-
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ka¢ ay sabretseydiler, benim hiikiimetimi goriip sonra ka-
rarlarint verseydiler. Fakat onlar dayanamadilar ve bana
karst bas kaldirdilar, Allah'in kendilerine bir hak verme-
digi bir konuda benimle ¢ekistiler."

Ibn-i Ebi'l-Hadid, Siksikiyye hutbesinin serhinde sdyle
kaydeder:

"Stira olayinda Abbas sonucun ne olacagini bildigi
icin Ali'den suraya katilmamasin istedi. Fakat Ali sonug
acisindan Abbas'in goriislinii teyit etmesine ragmen onun
bu Onerisini kabul etmedi ve 'Ben ihtilafi sevmem.' diye
mazeret getirdi. Buna karsilik Abbas, 'O halde sevmedigin
bir seyle karsilasacaksin' dedi."”

Ibn-i Ebi'l-Hadid, Nehc'iil-Belaga'ya yazdigi serhin
ikinci cildinde 65. hutbenin agiklamasini yaparken soyle
kaydeder:

"Ebu Lehep ogullarindan biri, Ali'nin (a.s) fazilet ve
hakli olduguna dair ve mubhaliflerini kotiileyen birtakim
siirler okudu. Ali bunu duyunca, onu tahrik ve slogan say1-
lan bu tiir siirler okumaktan alikoyarak buyurdu ki: Dinin
selamet olmasi, bizim yamimizda baska seylerden daha
sevimlidir."

Bu tavirlarin hepsinden daha net ve daha acig1 Neh-
c'iil-Belaga'da kaydedilmistir. Nehc'iil-Belaga'da ii¢ yerde
bu tavir apagik bir sekilde gegmektedir:

1- Ali'yi savunmak ad1 altinda fitne ¢ikarmak i¢in ge-
len Ebu Siifyan'a verdigi cevapta:
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"Ey insanlar, fitneler dalgalarint kurtulus gemileriyle
asin; birbirinizden nefret etme yolunu yarn, gegin, 6viin-
mek tacini baslarinizdan atin."

2- Alt1 kisilik surada Abdurrahman b. Avf tarafindan
Osman'in tayin edilmesinden sonra:

"Mutlaka siz de bilirsiniz ki benim onda (hilafette)
benden baskasindan daha fazla hakkim var; ama andolsun
Allah'a ki ben, Miisliimanlarin islerini diizene sokmak icin
onu teslim ederim ve bu iste, ancak bana cevredilmis
olur."

3- Malik Ester, Ali (a.s) tarafindan Misir'a vali tayin
edilince, o hazret Misir halkina bir mektup yazdi (ki bu
mektup Malik-i Ester'e uzunca yazilmig meshur talimattan
farklidir). Asr-1 saadetteki olaylara degindigi bu mektubun
bir boliimiinde sdyle buyuruyor:

"Fakat bir de baktim, gordiim ki halk, filan kisiye biat
etmekte; elimi ¢ektim, sonunda insanlarin dinden dondiik-
lerini, Muhammed'in (s.a.a) dinini iptale kalkistiklarini,
halki buna ¢agirdiklarint goriinceye dek dayandim. Fakat
bu ise giristikleri zaman, Islam'a yardim etmezsem onda
bir gedik acgilacagindan, onun yikilacagindan korktum,
¢linkii bu musibet bana, az bir giin siirecek, sonra serap
gibi yitip gidecek yahut bulut gibi dagilip yitecek olan
hildfetten, size emir olmaktan mahrum kalmaktan da daha
biiyiik olacakt1."

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 5.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 72.
3- Nehc'iil-Belaga, mektup, 62.
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IKI SECKIN KONUM

Hz. Ali (a.s), buyruklarinda iki konuda iki 6énemli ko-
numa isaret etmekte ve bu konuda kendi tutum ve tavrini,
kendine has ve seckin nitelemektedir. Yani bu iki konuda
oyle bir tavir takinmistir ki diinyada, o sartlar altinda boyle
bir karar verebilecek ¢ok az insan vardir. Hz. Ali (a.s) bu
iki hassas konumun birinde susmus, digerinde ise kiyam
etmistir; o sartlar altinda susmak gorkemli ve yiice, kiyam
ise daha gorkemli, daha yiicedir. Hz. Ali'nin (a.s) sustugu
yer yukarida agikladigimiz durumdur.

Bazi sartlar altinda susmak ve miidara etmek, kanl ki-
yamlardan daha ¢ok giiglii ve kendine hakim olmay1 ge-
rektirmektedir. Yigitlik, cesaret ve gayret sembolii olmak-
la taninan, hi¢bir zaman diigmana arkasini donmemis olan
ve korkusu yigitlerin elini ayagini titreten birini gz Oniin-
de bulundurun; bazen 6yle durumlarla karsilagir ki, siyaset
sevdalis1 insanlar hassas sartlardan yararlanarak onu zor
durumda brrakirlar, sevgili esine hakaret ederler, o da 6f-
keyle eve girerken esinin daglar1 yerinden sokecek climle-
lerle yigit kocasini kinamasiyla ve su ciimleleriyle karsila-
sIr:

"Ey Ebu Talip oglu! Neden evin kosesine sinmissin?
Senin korkundan yigitlerin goziine korku girmezdi; simdi
bu zayif insanlar karsisinda gevseklik mi gosteriyorsun?
Keske olseydim de bu giinii gérmeseydim."

Olaylara 6fkelenen Ali (a.s) ¢cok sevdigi ve saygt duy-
dugu esi tarafindan boyle tahrik ediliyorken, onu yerinden
sokiip kaldiramayan, yere ¢ivileyen giic nereden kaynak-
lanmatadir?! Ali, Zehra'nin sdzlerini duyduktan sonra,
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yumusak bir dille onu yatistirtyor: "Hayir, ben degisme-
dim. Ben ge¢miste oldugum gibiyim; ancak maslahat bas-
ka bir seydir." Nihayet Zehra'y1 ikna ediyor ve Zehra da
"Allah bana yeter, o ne giizel vekildir!" diyor.

Ibn-i Ebi'l-Hadid 215. hutbenin serhinde su meshur
olay1 aktariyor:

"Bir giin Hz. Fatima (s.a) Hz. Ali'yi (a.s) kiyama davet
ediyordu. Tam o sirada miiezzinin 'Eshedu enne Muham-
meden Resulullah' dedigi isitildi. Ali, Zehra'ya; bu nidanin
kesilmesini ister misin? dedi. Zehra, hayir dedi. Ali, benim
de demek istedigim budur, dedi."

Hz. Ali'nin (a.s) "Benden bagka hi¢ kimse buna ciir'et
edemezdi." diyerek oviindiigii kendine has sanli kiyami
ise, Haricilere kars1 savasiydi:

"Sonra ey insanlar, bilin ki ben fitnenin géziinii kor et-
tim; dalga-dalga yayilan karanligina benden baska kimse
dalamaz; cosup duran kudurganhgina kimse atilamaz.™

Haricilerin zahiri takvalar1 Oyleydi ki, her miimini
stipheye diisiiriiyordu. Karanlik ve siipheli bir ortam, kalp-
lerde siiphe uyandirmisti. Onlar, fazla secdeden alinlar1 ve
dizleri kabaran, tabakalasan on iki bin kisiydiler; zahitler
gibi yiyorlar, zahitler gibi giyiyorlar ve zahitler gibi yasi-
yorlardi; dillerinde siirekli Allah'in zikri vardi. Fakat
Islam'in ruhundan habersizlerdi, Islam kiiltiiriinden yok-
sunlardi; biitiin noksanliklarini riiku ve secdeye baski ya-
parak telafi etmek istiyorlardi; dar goriislli, zahirperest,
cahil, kat1 ve Islam karsisinda biiyiik bir engel olusturu-
yorlardi.

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 92.
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Hz. Ali (a.s) biiyiik bir iftiharla buyuruyor ki: Bu kut-
sal gorlinimlii insanlarin yaratabilecekleri biiyiik tehlike-
nin farkina ben vardim; tabakalagan alinlari, zahitler gibi
giyimleri ve siirekli zikir sdyleyen dilleri benim basiretimi
korlestiremedi; bunlarin ayaklar1 yer tutar da giiclenecek
olsaydilar, Islim1 dyle bir katilik, dorukluk, gericilik ve
zahiricilige cekerlerdi ki, artik islam'in beli diizelmez, is-
lam'dan eser bile kalmazdi. Iste bunun farkina ben vardim.

Evet, bu iftihar sadece Ebutalip oglu Ali'ye nasip oldu.
Hangi giiclii ruh bdyle hak yanlis1 goziiken tipler karsisin-
da sarsilmaz ve hangi bilek bunlarin tepesine inmek i¢in
kalkar da titremezdi?!
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6. Bolim

NASIHATLER VE HIKMETLI SOZLER

v Essiz Nasihatler
-Bagka Ogiitlerle Mukayese
-Ogiit ve Hikmet
-Ogiit ve Hitabe
v Nehc'iil-Beldga'min Onemli Béliimleri
-Nehc'iil-Belaga'nin Ogiit Unsurlari
-Hz. Ali'nin Mantigiyla Tanisalim
-Takva
v Takva Simirlama Degil, Masuniyettir
-Takva Masuniyettir
-Karsilikli Taahhiit
v Zihtve Cekinme
v Islam'daki Ziiht ve Hiristiyanhktaki Ruhbanhk
-Iki Soru
-Islam Zahitliginin U¢ Temel ilkesi
v’ Zahit ve Rahip
-Zahitlik, isar ve Fedakarlk
-Dert Ortaklig
v’ Zahitlik ve Ozgiirliik
v’ Zahitlik ve Maneviyat
-Zahitlik, Ask ve Tapinma
-Diinya Ahiret Celiskisi
v’ Zahitlik; Fazla Verim i¢in Az Almak
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NASIHATLER VE HIKMETLI SOZLER

ESSIZ NASIHATLER

Nehc'iil-Belaganin en biiyiikk boliimii, nasihatler ve
ogiitler bolimidiir. Nehc'iil-Beldga'nin yaklasik yarisini 6-
giitler olusturmaktadir. Nehc'il-Belaga bu denli meshur o-
lusunu daha ¢ok nasihatlere, 6giitlere ve tatbiki, ameli hik-
metlere borg¢ludur.

Kur'an-1 Kerim ve Resulullah'tan (s.a.a) bize ulasan ve
Nehc'iil-Belaganin kok ve kaynagini olusturan nasihatler
bir yana birakilirsa, Nehc'iil-Belaga'nin 6giitleri Arapca ve
Farsca'da essizdir. Bin yildan daha uzun bir zamandan beri
bu vaazlar etkili ve fevkalade rollerini ifa etmektedir. Bu
canli sozler hala kalpleri heyecanlandirmada, duygulara
incelik bahsetmede ve gozyaslarini akitmada giiciinii ko-
rumaktadir ve insanlik varoldukga, bu kelimeler etkilerini
gostermeye devam edecektir.
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Baska Ogiitlerle Mukayese

Farsca ve Arapga'da birgok Ogiitler, son derece yiice
ve zarif vaazlar vardir; ancak bunlar nazim ve siir kalibin-
dadirlar.

Arapga'da Ebu'l Feth-i Besti'nin meshur kasidesi su
beyitle baslar:

"Ziyadet'il-mer'i fi diinyahu nuksanu

Ve ribhuh-u gayr-i mahz-il hayr-1 nuksanu"

(Diinyada erkegin fazlalig1 noksandir / Kar1 sirf hayir
degilse noksandir.)

Yine gen¢ oglunun 6liimii miinasebetiyle Ebu'l-Hasan
Tahami'nin siiri de sdyle baslar:

"Hiikkm'il-meniyet-i fi'l beriyyet-i cari

Ma hazih-id diinya bi-dar-i karari"

(Insanlar arasinda arzularin hitkkmii gecerlidir / Bu diin-
ya kalma yurdu degildir.)

Yine Misirli Buseyri Resulullah't (s.a.a) 6ven meshur
"Burde" kasidesinin bas tarafi soyledir:

"Fe inne emmareti bi's-siii me't-teazet

Min cehliha bi-nezir-is sibi ve'l hiremi"

(Dogrusu kétiiliige emreden nefsim bana nasihat et-
mez / Clinkii yasliligin korkusuna cahildir o.)

Resulullah'1 (s.a.a) 6vmeye baslayinca da der ki:

"Zelumet sunnet-u men ehye-z zelame ila

En-isteket qademah-ud durre min veremi"

(Parladi, gece karanligini ayaklar sisinceye dek / ihya
ederek geciren kimsenin siinneti.)
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Bunlardan her biri 6liimsiiz birer eser olup bir yildiz
gibi Arap Islam edebiyatinda parlar ve higbir zaman nur
ve parlaklig1 azalmaz.

Farsga'da Sa'di'nin Giilistan ve Bostan ve Kasaid'deki
ogiit icerikli siirleri ¢cok ¢ekici ve etkili olup kendi tiirlinde
saheserdir. Giilistan kitabinin girisinde su beyitlerle basla-
yan siirleri gibi:

"Her dem ez omr mireved nefesi

Cin nigeh mikonem neméande besi."

(Her an 0dmiirden bir nefes gider / Bakinca goriiriim az
kalds, biter)

Veya Kasaid'de:

"Eyyuhe-nas cihan cay-i ten asani nist

Merd-i dana be cihan dasten erzani nist."

(Ey insanlar cihan dinlenme yeri degil / Bilgili insan
diinya i¢in gonderilmis degil.)

Ya da:

"Cihan ber b nehade est o zindegi ber bad

Gulam-1 himmet-i anem ki dil ber u nenehad."

(Cihan suya birakilmistir, hayat riizgara / Ona goniil
vermeyenin ¢abasinin kolesiyim ben)

Veya:

"Bes bigerdid-o bigerded rlizigar

Dil be dunya der nebended hiigyar."

(O halde doniin de donsiin giinler / Diinyaya goniil
vermez akilli er.)

Sa'di'nin Bostan'1 ¢ok giizel 6giit ve nasihatlerle dolu-
dur. Bunlarin arasinda tovbe ve kurtulus yoluyla ilgili olan
dokuzuncu boliim sayet hepsinden daha tistiindiir.
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Ve yine Mevlana'nin Mesnevi'deki o6giitlerinden bir
boliimii ve 6rnegini zikretmeye firsat bulamadigimiz baska
Fars dili sairlerinin siirleri de boyledir.

Islam edebiyatinda ¢ok yiice 6giit ve nasihatler vardir.
Elbette bu yiicelik sadece Arapga ve Farsga'yla sinirli de-
gildir; Tiirk¢e, Orduca ve Miisliimanlarin konustuklar1 di-
ger baz1 dillerde de Islam edebiyat: maharet ve giizelligini
bu alanda da ortaya koymustur; bunlarin hepsine, denilebi-
lir ki kendine has ortak bir ruh ve maneviyat hakimdir.

Kur'an-1 Kerim, Resulullah (s.a.a), Emir'il-Miiminin
Ali (a.s) ve diger Ehlibeyt Imamlar1 ve Is1am dininin énder
kisilerinin sdzleriyle tanisanlar, bu 0Ogiitlerin tiimiinde
Islam ruhunun hakim oldugunu ve ayni ruhun Farsca 6giit-
lere de yansidigini goriir; yani ruh isldm ruhudur, fakat
tatli Farsga dili kalibinda.

Arapca ve Farsca dillerinde goriis sahibi olan ve Islam
edebiyatini yansitan bagka dillerle de tanisma imkan1 bu-
lanlar, Islami giitler alaninda ortaya konulmus saheserleri
bir araya toplarlarsa, Islam kiiltiiriiniin bu bakimdan ne ka-
dar zengin ve ileri oldugu gozler oniine serilmis olacaktir.

Fakat ne ilgingtir ki 6giitler konusunda, Farsca konu-
sanlarin biitiin Ustilinliikleri siirde kendini gostermis ve ne-
sirde higbir parlak esere rastlanmamaktadir. Nesirde olan-
lar da kisa ciimleler seklindedir. Bir boliimii 6giitlerden
olusan ve kendi tiirlinde bir saheser olan Giilistan'in nesir
boliimii veya Hace Abdullah Ensari'den naklolunan ciimle-
ler buna en belirgin 6rneklerdir.

Bu alanda bilgim zayif olmasina ragmen bildigim ka-
dartyla Farsca metinlerde kisa climlelerden 6teye gegen ve
kisa da olsa bir oturumluk kayda deger onemli bir 6giit
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nesri yoktur, hatta s6zIii olarak ve ezberden okunan, daha
sonra toplanarak kitaplara gegen bir tek nesre rastlanamaz.

Mevlana veya Sa'di'den, irsad toplantilarinda izleyici-
lerine vaaz seklinde telkin ettikleri meclisler naklolunmus-
tur. Ancak kesinlikle ayni seckin kisilerin 6giit igerikli
siirleri seviyesinde degildir bunlar; nerede kaldr ki Neh-
c'iil-Belaga'nin ogiitleriyle mukayese edilebilecek deger ve
seviyede olsunlar.

Risale veya mektup seklinde yazilan elimizde mevcut
metinler de bdyledir; Ebu Hamid Muhammed Gazali'nin
Nasihat'iil-Miiluk'u ve Ahmet Gazali'nin, 6grencisi Ayn-ul
Guzat-i Hemadani'ye hitaben yazmis oldugu genisge mek-
tubundan ibaret olan Taziyane-i Siilik'u gibi.

OGUT VE HIKMET

Ogiit veya vaaz, Kur'an-1 Kerim'de gectigi gibi iiclii
davet yonteminden (hikmet, vaaz ve iyi miicadele) biridir.

Ogiitle hikmetin farki suradadir: Hikmet ogretidir,
ogiit ise hatirlatma ve uyaridir. Hikmet bilinglenmek, 6giit
ise uyanmak icindir. Hikmet cahillikle miicadeledir, 6giit
ise gafletle. Hikmet akil ve diisiinceyle ilgilenir, 6giit ise
goniil ve sevgiyle. Hikmet 6gretir, 6glit hatirlatir. Hikmet
zihinsel birikimlere, kavramlara yenilerini ekler, 6giit ise
zihni birikimlerinden yararlanmasi i¢in hazirlar.

Hikmet mesaledir, 6giit gérmek i¢in gozii agmaktir.
Hikmet diisiinmek i¢indir, 6giit kendine gelmek i¢in. Hik-
met aklmn dilidir, 6giit ise ruhun mesajidir. Iste bu nedenle
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hikmetin tam aksine 6giitte 6&lit verenin, vaizin kisiliginin
rolii 6nemli ve temeldir.

Hikmette ruhlar bir yabanci gibi birbirleriyle konusur-
lar, 6giitte ise bir yanda konusan, 6te yanda ise dinleyici-
nin bulundugu elektrik akimina benzer bir durum soz ko-
nusudur; iste bu nedenle bu gibi s6z yani 6giit, "goniilden
cikarsa gonle oturur" deyimini dogrular. Aksi durumda
ogiit dinleyicinin bir kulagindan girip 6biir kulagindan
cikar.

Ogiitler hakkinda sdyle denilir: "S6z kalpten ¢ikarsa
kalbe oturur ve eger dilden c¢ikarsa kulaktan Gteye gec-
mez." Yani, sz eger kalpten ¢ikar ve ruhun mesaj1 olursa,
iste o zaman kalbe oturur ve etkisini gosterir. Ama eger
ruhun mesaji olmaz, sirf s6z sanati olursa, kulaklardan
oteye gecmez.

OGUT VE HITABE

Ogiit, hitabe ve nutuk vermeyle de farklidir. Hitabe
tipkr 6giit gibi duygularla ilgilenir; fakat hitabe duygulari
heyecanlandirmak, sabirsizlagtirmak icindir; 0giit ise sa-
kinlestirmek ve dizginlemek icindir. Hitabe duygularin
suskun ve durgun oldugu yerde ise yarar, dgiite ise duygu
ve sehvetlerin kendi baslarina harekete gectigi durumlarda
gereklilik kazanir.

Hitabe gayret, yigitlik, cesaret, himaye, hamase, taas-
sup, Ustlinliik isteme, mertlik, serafet, azizlik, iyiliksever-
lik ve hizmet duygularini tahrik eder, kabartir ve ardindan
hareketlilik olusturur. Hitabe dizginleri aklin hesaplarin-
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dan ¢ikarip duygular tufanina birakir; fakat 6giit tufanlari
yatistirir, hesapli davranmak ve ileri goriisliiliik i¢in ortam
hazirlar. Hitabe disar1 ¢eker, 0giit ise ice gotiiriir.

Hitabe ve 6giitlin her ikisi de gereklidir. Nehc'iil-Be-
laga'da her ikisine de sikg¢a rastlanir. Burada 6nemli olan,
firsat ve sartlarin yerli yerinde degerlendirilmesi, her biri-
nin kendi yerinde kullanilmasidir. Hz. Ali (a.s) costurucu
hutbeleri duygularin kabartilmasi, harekete gecirilmesi, bir
tufan koparilarak zalimlerin koklerinin kazinmasi gereken
yerlerde okumustur. Siffin Savasinda Muaviye'yle karsila-
sildiginda yaptig1 atesli konugma bunun bir 6rnegidir.

Muaviye ve ordusu daha ¢abuk davranarak su yolunu
ele gecirmis, Hz. Ali'nin (a.s) ordusunu su konusunda zor
durumda birakmiglardi. Hz. Ali (a.s) askeri catismadan
miimkiin oldugunca kacginmak istiyor ve Muaviye'nin Miis-
limanlar i¢in ¢ikardigi sorunu miizakere yoluyla hallet-
meyi diislinliyordu. Ancak kafasinda farkli seyler tasarla-
yan Muaviye, firsati ganimet bilerek su yolunu ele gegir-
meyi kendisi i¢in bir basar1 sayip, bir tiirlii goriismeye
yanagsmiyordu. Hz. Ali'nin (a.s) ordusu zor anlar yastyor-
du. Iste burada atesli bir hamaset hitabesi yapilip bir tufan
olusturulmali ve ani bir saldirtyla diisman giigleri geri
puskiirtiilmeliydi. Dolayisiyla Hz. Ali (a.s) ordusuna sdyle
bir nutuk verdi:

"Bunlar sizden savasi tatmak, sizin elinizden savas
asini yiyip kanmak istiyorlar, doyurun onlari. Ya asagiliga
razi olun, serefsizligi goze alin; yahut kiliglar: kanlarla
sulayim da suya kavusun, icip kanin. Kahrolarak, al¢ala-
rak yasamanizdadr oliim; kahrederek, yiicelerek 6lmeniz-
dedir dirim."
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"Duyun, bilin ki Muaviye, bir boliik azginla gelmis;
isi, gercegi onlardan gizlemis;, onlarin gogiislerini 6liim
oklarina amac etmis."’

Bu climleler yapacagini yapti, kanlar1 kaynatti, yigit-
likleri costurdu; daha aksam olmadan Muaviye'nin asker-
leri geri ¢ekilmek zorunda birakildi ve su yolu Hz. Ali'nin
(a.s) askerlerinin eline gegti.

Ancak Hz. Ali (a.s) dgiitlerini bagka yerlerde yapmis-
tir. Halifeler doneminde, 6zellikle de Osman'in hilafet do-
neminde birbirini izleyen fetihler, hesapsiz kitapsiz gani-
metler, o biiyiik servetlerden yararlanmak i¢in iyi bir prog-
ramin olmayist, varliklilarin hakimiyeti, "Aristokrasi"nin
yerlesmesi yani hakimiyeti varliklilarin ele gegirmesi, da-
ha ileri sirf bir kabilenin hiikiim siirdiirmesi, Miisliimanlar
arasinda ahlaki bozukluklar, diinyaperestlik, naz-u nimet
ve silise-piise diigkiinliik, kabile asabiyetlerinin yeniden
hortlamasi, Arap-Acem taassuplarinin da buna eklenmesi
gibi toplumsal bozukluklar arttikca artmaktaydi. Ve iste
bdyle bir ortamda bunca fesada kars1 yiikselen tek feryat,
melekuti vaaz ve ogiitleriydi Hz. Ali'nin (a.s).

Insallah ilerideki boliimlerde Hz. Ali'nin (a.s) vaazla-
rinda s6z konusu edilen takva, diinya, uzun arzular, nefsa-
ni hevesler, ziiht, gegmisten ibret alma, 6lim dehseti, ki-
yamet korkusu gibi unsurlar lizerinde duracagiz.

1- Nehc'iil-Belaga, Hutbe, 51.
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NEHC'UL-BELAGA'NIN ONEMLI BOLUMLERI

Seyyid Razi'nin hutbeler altinda topladigi 239 parca-
dan -her ne kadar bunlarin hepsi hutbe degilse de- 86's1
oglittiir veya en azindan hutbelerin bir kismi 6giit igerikli-
dir. Hutbelerden bazilar1 ayrintili ve uzundur. "Allah'in be-
yvanmiyla faydalanin.” ciimlesiyle baslayan 174. hutbe, Neh-
c'iil-Belaga'nin en uzun hutbesi olan Kasia hutbesi ve mut-
takilerin sifatlarin1 agiklayan 191. hutbe olduk¢a uzun hut-
beler olup, baz1 hutbeler ise kisadir.

Hepsi mektup olmasa da mektuplar altinda toplanan
79 parcadan 25'1 ya tamamen Ogiittiir veya Ogiit ve nasihat
dolu ciimleler igermektedir. Mektuplarin bazilari, oglu I-
mam Hasan'a (a.s) ogiitlerini iceren 31. mektup gibi uzun-
dur; bu mektup Malik Ester'e yazdigi meshur ahithameden
sonra en uzun mektuplarindandir. Yine Basra valisi Os-
man b. Huneyf'e hitaben yazdigi meshur 45. mektup da
uzunca mektuplardan biridir.
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NEHC'UL-BELAGA'NIN OGUT UNSURLARI

Nehc'iil-Belaga'nin 6giit unsurlar1 gesitlidir. Takva, te-
vekkiil, sabir, ziiht; diinyaya asir1 bagliliktan, gosterise
ka¢cma, heva ve heveslerden, uzun arzulardan, taassuptan,
zuliimden, ayrimciliktan sakinma; bagis, iyilik, muhabbet,
mazlumlarin elinden tutma, zayiflar1 himaye etme, istika-
met, kuvvet ve secaate tesvik etme ve yine vahdete, birli-
ge, ihtilaftan kacinmaya, tarihten ibret almaya; tefekkiir,
tezekkiir, nefis muhasebesi ve murakabasina tesvik ve
ragbet uyandirma; Omriin siiratle gegtiginin, Oliim ve
oliimden sonraki hayatin zorlu agamalarinin ve kiyamette-
ki dehsetlerin hatirlatilmasi, Nehc'iil-Belaga'da dikkat ce-
kilen, iizerinde durulan unsurlardandir.

HZ. ALI'NIN (A.S) MANTIGIYLA TANISALIM

Nehc'iil-Belaga'yt Imam Ali'nin (a.s) mantig1 agisin-
dan tanimamiz igin, baska bir ifadeyle, Hz. Ali'yi (a.s)
oglit ve nasihat kiirsiisiinde tanimamiz, o hazretin nasihat
ve 0giit mektebiyle tanismak, o berrak ve zengin kaynak-
tan yararlanip hayata uygulamak i¢in sadece Ali'nin (a.s)
buyruklarinda s6z konusu ettigi unsur ve konular1 sayma-
miz yeterli degildir. Ornegin Ali (a.s) takva, tevekkiil ve
ziiht hakkinda konusmustur demek yeterli degildir; bilakis
o hazretin bu so6zlerinden nelerin anlasildigin1 gérmemiz,
Hz. Ali'nin (a.s) insanlarin ruhunu arindirmak, onlarin
temizlik, manevi 6zgiirliikk ve esirlikten kurtulmaya olan
istekleri egilimleri hakkindaki egitimci 6zel felsefesinin ne
olduguna bakmamiz gerekir.
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Bu, genel olarak halkin, 6zellikle nasihat¢i goriinen
kimselerin kullandiklar1 yaygin sozlerdir. Fakat bu sozleri
herkes ayn1 maksatla kullanmaz; bazen kisiler bu sozleri
kullanirken birbirine ters diisen anlamlar1 kastederler ve
dolayistyla bunlardan birine ters diisen sonuglar alinir.

Iste bu nedenle Hz. Ali'nin (a.s) kendine has mektebi
acisindan bu unsurlar {izerinde ayrintili olarak durmamiz
gerekecek. Bahsimize "takva" konusuyla bagliyoruz.

TAKVA

"Takva" Nehc'iil-Belaga'da en sik kullanilan kelime-
lerdendir. Takva konusu iizerinde Nehc'iil-Belaga kadar
duran ¢ok az kitap vardir. Nehc'iil-Belaga'da ise ¢ok az
kavram ve manaya takva kadar 6énem verilmis ve vurgu-
lama yapilmigtir. Sahi, takva nedir?

Genelde takvanin perhizkarlik, imsak, yani ¢ekinme
ve sakinma oldugu varsayilir. Bagka bir ifadeyle takvanin
olumsuz pratik bir yasayis yontemi olduguna inanilir. Bu-
na gore, ¢ekinme, sakinma ve inziva ne kadar fazla olursa
takva da bir o kadar miikemmel olur.

Bu yoruma gore birincisi, takva amel ve tatbik asama-
sindan ¢ikarilmig, algilanmis bir kavramdir; ikincisi,
olumsuz bir yontemdir; {igiinciisii, olumsuz yani fazla olan
amelin takva yonii daha mitkemmeldir.

Iste bu nedenle goriiniiste takvali kimseler, takvalarina
en kiiclik bir halel gelmemesi i¢in siyah-beyaz, yas-kuru,
sicak-soguk her seyden sakinir, herhangi bir ise miidahale
etmekten ¢ekinirler.
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Stiphesiz imsak ve ¢ekinme ilkesi insanin saglikli ya-
sam ilkelerinden biridir. Saglikli bir hayatta nefy (olum-
suzluk) ve ispat (tanit), selb (olumsuzlama) ve icab (olum-
lama), fiil ve terk, yiiz cevirme ve dikkat kesilme i¢ igedir.
Ancak selb ve nefyetmeyle ispat ve icaba ulagilabilir, terk
ve yliz ¢evirmeyle fiil ve dikkatlilik gerceklesir.

Kelime-i tevhid, yani "la ildhe illallah" nefy ve ispat-
tan olugsmaktadir; digerlerini nefiy ve reddetmeden, tevhit-
ten sz etmek imkansizdir. Iste bu nedenledir ki, isyanla
teslim, kiifiirle iman yan yanadir; yani, her teslim bir isya-
n1, her iman bir kiifrii ve her ispat ve icab bir selb ve nefyi
gerektirmektedir: ""O hélde kim tagutu reddedip Allah'a
inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismustir."!

Burada iki hususa dikkat edilmelidir:

Birincisi: Perhizler (kaginmalar), nefiyler, selbler, is-
yan ve kiifiirler, "tezat"lar sinir1 igerisinde bulunurlar; bir
zittan (karsit) cekinmek baska bir zitta gegmek i¢indir ve
birinden kopmak baska birine varmanin baslangicidir.

Bu nedenle saglikli ve faydali perhizlerin, sakinmala-
rin hem yon ve hedefi vardir ve hem de bunlar belli sinir-
larla sinirhidirlar. O hélde bir yonii ve hedefi olan ve de bir
siirla sinirli olmayan korii koriine ameli, pratik bir yon-
tem savunulup kutsanamaz.

Ikincisi: Nehc'iil-Belaga'da "takva" kavrami hatta man-
tiksal kavramiyla da, sakinma ve g¢ekinmeyle es anlaml
degildir. Nehc'iil-Belaga acisindan "takva" uzun ruhsal a-
listirma ve hazirliklar sonucu elde edilen manevi bir giic-
tiir. Makul ve mantikli perhizler, sakinmalar bir taraftan bu

1- Bakara, 256.
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manevi durumun olugmasina neden olurken, diger taraftan
onun sonug ve gereklerinden sayilirlar.

Bu durum, insan ruhunu giiglendirir, ferahlatir ve ona
masuniyet, dokunulmazlik kazandirir. Bu giice sahip ol-
mayan bir kimse kendini giinahlardan korumak istedigin-
de, kendini gilinaha sebep olan, giinaha iten etkenlerden u-
zak tutmaktan bagka c¢aresi olmayacaktir. Giinaha itici se-
bepler siirekli olarak toplumsal ortamlarda varolduguna
gore de, toplumdan uzaklasmak ve inzivaya ¢ekilmek zo-
runda kalacaktir.

Bu mantiga gore ya takvali olup toplumdan uzak dur-
mal1 ya da toplumun i¢ine girerek takvay1 bir kenara atma-
lIidir. Buna binaen insan ne kadar inzivaya ¢ekilir ve top-
lumdan uzak durursa, halk arasinda o kadar takvali ta-
ninmis olur.

Ancak bir insanin ruhunda manevi takva giicii olusur-
sa, toplumu terk etmesi gerekmez; o kimse toplumu bira-
kip inzivaya c¢ekilmeksizin de kendini tertemiz ve arinmis
héle getirir.

Birinci gruptakiler, bulagici bir hastalifa tutulmamak
icin kagip dagin etegine siginan, ikinci gruptakiler ise bir
as1 yaptirarak hastaliga karsi korunan kimse gibidirler;
boyle biri sehirden ¢ikip insanlarla iliski kurmaktan ka-
cinmaya gerek duymamakla birlikte hastalarin yardimina
kosup onlar1 kurtarir. Sa'di'nin Giilistan'daki su siiri birinci
grubun ornegidir:

"Bedidem abidi der kiihsari,

Kanaat kerde ez diinya be gari,

Cera goftem be sehr ender neyai?

Ki bar-i bend ez dil ber gosai.
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Begoft anca peri rllyan negzend

Cu gol besyar sod, pilan belegzend."

(Gordiim bir abidi, daglara kagmis / Diinyadan kacip
magaraya siginmis

Dedim neden sehre inmezsin? / Bir gonliin diiglinleri-
ni ¢6zmezsin?

Dedi orada periler, giizeller gezer / Ciinkii giil ¢ok
olursa filler titrer.)

Nehc'iil-Belaga, takvayi, alistirmayla, ruhsal idmanla
elde edilen, kendine has etki ve sonuglar1 olan, bu ciimle-
den insanin kolay bir sekilde giinahtan korunmasini sagla-
yan manevi bir gii¢ olarak tanitmistir.

"Haberiniz olsun ki, ben soziimiin eriyim,; soyledigim
sozii yerine getirivim. Oniimiizdeki beldlardan ibret alan
kisiyi sakinmak, ¢ekinmek, stipheli seylere ugramaktan ali
koyar."

Ve nihayet buyurur ki: "Bilin ki hatalar, suglar, ser-
kes, azgin atlara benzerler, o hatalari, o suglart isleyen-
lerdir, onlara binenler. Gemlerinden bosanirlar, iistlerin-
dekilerle atese atilirlar. Bilin ki takva, sahiplerine ram
olan develere benzer, ¢ekinenler de onlara binenlere; bi-

nenlerin ellerindedir yularlari, onlar: cennete gotiiriir gi-
derler."!

Bu hutbede takva, nefsi kontrol eden ve dizginleyen
manevi bir ruh haleti olarak tanimlanmistir. Bu hutbe di-
yor ki, takvasizlik ve nefsin isteklerine itaat etmenin gere-
gi, sehveti tahrik eden seyler ve nefsani istekler karsisinda
zaaf, alcaklik ve kisiliksizliktir. Insan o durumda azgin ata

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 16.



binen iradesiz kisi gibidir; azgin at, binicisini istedigi tara-
fa gotiirlir. Takvalt olmanin sonucu ise irade, manevi kisi-
lige sahip olma ve kendi varlik alanina hakim olmay1 ge-
rektirir. Aynen ram bir ata binip, tam bir gii¢ ve otoriteyle
atini istedigi tarafa siiren ve binegi de kendisine tam anla-
miyla itaat eden usta bir binici gibi.

"Ey Allah'in kullari! Allah korkusu (takva), Allah'in
dostlarimi O'nun koymus oldugu sinirlart ¢ignemekten ali
koyar. Allah dostlarinin kalplerini, Allah korkusuna bag-
lar. Hatta onlar seherlere kadar (ibadet icin) ayakta tu-
tar, kavurucu bir giinde (oru¢ tutarak) susuz birakir."!

Burada Hz. Ali (a.s) takvayi, sonucu ve etkileri Al-
lah'in haramlarindan kaginmak ve Allah'tan korkmak olan
bir sifat olarak tanitiyor. O halde bu mantiga gore takva ne
ce-kinmenin aynist ve ne de korkunun aynisidir; aksine
takva, bunlara sebep olan manevi ve mukaddes bir giictiir.

"Dogrusu takva bugiin (diinyada) bir kalkan ve kale,
yarin (ahirette) ise cennete dogru bir yoldur."

155. hutbede takva, diismanin giremeyecegi yiiksek ve
saglam bir sigiaga benzetilmistir.

Biitiin bunlarda Imam Ali (a.s) dikkatleri takvanin ma-
nevi ve ruhsal yoniine ve insanda temizlik, iyilik, giinah ve
kotiiliikten nefret etme duygusunu uyandiracak sekilde ru-
hunda biraktig: etkilere dikkat cekmektedir. Bu alanda 6r-
nekler ¢oktur; ancak bu kadarinin yeterli olacagini ve hep-
sine deginmenin gerekli olmadigini santyorum.

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 112.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 189.
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TAKVA SINIRLAMA DEGIL, MASUNIYETTIR

Nehc'iil-Belaganin ogiitle ilgili ilkelerinden s6z aga-
rak incelememize "takva" ile bagladik. Nehc'iil-Belaga aci-
sindan, takvanin ¢ekinme ve kaginmalara kaynak olustu-
ran manevi, mukaddes ve yiice bir gii¢, manevi ve hayvan
iistiin degerlere dogru bir yonelme; asagiliklar ve maddi
hastaliklardan kaginmak oldugunu gordiik. Nehc'iil-Belaga
acisindan takva insanin ruhuna kisilik ve kuvvet veren,
insan1 kendisine otoriter ve malik kilan bir durumdur.

TAKVA MASUNIYETTIR

Nehc'iil-Belaga'da takvanin zincir, zindan ve sinirlan-
dirma degil, sigmak ve korunma oldugu vurgulanmistir.
Masuniyet yani korunmus olmakla sinirlandirma arasinda
bir fark gézetmeyenlerin, kayitlardan kurtulmus ve 6zgiir-
liik adma takva kalesinin tahrip edilmesine fetva vermek-
ten ¢ekinmeyenlerin sayisi oldukca fazladir. Siginak ve
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zindanin her ikisinin ortak yami engel teskil etmeleridir.
Ancak siginak tehlikelere engel olur, zindan ise yetenek-
lerden yararlanmaya engeldir. Iste bu nedenle Hz. Ali (a.s)
sOyle buyuruyor:

"Ey Allah'in kullar, biliniz ki takva sapasaglam bir
kaledir. Sapiklik ise zelil, berbat bir kaledir; ehlini koru-
vamaz, kendisine siginanlart saklayp, barindiramaz. Tak-
va ile hatalarin ibigi koparilir.™

Hz. Ali (a.s) bu yiice beyaninda insanin canina zarar
veren glinah ve sapmayi, yilan ve akrep gibi zehirli hay-
vanlara benzetmis ve buyurmustur ki, takva giicii bu tehli-
keli hayvanin dislerini soker.

Hz. Ali (a.s) baz1 buyruklarinda takvanin 6zgiirliikle-
rin temel kaynagi oldugunu vurgulamaktadir; yani takva
sadece Ozgiirliige engel, kayit ve bag olmadig1 gibi biitiin
ozgiirliiklerin kaynagidir da. 228. hutbede buyuruyor ki:

"Dogrusu takva dogrulugun kilidi, kiyametin azigi, bii-
tiin koleliklerden ve helaketlerden kurtulustur.”

Mesele agiktir; takva insana manevi 6zgiirliik verir,
yani onu heva ve hevesin esaretinden kurtarir; tamah, kis-
kanglik, sehvet ve 6fke ipini boynundan ¢ikarir ve boylece
toplumdaki asagilik ve kolelikleri yok eder. Para, makam
ve rahattalepligin kulu-kolesi olmayan insanlar hi¢bir za-
man toplumsal esaret ve kolelikleri kabul etmezler.

Nehc'iil-Belaga'da takvanin etkileri lizerinde sik sik
durulmustur; dolayisiyla biz burada onlarin hepsi iizerinde
durmak istemiyoruz. Maksat, Nehc'iil-Belaga'nin bu kav-
ram lizerinde neden bu kadar durdugunun anlasilmasi i¢in

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 157.
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Nehc'iil-Belaga mektebinde takvanin ger¢cek anlaminin ne
oldugunun bilinmesidir.

Takvanin isaret edilen etkilerinden ikisi digerlerinden
daha 6nemlidir: Birincisi basiretli ve aydin olma, &tekisi
ise sorunlar1 ¢dzme, zorluklardan kurtulma giiciine sahip
olma. Bu konuda baska yerde bahsedildigi' ve ayrica tak-
vanin ger¢ek anlaminin ne olduguyla ilgili bahsimizi hede-
finden saptiracag kaygisiyla o konulara burada deginme-
yecegiz.

Ancak, "takva" bahsinin sonunda Nehc'iil-Belaga'nin
"insan"la "takva'"nin karsilikli taahhiitleri hakkindaki zarif
isaretlerini agiklamadan gecemeyecegiz.

KARSILIKLI TAAHHUT

Nehc'iil-Belaga'da, takvanin giinah ve sapmalar karsi-
sinda bir nevi tazmin ve giivence oldugu vurgulanmasina
ragmen insanin takvay1 korumada bir an bile gaflet etme-
mesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir. Takva insanin koruyu-
cusudur, insan da takvanin; bu da imkansiz bir devir, kisir
dongii olmayip, aksine caiz bir devirdir.

Bu karsilikli koruma, insanla elbisenin birbirlerini ko-
ruma tiirlindendir; insan elbisesini ¢alinmaktan, pargalan-
maktan korur, elbise de insan1 soguk ve sicaktan. Ve bil-
diginiz gibi Kur'dn-1 Kerim takva hakkinda "elbise" tabiri-
ni kullanmigtir: "Ve takva elbisesi, bu daha iyidir."? Ali

1- Bkz. Goftar-1 Mah, c.1, ikinci konusma.
2- A'raf, 26.
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(a.s) insanla takvanin karsilikli korumalar1 hakkinda soyle
buyuruyor:

"Takva ile gaflet uykularinizdan uyanin, giinlerinizi
onunla gegirin, kalplerinizi onunla suurlandirin, giinahla-
rinizi takvayla silin... Dikkat edin! Takvayr koruyun ve ve
takvayla korunun."

Yine buyuruyor ki:

"Allah'in kullari! Size Allah'tan korkmay: tavsiye edi-
yorum. Ciinkii takva Allah'in sizin iizerinizdeki hakki, Al-
lah'a karst bir gorevdir. Yine Allah'tan yardim dileyerek
takvaya ulasmayr ve takvamin yardimiyla da Allah'a yo-
nelmeyi tavsiye ediyorum."’

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 189.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 189.
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ZUHT VE CEKINME

Nehc'iil-Belaganin 6giit unsurlarindan bir digeri de
"ziiht"tiir. Ogiit unsurlar1 arasinda takvadan sonra belki de
en c¢ok tekrarlanan ziihttiir. Ziiht, diinyay1 terk etmekle es
anlamlidir. Nehc'iil-Belaga'da sik sik diinyanin kinandigi-
na ve onu terk etmeye davete edildigine rastlanir. Nehc'iil-
Belaga'da, Hz. Ali'nin (a.s) sozlerinin tiim yonleri dikkate
alinarak yorumlanmasi gereken konularin en 6nemlisi hig
kugkusuz ziiht konusudur. Nehc'iil-Belaga'da ziihtle diin-
yay1 terk etmenin es anlamda kullanildigin1 g6z Oniinde
bulunduruldugunda Nehc'iil-Beldga'nin 6giit unsurlar: ara-
sinda en fazla bu konu iizerinde duruldugu gériiliir. Bah-
simize "ziiht" kelimesinin anlamini agiklamakla basliyo-
ruz:

"Ziiht" ve "ragbet" kelimeleri yalin olarak zikredildik-
lerinde birbirlerinin karsisinda yer alirlar; "ziiht" yani is-
teksizlik, yliz ¢cevirme; "ragbet" ise istek, arzu ve temayiil
demektir.
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Meyilsizlik ve isteksizlik, dogal ve ruhsal olmak iizere
iki tlrliidiir. Dogal isteksizlik, insanin tabiatinin belli bir
seye egilim gdstermemesidir; hasta olan bir kisinin yeme-
ge, meyveye, giizel yiyecek ve iceceklere egilim goster-
memesi gibi. Ag¢iktir ki bu tiir isteksizligin, s6z konumuz
olan ziihtle bir ilgisi yoktur.

Ruhsal, akli veya kalbl meyilsizlik ve isteksizlik, in-
san tabiatinin meylettigi, ragbet ettigi seyleri, saadet ve is-
tenilen kemal pesinde olan insanin arzu ve diisiince baki-
mindan hedef olarak segmemesidir; hedef, maksat, arzu ve
kemal, bu insan i¢in diinyevi ve nefsi isteklerin fevkinde
seyler olmalidir. Bu seyler, ister uhrevi nefsi istekler ol-
sun, ister esasen nefsi isteklerden olmayip izzet, sayginlik,
kiyamet ve Ozgiirliik gibi ahlaki erdemler olsun ve ister
Allah1 zikretme, Allah sevgisi ve Allah'a yaklagsma gibi
ilahi manevi maarif olsun, hepsi aynidir.

Zahit, maddi diinyevi lezzetlere, varilmasi arzulanan
kemal olarak bakmayip isteklerinden koparak yukarida
zikredilen oteki degerlere, erdemlere yonelen kimsedir.
Zahidin meyilsizligi tabiat1 geregi degil; diisiince, arzu ve
isteklerine gem vurmasi, kontrol altinda tutmasi agisin-
dandir.

Nehc'iil-Belaga'da ziiht iki yerde tanimlanmistir. Her
iki tanimda da isaret ettigimiz anlam vurgulanmistir. 79.
hutbede soyle gecer:

"Ey insanlar! Zahitlik, az ummaktir;, nimetler elde edi-
lince siikretmektir, haramlardan cekinmektir."

439. hikmetli sozde ise sdyle buyurur:
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"Biitiin takva ve ziiht Kur'dn'in iki kelimesi arasinda
yer almistir. Allah Teala buyuruyor ki: 'Oyle ki, (diinya
malindan) elinizden ¢ikana karsi iiziintii duymayasiniz
ve siz (Allah'in) verdikleri dolayisiyla sevinip-simar-
mayasmz.'" Elinden ¢ikana iiziintii duymayan ve gelece-
ginden dolayr da sevinip-simarmayan, ziihdii iki taraftan
tutmugtur."

Agiktir ki, bir sey istenilen kemal ve eksiksizlik dere-
cesinde degilse veya esesan asil arzulanan degil de sadece
bir arag olursa, artik arzu kusu etrafinda kanat ¢irpmaz ve
gelip gidisi seving veya hiiziin vermez.

Fakat acaba, Kur'an-1 Kerim'in 6gretilerinin izleyicisi
Nehciil Beldga'da ¢ok vurgulanan ziiht ve diinyadan yiiz
cevirmenin sadece manevi ve ahlaki boyutu mu vardir;
baska bir deyisle acaba ziiht sadece manevi bir keyfiyet,
nitelik midir? Yoksa beraberinde amel ve tatbik de var
midir? Yani acaba ziiht sadece ruhsal bir isteksizlik midir,
yoksa ameli hayata uygulamasi olan meyilsizlik ile i¢ ige
midir?

Ikinci varsayima gore, acaba ameli, tatbiki meyilsizlik,
yiiz ¢cevirme sadece 79. hutbede isaret edilen haramlardan
sakinmakla mi1 sinirlidir, yoksa Hz. Ali'nin (a.s) ve ondan
once Resulullah'in (s.a.a) pratik yasaminda goriildiigi gibi
bunlarin fevkinde, 6tesinde bir sey midir?

Ziihdiin haramlarla sinirlt olmadigr varsayimi geregi,
zliht mubahlar1 da kapsamina aldigina gére bunun felsefesi
nedir? Zahitge, sinirli ve nimetlerden uzak bir yagamin 6-
zelligi ne olabilir?

1- Hadid, 57.
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Ve acaba genel olarak her yerde bdyle mi hareket
edilmelidir, yoksa sadece belli sartlar altinda buna miisaa-
de edilmektedir?

Ve esasen acaba mubahlardan bile sakinilan, yiiz ¢ev-
rilen bir ziiht {slam"in diger 6gretileriyle bagdastyor mu?

Ayrica, ziiht ve diinyadan gegmek, madde Gtesi arzula-
rin kemalini secmeye dayaniyorsa, IslAm agisindan o iste-
nilen, arzulanan kemal nedir? Ozellikle de Nehc'iil-Bela-
ga'da bunlar nasil beyan edilmistir?

Bu sorular; ziiht, diinyadan ge¢mek, el etek cekmek,
arzular1 en aza indirgemek hakkinda, Nehc'iil-Belaga'da ii-
zerinde sik sik durulmus konular olup agikliga kavusturu-
lup aydinlanmasi gereken hususlardir.

Ilerideki béliimlerde bu sorular1 séz konusu edip ya-
nitlayacagiz.
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ISLAM'DAKI ZUHT VE HIRISTIYANLIK'TAKI
RUHBANLIK

Nehc'iil-Belaga'da ziiht hakkinda yapilan tanima gore,
zahitligin ruhsal ve manevi bir durumu olduguna degindik.
Zahit manevi ve uhrevi tutkulari, arzular1 bakimindan mad-
di hayatin siislerine itina gostermemektedir. Bu itinasizlik
ve ilgisizlik sadece diisiince, duygu, goniil baglilig
planinda degil, batin ve vicdan asamasinda sona ermiyor.
Za-hit pratik yasaminda da sade bir hayat siirer, en azla
yetinir ve diinyanin siis-piisiinden, nimetlerinden, lezzet ve
zevklerden kaginir.

Zahitce yagsam, insanin sadece diislince asamasinda ve
vicdaninda, gonliinde maddiyata fazla bagli olmamasi de-
gil; amel ve pratikte de diinyanin zevk, sefa ve siis-piisiin-
den uzak durmasidir. Zahitler maddiyatin en aziyla yeti-
nenlerdir. imam Ali (a.s), diinyaya géniil vermedigi gibi
amelde de, giinliik hayatinda da diinyanin lezzet ve zevk-
lerinden uzak durmak bakimindan da zahittir; Arapca tabi-



riyle "tarik-i diinya"dir, diinyay1 pratik hayatta terk etmis-
tir.

IKI SORU

Burada iki soruyla karsilasmaktayiz ve bizim bu soru-
lara cevap vermemiz gerekmektedir:

1- Hepimiz biliyoruz ki Islam, ruhbanlik ve zahitlige
kars1 ¢ikmis, bunu rahiplerden alinan bir bid'at bilmistir.!
Peygamber efendimiz agikca "Isldm'da rahiplik yoktur."
buyurmustur. Resulullah'a (s.a.a) sahabeden bir grubun
diinyadan yiiz ¢evirip diinyayla ilgili her seyden iliskilerini
kestiklerini, inziva ve ibadete cekildiklerini haber verdik-
lerinde onlar1 siddetle kinayip; "Peygamberiniz olan ben
béyle degilim." buyurarak Islam'in zahitce bir yasam degil,
toplum ve yagam egilimli bir din oldugunu onlara anlatt.
Ayrica IslAim dininin toplumsal, ekonomik, siyasal ve
ahlaki alanlardaki kapsamli ve ¢cok yonlii 6gretileri, yasa-
mi saygin bilme ve hayata yonelme ilkesine dayanir, on-
dan yiiz ¢cevirmeye degil.

Biitlin bunlar bir yana, ruhbanlik ve hayata sirt ¢evir-
mek Islam'm varlik ve yaratilis hakkindaki iyimser diinya
goriisii ve felsefesiyle uyusmaz. islam bazi din ve felsefe-
ler gibi varlik alemi ve yaratilisa asla karamsar bakmaz.

1- Hadid, 27.

2- Bkz. Bihar'ul-Envar, c.15, Ahlak Boliimii, 14. bab (en-Nehy-u
an'ir-ruhbaniyyet-i ve's-seyahe bab1). Mevlana Celaleddin-i Rumi, bu
hadisten yola ¢ikarak Mesnevi'nin altinci defterinde bir kusla avcinin
miinazarastyla ilgili bir hikéye nakletmistir.
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Yine Islam dini yaratilis1 cirkin ve giizel, aydin ve karan-
lik, hak ve batil, dogru ve yanlis, yerinde ve yersiz diye iki
boliime ayirmyor.

2- Zahitlik, Islam'm ilke ve temelleriyle bagdasmayan
ruhbanlik olmasiyla birlikte, acaba ne gibi bir felsefe ve
temel tlizere kuruludur? Beser ni¢in zahitlige mahkum ki-
linmistir? Beser neden bu diinyaya gelip Allah'in sayilma-
yacak nimetlerini gordiikten sonra onlardan doyasiya ya-
rarlanmadan, kenarindan ge¢ip gitmek zorunda kalsin?

Islam'da goriilen zahidane &gretiler, acaba Islam'a da-
ha sonralar1 Hiristiyanlik ve Budizm gibi baska dinlerden
giren bid'atler midir? O zaman Nehc'iil-Belaga'ya ne diye-
biliriz? Peygamber efendimizin (s.a.a) ve yine Hz. Ali'nin
(a.s) siiphe gotiirmez amell yasamlarini nasil yorumlayabi-
liriz?

Gergek su ki, Islam'daki zahitlik ruhbanlik degildir.
Ruhbanlik insanlardan iligkiyi keserek ibadete yonelmek-
tir. Dilinya ve ahiret iglerinin birbirinden ayrildig1 bu inan-
ca gore iki is birbirine yabancidir. Bu iki isten biri secil-
melidir: Ya uhrevi saadete kavusmak icin ibadet ve riyaze-
te koyulmal1 ya da bu diinyadan yararlanmak i¢in hayatin
zevklerine yonelmelidir. Iste bu nedenle ruhbanlik yasam
ve toplumsallikla ¢elismekte, insanlardan iligkiyi kesip her
tiirlii sorumlulugun altindan kagmay1 gerektirir.

Fakat Islam'daki zahitlik sade, kolay, diinya nimetleri,
diinya siis-piisii ve diinya lezzet ve zevklerine yonelmek-
ten kacinmay1 gerektirmekle birlikte hayatla i¢ ice ve top-
lumsal iligkilerin i¢inde yer alir. Esasen ziiht, sorumluluk-
larin iistesinden iyi bir sekilde gelmek i¢indir; toplumsal
sorumluluk ve taahhiitlerden kaynaklanir.
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Islam'da zahitligin felsefesi, ruhbanligi meydana geti-
ren sey degildir. Islam dininde bu diinyayla ahiret yurdu-
nun hesabinin ayrilig1 s6z konusu degildir. islam acisin-
dan, ne ahiretle diinya hayat1 birbirinden ayr1 ve birbirine
yabancidir, ne de diinya isi ahiret isine yabancidir; iki
alemin birbiriyle iligkisi bir seyin zahiriyle batininin iligki-
si gibidir, bir kumasgin iki yiiziiniin birbirine baglilig1 gibi-
dir, ruhla bedenin birbirine bagllig: gibidir; birlik ve ikilik
arasindaki orta yerde bulunan bir seydir.

Bu diinyayla ahiret yurdunun isleri arasindaki iliski de
aynen boyledir; zati ihtilaf degil, daha fazla nitelik olarak
ihtilaf vardir. Yani ahiret yurdunun zararina olan bir sey,
diinya hayatinin da zararmadir ve ahiret yurdunun yararina
olan bir sey diinya hayatinin da yararinadir.

Bu diinya maslahatin1 gézeten belli bir is eger ylice sa-
iklerden, motivasyondan, tabiat Gtesi goriis ve niyetlerden
ve madde Gtesi hedeflerden bos olursa, o is sadece diin-yevi
bir is olarak telakki edilir ve Kur'an-1 Kerim'in ifadesiyle
Allah'a dogru yiikselmez. Ama eger bir igin insani yond,
sinirli diinya hayatindan daha yiice hedef, goriis ve moti-
vasyona sahip olursa, o is ahiret yurduna ait bir ig sayilir.

Islam'da zahitlik hayatla i¢ icedir, hayata 6zel bir nite-
lik kazandirir ve hayata bazi degerleri dahil etmekten kay-
naklanir. Islim'da zahitlik, islami kaynaklardan anlasildig
kadariyla Islam'm diinya gériisiiniin temel ilkelerinden
olan {i¢ temel siitun tizerine kuruludur.
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ISLAM ZAHITLIGININ UC TEMEL ILKESI

1- Diinyanin tabii ve cismi lezzetlerinden maddi yarar-
lanmalar, tek basina insanin mutluluk ve saadetini sagla-
yan bir etken degildir. Insan icin 6zel yapisi geregince
birtakim manevi degerler s6z konusudur; insan bu manevi
degerleri kaybederse, maddi zevkler onun mutluluk ve sa-
adetini temin edemezler.

2- Kisinin mutlulugunun kaderi toplumun mutlulu-
gundan ayr1 diisiiniilemez. Insan, insan olmas1 bakimindan
toplumla arasinda birtakim sevgi baglar1 ve insani sorum-
luluklar1 dolayisiyla toplum bireylerinin asayis ve huzu-
rundan soyutlanmig olarak kendini rahat ve huzurlu gore-
mez.

3- Ruh, bedenle bir tiir birliktelik, beraberlik i¢inde
olmasina ragmen beden karsisinda asildir; beden ocagi
karsisinda bir ocak, lezzet ve acilar bakimindan miistakil
bir kaynaktir. Ruhun da beslenme, arinma, giiclenme ve
miilkemmellesmeye kendi payinca hatta bedenden daha
fazla ihtiyaci vardir. Ruhun bedene, onun sagligina ve o-
nun giicline ihtiyact vardir.

Fakat sliphesiz maddi nimetlere dalmak ve tamamen
cismi lezzetlerden yararlanmaya yonelmek, ruh ocagindan
ve gonliin sonsuz kaynagindan yararlanma firsati vermez
insana ve gergekte manevi yararlanmalarla maddi yarar-
lanmalar arasinda, bunlar i¢inde bogulma, kaybolma, ken-
dinden gecerek yok olma seklinde olursa, bir tiir tezat ve
celiski s6z konusudur.

Ruhla bedenin iligkisi 1stirap ve zevk meselesiyle si-
nirli degildir; ruha ait olan her sey 1stirap, bedene ait olan
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her sey de lezzet ve zevk degildir. Ruhsal ve manevi lez-
zet, bedensel lezzetten daha saf, daha derin, daha devamli-
dir. Maddi lezzetlere tek yonlii yaklasim insanmn gergek
zevk, lezzet ve huzurunu azaltir. Dolayisiyla hayata yone-
lip ondan yararlanmak, ona nese, safa, gosteris ve parlak-
lik vermek, onu goniil alic1 ve giizellestirmek istedigimiz-
de, ruhsal istek ve ihtiyaglara goz yumamayiz.

Bu ii¢ ilkeyi gdz 6niinde bulundurdugumuzda, islam
zahitliginin anlam1 agiklik kazanmaktadir ve yine bu ilke-
leri dikkate aldigimizda Isldm'in ruhbanlig1 nasil tardettigi,
zahitligi ise toplumsallik, hayatla i¢ ice olma ve toplumsal
iliskilerle birliktelik sartiyla kabul ettigi ortaya ¢ikmakta-
dir. Ilerideki béliimlerde, zahitlikle ilgili IslAmi nasslar1 bu
¢ ilkeye gore aciklayacagiz.
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ZAHIT VE RAHIP

Islam'in zahitligi benimsedigini ve ruhbanhig: reddet-
tigini sOyledik. Zahitle rahip ikisi de diinya lezzetlerinden
uzak dururlar; fakat rahip toplumdan ve toplumsal gorev
ve sorumluluklardan kacar, onlar1 bayagi ve diinyaya ait
maddi seyler sayarak manastira, magaraya veya tapinaga
siginir; ama zahit topluma, toplumun degerlerine ve iilkii-
lerine, toplumsal sorumluluk ve gorevlere yonelir.

Zabhitle rahip ikisi de ahireti isterler; fakat zahit toplu-
ma yonelerek ahireti ister, rahip ise toplumdan kacarak a-
hireti ister.

Diinya lezzetlerinden ka¢inmada da bu ikisi bir ayarda
degildir; rahip saghigi, temizligi, giiclii olmayi, evlenip ¢o-
cuk yapmay1 kiiglimser; fakat zahit sagligin1 korumayzi,
temiz olmay1, evlenmeyi ve ¢ocuk sahibi olmay1 bir vazife
bilir.

Zahitle rahip ikisi de diinyay1 terk eder, ondan uzak
dururlar; ancak zahit, varilmak istenilen bir kemal ve son
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amag olarak diinya nimetlerine, giizelliklerine ve lezzetle-
rine yonelmeyi ve onlarla mesgul olmayi terk eder, rahibin
terk ettigi diinya ise, is, ¢aba, faaliyet, taahhiit ve toplum-
sal sorumluluklardir. Iste bu nedenle zahidin zahitligi ra-
hibin ruhbanliginin aksine hayatin i¢inde, toplumsal iligki-
lerin odagindadir ve toplumsal iligkiler ve sorumluluklarla
celismedigi gibi sorumluluklarin istesinden kolay bir se-
kilde gelebilmek i¢in olduk¢a uygun bir aractir da.

Zahitle rahibin yontem ve gidisatindaki fark, iki farkl
diinya goriigiinden kaynaklanir. Rahip agisindan diinya ve
ahiret birbirinden tamamen ayr1 ve birbiriyle iliskisi olma-
yan iki farkli dlemdir; diinya saadetiyle ahiret saadeti de
birbirinden tamamen farkli, hatta bir arada toplanmayacak
zit kutuplardir; dolayisiyla diinya saadetinde etkili olan is-
le ahiret saadetinde etkili olan is de farklidir; baska bir
deyisle, diinyada saadete sebep olacak etkenlerle ahiret sa-
adetini saglayacak etkenler birbirleriyle tamamen farklidir.
Bir is ve bir sey, hem diinya saadetine, hem de ahiret saa-
detine neden olamaz.

Fakat zahidin diinya goriisiinde, diinyayla ahiret birbi-
riyle baglantilidir, diinya ahiretin tarlasidir. Zahit agisin-
dan bu diinya hayatini giizellestiren, safa, emniyet ve ra-
hatligina sebep olan sey, uhrevi dlciilerin diinya hayatina
girmesidir ve ahiret saadetine sebep olan sey de, diinyada-
ki mesuliyet ve sorumluluklarin en iyi bir sekilde yerine
getirilmesi; iman, temizlik, taharet ve takvayla i¢ ice ol-
masidir.

Gergek su ki, zahidin zahitliginin ve rahibin ruhbanli-
ginin felsefesi tamamen birbirinden farklidir. Esasen ruh-
banlik, insanlarin cahillik veya kotii maksatlarla peygam-
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berlerin zahitlikle ilgili 6gretilerinde olusturduklar1 tahrif
ve sapmalardir.

Simdi Islami 6gretilerle ilgili metinleri dikkate alarak,
yukarida agikladigimiz anlamda zahitligin felsefesini ince-
leyelim.

ZAHITLIK VE ISAR (FEDAKARLIK)

Zahitligin felsefelerinden biri isar veya fedakarliktir.
Arapca'da "esere" ve "isar" ikisi de bir koktendir. "Esere"
yani kendini ve sahsi ¢ikarlarint digerlerine tercih etmek;
baska bir deyisle, her seyi kendisi i¢in istemek, baskalarini
ondan mahrum birakmak. Fakat "isar" baskalarin1 kendine
tercih etmek ve bagkalarinin huzuru, rahatlig: i¢in kendini

zahmet ve 1stiraba diisiirmek anlamina gelir.

Zahit, bagkalarin1 rahatliga kavusturmak i¢in kendine
sade, basit ve azla yetinen bir hayat seger, baskalarinin
asayis ve huzuru i¢in diinyay1 kendine daraltir. O, sahip
oldugu her seyi ihtiyaci olanlara, muhtaglara verir; ¢iinkii
hassas kalbi ve baskalariin ¢ektigi acidan haberdar olan
dert ortagi ruhu, diinya nimetlerini ancak muhtag olan biri
kalmadig1r zaman ister. Yoksullar1 doyurmak, giydirmek
ve onlarin rahatligim saglamak kendisinin yiyip, i¢ip, isti-
rahat etmesinden daha fazla zevk verir ona. O mahrumiye-
te, aclik, 1stirap, zahmet ve acilara baskalarinin diinya ni-
metlerine sahiplenmesi, tok ve ac1 cekmeden yasamasi i¢in
katlanir.
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Isar, insanlik cemal ve celalinin en yiice mazharlarin-
dandir ve bu biiyiik kaleye ancak c¢ok biiyiik insanlar ¢ika-
bilirler.

Kur'an-1 Kerim Hz. Ali (a.s) ile degerli ailesinin yap-
mis oldugu biiylik fedakarligi, Dehr suresinin yiice ayetle-
rine yansitmigtir. Hz. Ali, Hz. Zehra ve ¢ocuklart birkag
parca ekmekten ibaret aziklarini, kendileri ona ihtiyag
duymalarina ragmen sadece ve sadece Allah'in rizasini ka-
zanmak igin miskin, yetim ve esire verdiler. Iste bu neden-
le bu olay yiice arsta anlatild1 ve hakkinda ayet-i kerime
indi.

Resulullah (s.a.a), aziz kiz1 Hz. Zehra'nin (s.a) evine
girdiginde, Zehra'nin bileginde glimiis bir bilezik ve onun
odas1 kapisinda bir perde oldugunu goriince davranisiyla
bundan hoslanmadigini sergiledi. Hz. Zehra (s.a) derhal
perde ve bilezigi yoksullara harcamasi icin biriyle Resu-
lullah'in (s.a.a) huzuruna gonderdi. Resulullah (s.a.a), ki-
zinin olayin farkina varip bagkalarini kendine tercih etme-
sinden dolay1 yiizii agildi ve buyurdu ki: "Babasi ona feda
olsun."”

"Once komsu, sonra ev halki." slogani, Ali ve Zehra
(a.s) ailesinin siirekli adetlerindendi.

Hz. Ali (a.s) "Muttakiler Hutbesi"nde soyle buyurur:

"Takvali kimsenin nefsi, onun elinden rahatsiziiga diis-
miistiir; fakat insanlar, onun yiiziinden rahattadr."

Kur'an-1 Kerim, hatta kendileri yoksulluk ¢ektikleri hal-
de bile muhacir kardeslerini agirlayan ve onlar1 kendile-
rinden 6ne geciren Medine'deki Ensar't soyle tavsif ediyor:

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 184.
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"Kendilerinin ihtiyaclar1 olsa dahi (go¢ eden yok-
sul kardeslerini) canlarina tercih ederler." (Hasr, 9)

Agiktir ki, temeli isar ve fedakarlik olan zahitlik ¢esitli
toplumsal sartlara gore degisir; refah igerisinde olan bir
toplumda isara daha az ihtiya¢ duyulur, o donemin Medi-
ne'si gibi mahrum ve yoksul bir toplumda ise isara daha
cok ihtiyag vardi. Iste Resulullah (s.a.a) ile Ali'nin (a.s)
siretinin 6teki Ehlibeyt Imamlarinin yasantilar arasindaki
farkliligin nedenlerinden biri budur.

Her haliikarda, felsefesi isar ilkesine dayanan zahitli-
gin ruhbanlikla ve toplumdan kagmakla hicbir benzerligi
ve iligkisi yoktur; zahitlik toplumsal ilgi ve sevgilerin bir
iiriinii, insanseverligin en yiice cilvelerinden biri ve top-
lumsal baglarin daha fazla pekismesinin sebebidir.

DERT ORTAKLIGI

Zahitligin felsefe ve koklerinden biri de fakir ve muh-
taclarin dertlerine pratikte katilmak, ortak olmaktir. Mah-
rum ve muhtag¢ insanlar, refah i¢inde yasayan insanlarin
yaninda yer aldiklarinda daha fazla azap cekerler; bir yan-
dan hayatin gereklerinden yoksunluk ve fakirligin verdigi
azap, Ote yandan ise bagkalarindan geri kalmis olmanin
verdigi azap.

Insanoglu, tabiat1 geregince kendisine herhangi bir {is-
tiinliigli olmayan bagkalarmin yiyip, i¢ip, giyip, sarhosca
kahkahalar atmalarina seyirci kalmaya tahammiil edemez.

Toplum, fakir ve zengin diye ikiye ayrildigi zaman Al-
lah erenleri, miimin kisiler sorumluluk hissederler. Hz.



Ali'nin (a.s) ifadesiyle ilahi kisilerin ¢abasi ilk asamada za-
limin oburlugundan ve mazlumun aghigindan ileri gelen
durumu degistirmeye yoneliktir ve bu Allah'in timmetin
bilginlerinden aldig1 ahdidir;' ikinci asamada ise isar, fe-
dakarlik ve elinde olanlart boliistiirmek, yoksullarin kot
durumlarin diizeltmeye iyilestirmeye calisir.

Fakat "Oliiler fazla oldugunda kefenleme imkansizla-
sir" misali, yoksullarin ihtiyaglarini gidermenin ve durum-
larin1 degistirmenin yolunun bagli oldugunu goriince de
onlarin derdine ortak olmak, onlarla ayn1 seviyede yasa-
mak ve amelde, pratikte sikintilarini paylasmak suretiyle
onlarin yaralarina merhem siirer. Bagkalarinin acilarina
katilmanin ve bu acilarda dert ortakliginda bulunmanin, 6-
zellikle gozlerin dikkat kesildigi timmetin ileri gelenleri-
nin, 6nderlerinin bdyle bir yol izlemelerinin ¢ok biiyiik bir
onemi vardir. Hz. Ali (a.s) kendi hilafeti doneminde her
zamankinden daha fazla zahitce yasiyor ve soyle buyuru-
yordu:

"Allah adalet imamlarina, yoksulun yoksullugu ona
agir gelmesin diye insanlarin en eli dar olanlariyla denk
yasamalarini emretti."’

Ve yine buyuruyor ki:
"Razi olur muyum ki bana Emir'il-Mii'minin desinler
de sonra ben, zamanin stkintilarinda onlara ortak olmaya-

1- "Allah'in, zalimin doyup zulmetmemesi, mazlumun ag¢ kalma-
mast hakkinda bilginlerden aldigi ahd-ii peyman olmasaydi, hildfet
devesinin yularint sirtina atardim" (Nehc'iil-Belaga, hutbe, 3)

2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 207.
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vim yahut da darlikta, yasayis sikintisinda onlara mukteda
sayilmayayim?"’

Yine ayn1 mektupta soyle kaydeder:

"Ben nasil doya-doya yemek yiyebilirim ki, Hicaz'da
vahut Yemdame'de belki yoksullar vardiwr,; giinler ge¢cmistir
ki tokluk nedir, gormemislerdir. Gecemi karnmi tok olarak
nasil giindiiz edebilirim ki ¢evremde a¢ karinlar, yanmus,
susuzluktan bunalmig cigerler vardwr."

Hz. Ali (a.s) kendisini bu kadar sikan diinyay1 kendine
daraltan bagka birini gérseydi onu kinardi. O halde sen ne-
den kendini bu kadar sikiyorsun? diye kendisine itiraz e-
dildiginde ise, ben sizin gibi degilim, dnderlerin vazifeleri
farklidir cevabini verirdi. Nitekim Asim b. Ziyad-i Hari-
si'ye buyruklarinda bunu agik¢a vurguladigini yukarida ak-
tardik.

Bihar'ul-Envar adli kitabin dokuzuncu cildinde Usul-u
Kafi'den naklen Hz. Ali'nin (a.s) soyle buyurdugu rivayet
edilmistir:

"Allah Teala beni insanlara onder kilmis ve bu neden-
le bir taraftan fakirin dertlerine teskin olmak ve diger ta-
raftan zenginin tugyanina engel olmak igin yiyecek ve gi-
vecek konusunda yasamimi toplumun en zayif tabakasi
ayarinda tutmami farz etmistir."

Fakihlerin iistadi Vehid-i Behbehani (r.a) hakkinda soy-
le yazarlar: Bir giin gelinlerinden birinin lizerinde genelde

1- Nehc'iil-Belaga, mektup, 45.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 207.
3- Bihar'ul-Envar, ¢.9, Tebriz basimi, s.758.
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donemin esraf ve zengin kadinlarinin giydikleri rengarenk
bir entari oldugunu goriince, oglunu yani o kadmnin kocast
rahmetli Muhammed Ismail'i ¢agirarak kinadi. O da baba-
sina su ayetle cevap verdi:

"De ki: Allah'in, kullan icin ¢ikardigr siisii ve giizel
riziklar1 kim haram etti?"!

Babasi dedi ki: Ben, giizel elbiseler giymek, giizel ige-
cekler icmek ve Allah'in nimetlerinden yararlanmak ha-
ramdir demiyorum; hayir, Islim'da boyle yasaklamalar yok-
tur. Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir husus var:
Biz ve ailemiz halkin dini 6nderleri oldugumuz itibariyle
farkli bir vazifemiz var. Yoksul aileler, biitiin rahatlik
imkanlarina sahip olan zengin aileleri goriince dogal ola-
rak rahatsiz olmaktadirlar; onlarin dertlerine teskinlik ve-
ren, yatistiran tek sey dinl 6nder ve ailesinin de kendileri
gibi yasamasidir. Eger biz de zenginler gibi yasar, onlarin
kiligina girersek, onlarin dertlerini teskin eden yegane ilag¢
da yok olup gider. Biz mevcut durumu degistirme giicline
sa-hip degiliz, hi¢ olmazsa onlarin dertlerine bu kadarcik
ol-sun ortak olmay1 onlardan esirgemeyelim.

Gorlindiigi tizere, dert ortaklig1 ve acilar1 paylagma-
dan kaynaklanan zahitligin ruhbanlikla hicbir ortak yonii
yoktur; tam aksine zahitlik toplumdan kagmaya dayanmi-
yor, tam aksine toplumun dertlerini teskin etmek 6zelligi
tastyan bir yoldur.

1- A'raf, 32.
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ZAHITLIK VE OZGURLUK

Zahitligin felsefelerinden baska biri, 6zgiirliiktiir. Za-
hitlikle 6zgiirliik arasinda ¢ok eski ve kopmaz bir bag mev-
cuttur.

Mubhtaglik ve niyaz, tilki mizacl olmanin, tutsakligin;
ihtiyagsizlik, goz toklugu ise 6zgiirliigiin, 6zgiir yasamanin
Olciisiidiir. Yiikiinii hafifletmek, hareketlilik ve ugabilme
yetenegi kazanmak en asil arzular1 olan 6zgiir ve baglar-
dan styrilmis insanlar, muhtagliklarin1 en aza indirgemek
ve bu oranda kendilerini kisilerin ve nesnelerin esaretin-
den kurtarmak amactyla ziihde, azla yetinmeye yonelirler.

Her canli varlikta oldugu gibi insan hayati da kacinil-
mas1 imkansiz birtakim tabii ve zaruri sartlar altinda cere-
yan eder; insan teneffiis i¢in havaya, iskan i¢in yere, ye-
mek icin ekmege, igmek icin suya, giymek i¢in elbiseye
ihtiyag duyar. Insan bunlara ilaveten aydmlik ve 1s1 gibi
birtakim baska seylere bagimliliktan da kendini tamamen
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kurtaramaz ve hakimlerin ifadesiyle "muktefi bi-zatih",
kendine yeterli olamaz.

Ancak bu dogal ihtiyaclara karsilik zarurl olmayan
birtakim baska ihtiyaglar da vardir ki hayat boyunca ken-
disi veya tarihi ve igtimai etkenler aracilifiyla insana tah-
mil edilir, zoraki yiiklenir ve onun 6zgiirliigiinii ister iste-
mez kisitlar.

Cebir ve tahmiller, siyasal cebir ve zorlamalarda go-
rlildiigii gibi deruni bir ihtiyac haline gelmedigi siirece pek
tehlikeli olmazlar; cebrin ve zorlamanin en tehlikelisi,
deruni ve kalple ilgili bir ihtiya¢ héline gelen insani igten
zincirleyen baglar ve bagimliliklardir.

Insanin ruhsal olarak zayiflayip giisiizlesmesi siireci-
ni hazirlayan bu deruni muhtaglik $8yle ortaya ¢ikar. Insan
yasantisina giizellik, parlaklik ve rahatlik vermek i¢in gii-
zellik ve nimetlere yonelir; daha gii¢lii, daha kuvvetli ol-
mak ve rahat hayat sartlarin1 hazirlamak i¢in esyaya yete-
rince sahip olmaya kalkisir.

Ote yandan nimetlenme ve giizellik arac1 veya giic-
lenme araci olarak gordiigii seylere tedricen aligkanlik ka-
zantr, ilgi duyar ve goriilmeyen ipler onu o esyaya baglar,
onlar karsisinda caresiz ve asagilik bir duruma sokar. Ya-
santisinda parlaklik, rahatlik ve nese kazandiran seyler,
kisiliginden sefa ve parlaklig1 alir; tabiatta giic kazanmasi-
na sebep olan sey, onu igten zayif, aciz ve agagilik bir hale
getirir; insan artik o araglarin kulu, kolesi haline gelir.

Insanin zahitlige yonelmesi, onun diisiince ve pratikte
ozgiir olmasindan kaynaklanir. Insan, fitrati geregince es-
yaya sahiplenmek ve onlardan yararlanmak ister. Ancak
esyanin gorlinlirde kendisini giiglii kildig1 kadar igte de
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zayiflattig1 ve kendine kole ettigini goriince, bu kolelige
bas kaldirir; iste bu tugyan ve bas kaldirmanin adi ziihttiir,
zahitliktir.

Arifler ve sairler, 6zgiirlik ve 6zgiirce yasamaktan ol-
duke¢a ¢ok bahsetmisglerdir; Siraz'li Hafiz bir siirinde ken-
disini bu gok kubbe altinda renk degistirebilen, kiliktan ki-
liga giren her seyden 6zgiir, bagimsiz olan kimsenin gii¢lii
iradesinin kolesi saymaktadir. Hafiz agaclar arasinda sa-
dece "keder yiikiinden serbest" servi agacina gibta etmek-
tedir. Sairlerin 6zgiirlitkten maksadi, diisiinceyi, gonlii sul-
ta altina alan baglardan kurtulmak, onlardan 6zgiir olmak-
tir; yani diinya nimetlerine goniil baglamamak, vurulma-
maktir.

Ancak ozgiirlik ve ozgiirce yasamak goniil verme-
mekten teye bir seye daha gerek duyar. Insani zelil, ba-
gimli ve aciz kilan etkenler sadece kalp ve kalbi bagimli-
liklarla sinirli degildir; isin basinda yagami giizellestirmek,
ona parlaklik, rahatlik kazandirmak veya daha fazla gii¢ ve
kuvvet kazanmak i¢in meydana gelen ve daha sonra bir
aligkanlik halini alan yapay ve gereksiz bedensel ve ruhsal
aliskanliklar, her ne kadar kalbi bir baglilik duyulmasa ve
nefret edilse de insani esir almak i¢in daha giiclii baglar
sayilir ve insan1 kalbi bagliliklardan daha fazla bayagilas-
tirirlar.

Gonliinii arindirmig bir arifi diislinlin ki cay, sigara,
esrar aligkanligi ikinci tabiati haline gelmis olsun ve alis-
kanlik kazandig1 yemekleri yememesi 6liimiine sebep olu-
yorsa, bdyle birisi nasil 6zgiir yasayabilir artik?

Goniil baglamamak, 6zgiirliikk icin gerekli bir sarttir;
fakat yeterli bir sart degildir. Nimetlerden en az yararlan-
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maya aligkanlik kazanmak ve fazla yararlanma aliskanli-
gindan vazgegmek 6zglirliiglin baska bir sartidir.

Resulullah'in (s.a.a) sahabesinin ileri gelenlerinden
olan Ebu Said-i Hudri, o hazretin durumunu tanimlamaya
su climleyle basliyor: "Resulullah'n (s.a.a) gideri azdi."
Yani azla yetinirdi. Cok az bir rizikla yasamin siirdiirebi-
lirdi.

Acaba insanin giderinin az olmasi bir fazilet midir?
Konuyu ekonomik agidan degerlendirir, kisinin servetini
az miktarda harcadigin1 varsayarsak, hayir bu bir fazilet
degildir; en azindan pek onemli bir fazilet degildir. Ancak
meseleyi manevi agidan, yani hayat baglarindan son dere-
ce serbest ve Ozglir olma acgisindan incelersek, bunun bir
fazilet oldugu kesindir, hem de ¢ok biiyiik bir fazilettir.
Clinkii ancak bu fazilete sahip olmakla insan diinya yiikii-
nii hafifletir ve sade bir hayat yasayabilir; ancak bu du-
rumda rahat, dinamik ve neseli olabilir, 6zgiir olarak kanat
acabilir ve siiriip giden hayat savasinda yerinden kolayca
dogrulabilir.

Bu durum kisisel aligkanliklarla sinirlt degildir; diistip
kalkmalarda, gidis gelislerde, muaseretlerde, giyinmelerde
vb. hususlarda orfi adet ve aligkanliklara bagli kalmak,
hayat ytikiinii agirlastirir ve temposunu yavaslatir.

Hayat meydaninda hareket, suda ylizmeye benzer;
bagliliklar her ne kadar az olursa ylizme imkani da bir o
kadar artar. Asir1 bagliliklar bu imkéan1 gii¢lendirir ve in-
san1 bogulma tehlikesiyle kars1 karsiya birakir.

Esiruddin Ehsiketi der ki:

"Der satt-1 hadisat birtn ay ez libas

Ki evvel birehnegi est ki sart-1 sinaver est."
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(Olaylar nehrinde durma elbiseni soyun / Ciinkii yiiz-
menin birinci sartidir bu oyun.)

Ferruhi Yezdi der ki:

"Ziuryani nendled merd-i ba takva ki uryani

Boved bihter be semsiri ki ez khod cevheri dared.”

(Takvali kisi ¢iplakliktan feryat etmez; / ¢linkii ¢giplak-
lik, kendiliginden cevher'li kiligtan daha iyidir.)

Baba Tahir bahsimizle ilgisi olan, ancak bagka bir
maksatla okudugu dortliigiinde der ki:

"Dila rah-i to por khar-u khesek b1

Gozergah-i to ber evc-i felek bi

Ger ez destet ber-dyed pist ez ten

Ber aver ta ki baret kemterek bi."

(Ey goniil yolun ¢ali ¢irp1, diken doludur; / Giizerga-
hin, gececegin yer gogiin zirvesindedir.

Elinden gelirse viicudunun derisini bile / yiiz de, yii-
kiin daha da azalsin.)

Sa'di Giilistan'in yedinci boliimiinde bir hikaye anlatir;
her ne kadar bu hikayeden baska bir amag giitmekteyse de
ilgisinden dolay1 burada naklediyoruz. Diyor ki; Zengin
birinin oglunu babasinin mezar1 basinda oturmus, bir der-
visin ogluyla tartisirken goérdiim. Diyor ki, "bizim mezari-
mizdaki sanduka degerlidir rengarenk yazisi, giizel mer-
meri vardir, onda toprak yerine firuze kullanilmistir; ama
senin babanin mezarinda ne var?!" Kurumus ¢amur ve iki
avug toprak. Dervisin oglu bunu duyunca dedi ki: "Senin
baban o agir ve degerli taglarin altinda kimildayincaya ka-
dar benim babam cennete ulasmistir bile."
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Biitiin bunlar hareketler ve sigramalarin temel sarti
olan insanin yiikiinliin az olmasi, hafif olmast i¢in birer
misaldir. Cetin miicadeleler ve biiyiik hareketler, pratikte
a-yak baglar1 az olan, yani bir tiir zahit olan kisiler tarafin-
dan gerceklestirilmistir. Gandi zahitce metoduyla Ingiltere
imparatorlugunu dize getirdi. Yakub Leys Seffar kendi
ifadesiyle, sogan ekmegi birakmayarak halifeyi dehsete
diistirdii. Cagimizdaki en belirgin 6rnek Viet Konglardir.
Bir Viet Kong'un insani1 hayrete diisiiren direnisi islam'da
"giderin az olmas1" denilen seye borc¢ludur. Bir Viet bir
avug piringle giinlerce sigiaklarda kalip diigmaniyla sava-
sabilmektedir.

Hangi dini veya siyasi onder refah ve bolluk icerisinde
yasayarak diinyada bir degisiklik ve gelismeye sebep ola-
bilmistir? Veya zevk ve sefa pesinde olan hangi bir boy,
giic ve yonetimi bir soydan digerine gegirebilmistir?

Diinyanin 6zgiir insan sembolii, Ali b. Ebitalib (a.s)
tam anlamiyla zahit oldugu i¢in her agidan 6zgiirdii. Hz.
Ali (a.s) ozgiir yasayan biri olarak Nehc'iil-Belaga'da diin-
yay1 terk etme, yani diinyanin zevk ve lezzetlerinden uzak
durma slogani iizerinde sik sik duruyor. Kisa sdzlerinden
birinde soyle buyuruyor:

"Tamah ebedi koleliktir."’

Hz. Isa'nin (a.s) zahitligini s6yle vasiflandirtyor:

"Onu al¢altacak tamahi yoktu."

Bagka bir yerde buyuruyor ki:

1- Kisa sozler, 180.
2- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 158.
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"Diinya karar edilecek yurda gegittir, karar yeri degil;
insanlarsa orvda iki boliiktiir: Bir boliigii kendilerini satar,
kolelestirir, heldk eder diinya onlari. Bir boliigii canlarin
kurtarir; kendilerini azdd ederler diinyadan."

Hepsinden daha net ve daha ag¢i81 o hazretin Osman b.
Huneyf'e yazdigi mektuptur. Bu mektubun son boéliimiin-
de, diinya ve diinya lezzetini suurlu bir varlik gibi muhatab
alarak diinyaya hitaben ziihtiiniin sirrin1 ve lezzetciligi terk
etmesinin felsefesini agikliyor bizlere ve buyuruyor ki:

"Semerin sirtina, yularin boynuna ey diinya; senin tir-
naklarindan kurtuldum, tuzaklarindan ¢iktim, yollarindan
cekildim ben..."

"Uzak ol benden; vallahi ben sana teslim olmam ki,
kendine zelil edesin beni, senin gemini hi¢ salivermem ki,
diledigin yere cekesin beni..."

Evet, Ali (a.s)'in zahitligi, lezzetler karsisinda algal-
mak aleyhine kiyamdir, heves ve arzularin hakimiyeti kar-
sisinda acizlik ve zaaf aleyhine tugyandir, diinya nimetleri
ve koleligi aleyhine isyandir.

1- Kisa sozler, 133.
2- Nehc'iil-Belaga, mektup: 45.
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ZAHITLIK VE MANEVIYAT

ZAHITLIK, ASK VE TAPINMA

Zahitlik ve diinyanin zevk ve sefasini birakmanin kay-
naklarindan bir baskasi, ruhsal ve manevi erdemlere sahip
olmaktir. Biz simdilik diinyanin ve insanin manevi yonle-
rini ispatlamak niyetinde degiliz; bu basl basmna ayri bir
konudur. A¢iktir ki maddi ve materyalist diinya goriisiine
gore, birtakim manevi kemaller i¢in zevk ve sefay1, madde
ve paraya diiskiinliigii birakmak anlamsizdir.

Biz simdilik bu ekol ve bu gibi diisiince bigimleri {ize-
rinde durmak istemiyoruz. Bizim muhatabimiz burada
maneviyattan az da olsa nasiplenmis insanlardir. Manevi-
yattan biraz anlayan bir kimse bilir ki, insan hevespe-
restlikten kurtulmadikca, can bebegi tabiat memesinden
alinmadik¢a ve maddi meseleler hedef olmaktan ¢ikip arag
héline girmedikge, goniil toprag: tertemiz duygular, parlak
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diisiinceler ve ilahi sefkatleri yetistirmek ve gelistirmek
icin hazir olmayacaktir. Iste bu nedenle derler ki: Zahitlik,
ifazi (=vehbi) marifetin temel sarti olup onlarla arasinda
saglam ve kopmaz bag vardir.

Gergek anlamda hakperestlik; Hakka coskuyla mu-
habbet, sevgi beslemek ve ona hizmet sevdasina kapilmak,
onu hatirda tutmay1 huy edinmek, ona tapinmaktan zevk
almak, stirekli olarak ona yonelmek, huzurunda bulunup
kalple ve dille araliksiz zikrini etmek demek olup kendine
tapmak, zevk ve sefaya yonelmek, maddiyatin siis-piisiine
esir olmakla kesinlikle bagdagmaz. Allah'a tapmak bir tiir
zahitligi gerektirdigi gibi baska her ask ve iilkii de (ister
vatanla ilgili olsun, ister bir ideolojiyle ilgili olsun) bir
nevi zahitlik ve maddiyata kars1 itinasizlik ve ilgisizligi
gerektirmektedir.

Asklar ve tapinmalar bilim ve felsefelerin aksine, kalp
ve duygularla baglantili oldugu i¢in rakip tanimazlar. Bir
bilim adami veya bir filozofun altin ve giimiisiin kdlesi
olmasi ve yeri gelince de felsefe, fen bilimleri ve matema-
tikle ilgili konularda akil ve diislincesini kullanmasi i¢in
herhangi bir engel yoktur. Ancak bodyle bir kisinin kalbinin
bir agk ocagi, o da insan tiirline ait bir meram ve ideoloji
baglaminda bir agk merkezi olmas1 imkansizdir. Durum bu
olunca ayni kalbin kesinlikle ilahi agk ocagi olamayacagi,
asla ilah1 askla yanip tutusamayacagi ve Allah'm nur ve
ilhamlarinin kaynagi olamayacagi bes bellidir. O halde
goniil evini maddi baglardan bosaltmak, altin ve giimiis
putlarint goniil kdbesinden disar1 ¢ikarip kirmak, manevi
kemallere erismenin ve gercek insani kisiligin olgunlas-
masinin sartidir.



Defalarca dedigimiz gibi, altin ve giimiisiin koleligin-
den kurtulmak, bu metale doniisme imkan1 olan degerlere
ilgisiz kalmakla ruhbanlik, sorumluluklardan kagmak ve
taahhiit, vazife kabul etmemekle kesinlikle karistirilmama-
lidir. Tam aksine sorumluluk ve vazife iistlenmek, gercek-
ligini ancak boyle zahitliklerin sayesinde bulur ve artik ici
bos bir s6z ve desteksiz bir iddia olmaktan ¢ikar. Nitekim
bu ikisi, yani zahitlik ve sorumluluk duygusunun Hz.
Ali'de (a.s) toplandigin1 gérmekteyiz; Ali (a.s) diinyaya
kars1 zahitti; bununla birlikte toplumsal sorumluluklar kar-
sisinda en duyarli kalbe sahipti. O bir yandan, "A/li nerede,
vok olup gidecek nimete, kalmayacak devlete, yitecek lez-
zete aldanmak nerede?" derken, 6te yandan , kiigiik bir
adaletsizlik ve bazen bir yoksul i¢in geceleyin gozlerine
uyku girmez; {lilkenin uzak bir noktasinda ag biri bulundu-
gu miiddetce tok yatmaya razi olmaz ve sdyle buyuruyor-
du:

"Ben nasil doya-doya yemek yiyebilirim ki Hicaz'da,
vahut Yemdame'de belki yoksullar vardiwr,; giinler ge¢cmistir
ki tokluk nedir, gormemislerdir."

O zahitlikle bu duyarlilik arasinda dogrudan dogruya
bir iliski vardir. Hz. Ali (a.s) zahit, diinyaya ilgisiz ve ta-
mahsiz oldugu kadar, 6te yandan kalbi Allah'in askiyla
dolup tastigindan ve alemi en kiigiik zerreden tutun en
biiyiik y1ldiza kadar bir gérev ve sorumluluk birimi bildigi
icin toplumsal hak ve hudutlara kars1 bu kadar duyarliydi.
O eger zevk ve menfaat pesinde kosan biri olsaydi, boyle

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe: 222.
2- Nehc'iil-Belaga, mektup: 45.
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sorumlu ve vazifesinin idrakinde bir kisilik bulmasi
imkansizdi.

Hadislerde zahitligin bu felsefesine deginilmis; ancak
Nehc'iil-Belaga'da 6zellikle vurgulanmistir. Imam Sadik-
tan (a.s) rivayet edilen bir hadiste soyle geger:

"..Stiphe ve sirk olan kalp itibardan diiser. Zahitligi
kalplerinin ahiret igin biitiin arzulardan kurtulmasi ama-
ciyla sectiler."

Dikkat edilirse, bu hadiste her tiirlii heva ve heves,
lezzet diiskiinliigli, sirk ve Allah'a tapmak karsiti olarak
nitelendirilmistir. Mevlana ariflere yakisir zahitligi soyle
tanimlar:

"Ziihd ender kasten kiisiden est

Ma'rifet an kest ra riden est

Can-1 ser' o can-1 takva arif est

Ma'rifet mahsil-i ziihd-i salif est."

(Ziiht, tohum ekerken gayret sarf etmektir, / marifet o
ekini yesertmektir.

Seriat ve takvanin 0zii ariftedir, / marifet gegmislerin
ziihdiiniin tirtintidr.)

Ibn-i Sina "Isarat" adli kitabmnin "ariflerin makamlar1"
hakkindaki dokuzuncu boliimiinde zahitligi, arifin zahitligi
ve arif olmayanin zahitligi diye ikiye ayirarak der ki:

"Ziihdiin felsefesinden bilgisi olmayan zahitler, kendi
zanlarinca bir muamele yaptiklarini; ahiret egyalarini diin-
ya egyalartyla degistirdiklerini, ahiret nimetlerinden fayda-
lanmak i¢in diinya nimetlerinden el ¢ektiklerini, bagka bir
deyisle, mahsullerini ahirette toplamak ic¢in bu diinyada

1- Kafi, c.2, s16 ve 129.
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toplamadiklarini sanirlar. Fakat zahitlik felsefesinin idra-
kinde olan zahitler, kalplerini Allah'tan baskasiyla mesgul
etmemek icin ziihde yonelirler. Boyle birisi kisiligine de-
ger verir ve Allah'tan bagka hic¢bir seyi kendini avutmaya
layik gérmez, Allah'tan gayrisinin esaretine girmeyi ken-
dine yakigtirmaz."

Ibn-i Sina'nin orijinal ifadesi sudur:

"ez-Ziihd-i inde gayr'il-arif-i milamelet-iin ma, kane yesteri bi-
metdi'd-dunya el-ahiret'e, ve'z-ziihd-ii ind'el-arif-i tenezziih-tin ma,
amma yesgal-ii sirrahu an'il-Hakk-i ve tekebbiir-lin ala kull-i sey'in
gayr'il-Hakk."

Yine "[sarat" kitabimin baska bir boliimiinde "arifin
alistirmast”, kendini hazirlamasi konusuna deginirken $oy-
le der:

"Bu hazirlik ve alistirma ii¢ hedef i¢indir: Biri engeli
kaldirma, yani Allah'tan bagka her seyi yolunun iizerinden
kaldirmak. Ikincisi nefs-i emmareyi nefs-i mutmainne kar-
sisinda ram etmek, bas egdirmek. Ugiinciisii ise, batin1 yu-
musatmak. "

Ayni agiklamanin devaminda bu ii¢ hedeften her biri
icin bir veya birka¢ etken saymaktadir. Diyor ki, gercek
zahitlik birinci hedefe, yani Allah'tan baska her seyi yolu-
nun tizerinden kaldirmaya yardim eder.

DUNYA AHIRET CELISKISI

Diinya ahiret ¢eliskisi, bunlarin birbirlerine kars1 diis-
manlig1 ve bu ikisinin birbiriyle muhalif iki kutup oldukla-
11, birine yaklagsmak digerinden uzaklagmakla esit olan do-
guyla bat1 gibi konularin hepsi goniil alemi, insanin vicda-
ni1, kalbi bagliliklari, ask ve tapinmalariyla ilgilidir. Allah
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(c.c) insana iki kalp vermemistir: ""Allah bir insanin go-
giis boslugunda iki kalp yaratmamstir."! Bir kalple
birden fazla sevgili segilemez. iste bu nedenle Hz. Ali'ye
(a.s) eski ve yipranmig elbisesi hakkinda soruldugunda
sOyle buyuruyor:

"Kalp bu sebeple yumugar, nefs bununla ram olur ve
miiminler bu sebeple ona iktida eder."

Yani yeni elbisesi olmayanlar, dnderlerinin kendile-
rinden daha 1yi bir elbise giymediklerini gorerek eski elbi-
seler giymekten rahatsiz olmaz ve bu nedenle kiictikliik
duygusuna kapilmazlar.

Daha sonra soyle buyurdu: Dogrusu diinyayla ahiret
iki belli diisman ve iki farkli yoldur; diinyay1r seven ve
diinya sevgisi baginit boynuna takanlar, dogal olarak ahiret
ve ahiretle ilgili olan seyleri sevmezler. Diinyayla ahiret
birine yaklasilmasi digerinden uzaklagmay1 gerektiren do-
guyla bati1 gibidirler; bir erkegin iki karis1 hiikmiindedir.

Hz. Ali (a.s) mektuplarindan birinde soyle yaziyor:

"Allah izin verirse der de and icerim Allah'a; nefsimi,
bir kuru ekmek parcast bulunca, onu yeterli bulup sevine-
cek, onu yiyip siikredecek bir hale getiririm; gézlerimi su-
yu ¢ekilmis, nemi kalmamis bir kaynak haline getirinceye
dek de (geceleri tenha oldugumda) gozyaslar: dokerim.
Otlayan hayvan, otlayip karmini doyurur da yan iistii mii
vatar? Koyun stiriisti, yayilip doyar da uyuyacagi yere mi
gider? Ali de azigim yer de uykuya mi dalar? Bunca yil-
dan sonra ovada otlakta otlayan, yazida yayilan hayvanla-
ra donerse, gozleri aydin olsun.”

1- Ahzab, 4.
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Daha sonra buyuruyor ki:

"Ne mutlu o kisiye ki, Rabbinin farzlarini eda eder
[yani Allah onun dostu, Fatiha ve ihlas sureleri onun isi-
dir] de; ugradigi cetin seylere dayanir [zorluklan, degir-
men tasinin taneyi ezmesi gibi ezip kiiciiltiir], geceleri
gozlerine uyku girmez; sonunda uyku agir basarsa da yer-
yiiziinii dosek, elini yastik eder de dalar; hem de kiyamet
gtintinden korkarak gozlerine uyku girmeyen, yanlari ya-
tak yiizii gormeyen, dudaklar gizlice Rablerini zikreden,
boyuna bagislanma dileklerinden giinahlari kendilerinden
giderilen, arinan topluluk icinde. Onlardir Allah hizbi;
bilin ki Allah hizbi, kurtulanlarin, muratlarina erenlerin
ta kendileridir." (Miicadele, 22)’

Bu iki bolimiin arka arkaya zikredilmesi zahitlikle
maneviyat iligkisini apagik ortaya koymaktadir. Bu iki bo-
liimiin 6zeti soyledir: iki yoldan birini segmelidir: Ya ye-
mek, igmek, uyumak, sehvet giitmek, Allah'la raz-u niyazi
terk etmek, O'na yonelmemek, aglamamak, dostluk kur-
mamak, nur ve aydmlik pesinden gitmemek ve hayvani-
yetten daha asagiya diismek ya da insanlik vadisine girip
Allah'in tertemiz kalplere ve temiz, parlak ruhlara has kil-
dig1 nimetlerinden yararlanmak.

1- Nehc'iil-Belaga, mektup: 45
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ZAHITLIK; FAZLA VERIM ICIN AZ ALMAK

Bir miiddet 6nce Isfahan sehrine kisa bir yolculuk
yaptim. O siralar bir giin erdemlilerin bulundugu bir top-
lantida "ziihd" konusu Islam &gretileri bir biitiin olarak goz
ontinde bulundurularak cesitli boyutlariyla inceleme konu-
su edildi. Herkes zahitlik igin Islam'daki 6zel anlamiyla
kapsamli ve akici bir tanim getirmek istiyordu. O sirada bu
alanda bir kitapgik yazmak iizere oldugu ve bu alanda not-
lar1 bulundugu anlasilan degerli bir dgretmen' giizel ve
akic1 bir ifadeyle dedi ki: "IslAmi ziihd, az almak (yarar-
lanmak) ve ¢ok verim ve randimandan ibarettir."

Bu tabiri oldukca ilging buldum. Bu incelemenin 6n-
ceki boliimlerinde agiklamaya calistigim konularla bag-
dastigin1 gérdiim. Fakat o erdem sahibi 6gretmenin miisa-
adesiyle ¢ok az bir diizeltme yaparak "Zahitlik fazla verim
ve randiman i¢in az almaktan (yararlanmaktan) ibarettir"

1- Ekber Perveris bey.
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diyorum. Yani az kullanmak veya yararlanmak ile fazla
verimli olmak arasinda yakin bir iligki vardir. Insanin in-
sani verimliligi, insanlik kisiliginin belirtileri, gerek sefkat
ve ahlak, gerek toplumsal yardimlagma, gerek insanlik o-
nur ve haysiyeti bakimindan ve gerek Allah katina yticelip
yaklasma bakimindan olsun hepsinin maddi faydalanma-
larla ters orantili iliskisi vardir. insanin &zelliklerinden biri
su ki, madde ve tabiattan fazla yararlanma, lezzetlerde is-
raf ve asirilik, insani sanat ve kemal, olgunluk denilen sey-
de zayflatir, alcaltir, verimsizlestirir ve akamete ugratir.
Bunun tam aksine tabiattan yararlanmada belli bir yere
kadar kaginmak onun cevherine, 6ziine safa ve parlaklik
verir, insanin iki yiice giicii olan diislince ve iradesini daha
bir kuvvetlendirir.

Daha ¢ok sahiplenme, daha ¢ok yararlanma, hayvani
kendine has olgunluga dogru ilerletebilir. Hatta hayvanda
bile sanat, maharet sayilabilecek sey daima boyle degildir;
her ne kadar bir hayvanin daha fazla sisman olmasi, etin-
den, siitiinden, yiiniinden daha verimli yararlanilmasi i¢in
miimkiin oldugu kadar besili ve bakimli olmas1 gerekiyor-
sa da ayn1 kural bir yaris at1 i¢in gecerli degildir; tarladaki
iyi besili atin yarigmayr kazanmasi imkansizdir; bir atin
cevik ve hizli olmasi ve onun i¢in bir sanat ve maharet
sayilan hizli kosabilme aligkanligini edinmesi i¢in giinler-
ce, hatta aylarca az yemeye aligtirilmali, fazla et ve yaglar
atmalidir.

Zahitlik de insan i¢in bir alistirma, bir antremandir,
ama ruh alistirmasidir. Ruh zahitlikle alistirilir, egitilir ve
fazla bagliliklar1 doker, hafifler ve erdem meydaninda ha-
fifliginden dolay1 kolayca ucar.
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Ali (a.s) de takva ve ziihd hakkinda riyazet ve idman
tabirini kullaniyor. "Riyazet" kelimesinin asil anlam1 da at
yarigmasi i¢in 6n hazirlik, idman ve alistirma yapmak de-
mektir. Spora da "riyazet" denir. Buyuruyor ki;

"Dogrusu ben nefsime takvayla riyazet veriyorum."’

Sahi bitkiler nasil? Bitkiler de hayvanlar gibidirler; en
azindan -toleransl bir benzetmeyle de olsa- bitkinin maha-
reti, sanat1 tabiattan daha az yararlanmasiyla tanimlanabi-
lir.

Hz. Ali (a.s) bu noktaya da deginerek bitkilerden 6r-
nek veriyor. Mektuplarindan birinde bir valisine kendi ya-
santisinin zahitge, azla yetinen ve az tiikettigiyle ilgili bo-
limlerini agiklayarak onu kendi hayatinda bu yolu izleme-
ye yonlendiriyor; buyuruyor ki:

"Sanki goriiyorum, diyeniniz diyor ki: Ebu Talip oglu-
nun yedigi buysa, akranlariyla savasa, yigitlerle harbe gii-
cii yetmez, zayiflar, elden ayaktan diiser. Oysa ki bilin;
sahralardaki aga¢ daha kuvvetlidir; giizelim baglarda,
bahgelerde biten agaglarinsa giicii azdir. Ovalarda biten
otlar, daha kuvvetli yanar, kézii daha ge¢ séner.”

Canlilara hakim olan bu kanun, insana insan oldugu
icin yani insana has Ozellikler agisindan, "insani kisilik"
di-ye adlandirilan seyler bakimindan daha fazla gecerlidir.

"Zahitlik" kelimesi o yiice ve insani anlamina ragmen
kotii bir kadere ugramustir; 6zellikle giiniimiizde zalimce
yargilanmakta, suclu bulunmaktadir. Bu kelimenin anla-

1- Nehc'iil-Belaga, mektup. 45.
2- Nehc'iil-Belaga, mektup. 45.
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minda genellikle kasitli veya kasitsiz olarak tahrif ve yan-
lislik gozlenmekte olup bazen gosteris ve riya diye tani-
tilmakta, bazen de ruhbanlik, riyazet ve inzivaya cekil-
mekle es anlamli kullanilmaktadir.

Herkes bu kelimeleri istedigi anlamda kullanmak i¢in
kisisel terminolojisinde serbesttir; fakat hi¢cbir zaman bas-
kasina ait bir kavram ve terimi sirf yanlis anlam bahane
edilerek mahkum etmek dogru degildir.

Islam dini, ahlak ve egitim sisteminde "zahitlik" adin-
da bir terim kullanmistir; Nehc'ul Belaga ve Islam hadis
kiilliyat1 bu kelimeyle doludur. Islom zahitligi hakkinda
konusmak istersek, her seyden once bu kavrammn Islami
anlamini idrak etmek zorundayiz; ancak bundan sonra o-
nun hakkinda degerlendirme ve yargilamada bulunabiliriz.
Islami zahitligin ne anlama geldigi, aynen sdylendigi, fel-
sefesi de Islami kaynaklara dayanilarak yukarida agiklan-
dig1 gibidir. Simdi bunun neresinde kusur var? Kusuru
varsa sdyleyin de herkes yararlansin.

Yukarida sdylediklerimizden anlasildig: gibi Islam za-
hitlik hakkinda iki seyi siddetle kiniyor: Biri ruhbanlik,
otekisi ise madde perestlik, paraya tapmak, daha kapsamli
bir ifadeyle diinyaya vurulmak, diinyaya goniil vermek.

Hangi mektep ve hangi mantik ruhbanlig: tavsiye eder
ve hangi mektep paraya tapmay1, madde perestligi, makam
perestligi ve daha kapsamli bir deyisle diinya Oniinde
egilmeyi tavsiye eder? Kisilikten, sahsiyetten dem vuran
bir insan maddiyatin esiri, kulu ve kdlesi olabilir mi? Hz.
Ali'nin (a.s) ifadesiyle diinya ve maddi imkanlara sahip
olanin kulu, kolesi olabilir mi?!
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Burada Marksist bir yazarin paraya tapmak ve insanin
kisiligi hakkindaki yazisinin bir boliimiinii aktarmay1 uy-
gun goriiyorum. Bu yazar kapitalist ve komiinist ekonomi-
leri konulu bu kapsamli ve faydali kitabinda paranin top-
luma hiikiim slirmesinin ahlaki yoniine dikkat cekerek
diyor ki:

"Glinlimiiz toplumuna 'altin'in olaganiistii hakimiyeti,
normalde duygusal kalplerin incinmesine neden oluyor.
Hakikat pesinde olanlar siirekli bu ugursuz metale karsi
nefretlerini dile getirir, goniimiiz toplumlarinin altinla bo-
zuldugunu vurgularlar. Fakat gercekte altin denilen bu yu-
varlak benzeri sar1 ve parlak metal parcalarinin sugu yok-
tur... Paranin giicii ve sultasi, esyanin insan iizerindeki
sulta ve giicliniin genel mazhar1 ve temsilcisidir. Egyanin
insanlar lizerindeki bu sultasi, diizensiz ve alig verise da-
yanan ekonominin temel 6zelliklerindendir. Gegmiste ilkel
toplumlarda beser kendi eliyle yaptig1 putu kendine ilah
edinip ona secde ettigi, tapindig1 gibi, gliniimiiz beseri de
kendi yaptig1 seylere tapmakta ve hayatini kendi elleriyle
yaptig1 esyanin kontroliine birakmaktadir... Esyaya tapin-
mak ve bunun gelismis en ¢irkin sekli olan paraya tapin-
manin tamamen ortadan kalkmasi i¢in onlar1 meydana
getiren toplumsal sebepler yok edilmelidir, toplumun ya-
pist dyle bir sekilde diizenlenmelidir ki bu sar1 ve parlak
metalin insan lizerindeki sulta ve iktidar1 tamamen ortadan
kaldirilsin. Boyle bir diizende artik esya ve maddenin in-
sana egemenligi s6z konusu olamaz; tam tersine, mantikli
olarak ve belli bir planla insan madde ve esyaya hakim
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olacak, paraya tapmak yerine insanin kisiligine saygi du-
yulacaktir."!

Biz madde ve esyanin insana sultasinin, ozellikle de
paranin insana hiikiim slirmesinin insanin kisilik, onur ve
haysiyetine ters diistiigli ve bunun put perestlikteki bayagi-
likla ayn1 oldugu konusunda yazarin goriisiine katiliyoruz;
ancak onun sundugu tekelci ¢ozlime katilmiyoruz.

Toplumsal ve ekonomik agidan kapitalist sistemin ye-
rine, komiinist veya ortak mal ilkesine dayal1 sistemin alip
almamasinin gerekliligi konumuz disindadir. Ancak bu
yolun onerilmesi ahlaki agidan, emanet ruhunu topluma
yeniden geri getirmek i¢in emanet konusunu yok etmemiz
anlamina gelmektedir.

Insan ancak paranin hiikiim ve sultasindan kurtulup
paray1 kendi emrine gegirdigi zaman kendi sahsiyetini bu-
labilir. Insanin gercek sahsiyeti, para ve esyaya hiikiim
stirme imkani olan bir yerde para ve esyanin insana degil,
insanin para ve esyaya hiikiim siirdiigii yerde diisiiniilebi-
lir. Béyle bir kisilige sahip olmaya Islam "zahitlik" ismini
vermektedir.

Islam'm egitim mektebinde, insan, miilkiyet hakkini
yok etmeye gerek kalmadan kendi sahsiyetini bulur.
Islam'in terbiyesiyle yetismis olanlar Islami 6gretiler saye-
sinde "ziiht" giiciiyle donanmiglardir; para ve esyanin hii-
kiimetini kendilerinden uzaklastirir, kendileri onlara hii-
kiim siirerler.

1- Usul-i iktisad-i Nusin, "Deger sekli-para" boliimii.
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DUNYA VE DUNYAPERESTLIK

NEHC'UL-BELAGA VE DUNYAYI TERK ETMEK

Nehc'iil-Belaga'nin konularindan biri de insanlar1 diin-
yaperestlikten men etmesi ve ali koymasidir. Onceki bo-
limde zahitligin hedef ve amaci hakkinda sdylediklerimiz
diinyaperestligin ne anlama geldigini de agikliga kavustur-
maktadir. Cilinkii insanlarin siddetle tesvik edildikleri ve
yonlendirildikleri zahitlik, siddetle reddedilen diinyaperest-
ligin kars1 noktasidir.

Bu kavramlardan birinin tanimlanmasi ve aciklanma-
styla Otekisi de aydinlatilmig olur. Ancak Hz. Ali'nin (a.s)
ogiitlerinde insanlar1 diinyaperestlikten sakindirmak ala-
nindaki olaganiistii vurgular ve konunun 6neminden dolay1
her tiirlii belirsizliklerin giderilmesi i¢in bu konuyu ayri
bir boliimde ele alip hakkinda daha fazla agiklama yapmak
istedik.
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Uzerinde durulmasi gereken birinci konu, Hz. Ali'nin
(a.s) bu konu iizerinde ni¢in bu kadar durmus olmasidir.
Ne Resulullah (s.a.a), ne Hz. Ali (a.s) ve ne de diger Ehli-
beyt imamlar1 hicbir mesele iizerinde bu kadar durmamus,
hi¢cbir sey hakkinda gurur, diinyanin aldatmasi, fani olusu,
stireksizligi, vefasizligi, insanin ayagini kaydirmasi, mal
ve servet biriktirme, nimetlerin bollugu ve bunlarla mesgul
olmasindan kaynaklanan tehlike kadar uyarida bulunma-
miglardir.

GANIMETLERIN MEYDANA
GETIRDIGI TEHLIKE

Bu, rastlant1 sonucu ortaya ¢ikmig bir durum degildir;
Hz. Ali (a.s) zamaninda, ilk ii¢ halife 6zellikle de Os-
man'in hilafeti doneminde mal ve servetlerin aniden yi-
gilmas1 ve Islim beldelerine aktarilmasiyla birlikte Islam
diinyasina yonelen biiyiik tehlikelerle ilgilidir. Hz. Ali
(a.s) bu tehlikeleri hissedip onlara kars1 miicadele veriyor-
du. Hz. Ali (a.s) hem kendi hilafeti doneminde canini feda
etmeye kadar varan pratik miicadele; hem de boyutlari,
irad ettigi hutbelere, yazdigr mektuplara ve diger buyruk-
larina agik¢a yansiyan mantiki ve tebligi miicadele baglat-
t1.

Miisliimanlar biiyiik fetihler yaptilar. Bu fetihler islam
diinyasina biiyiik oranda mal ve servetin akmasina uygun
ortam hazirlamis oldu. Kamu yararina harcanmasi, adilane
boliistliriilmesi gereken bu servetler genelde toplumun 6n-
de gelen sahsiyetleri arasinda paylasildi. Ozellikle Osma-
n'in doneminde, bu akim beklenmedik bigimde kuvvetlen-
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di. Daha birkag¢ y1l dncesine kadar hi¢gbir mali miilkii ol-
mayan insanlar sinirsiz servetlere kondular. iste bu sirada
diinya diiskiinliigli yapacagini yapti ve iimmet arasinda ah-
laki ¢okiintii kendini gosterdi.

Imam Ali'nin Islim iimmetine hitaben feryatlari bu
biiylik toplumsal tehlikenin ortaya ¢iktig1 doneme rastlar.

Hicri 345'de (Miladi 957) vefat etmis olan tarihci
Mes'udi "Ahval-i Osman" baslig1 altinda soyle kaydeder:

"Osman fevkalade kerim ve bagislayiciydr (elbette
beytiilmaldan!) Devlet memurlar1 ve halktan bir ¢ogu
onun yolunu izlediler. Halifeler arasinda tag ve alciyla
kendisine ev yapan ve kapilarini sac agaci ve ardi¢ agaciy-
la yaptiran, Medine'de mal, servet biriktiren, bag ve ¢es-
melere sahip olan ilk kisi odur. Oldiigiinde veznedarinin
yaninda yiiz elli bin dinar ve bir milyon dirhem nakit para-
st vardi. Vadi'l-Kura, Hiineyn ve diger yerlerdeki emlaki-
nin degeri yiiz bin dinar1 gegiyordu. Ondan geriye bir¢ok
at ve deve kalmstir."

Mes'udi soyle devam ediyor:

"Osman'in doneminde, dost ve yardimcilarindan bir
grup da kendisi gibi servetler biriktirmislerdi: Ziibeyr b.
Avam'in Basra'da yaptirdig1 ev hala yani 332 yilinda dur-
maktadir. (Bu tarih, Mesudi'nin kendi donemidir.) Yine
Misir, Kufe ve Iskenderiye'de de evler yaptigi meshurdur;
Ziibeyr'in serveti liimiinden sonra elli bin dinar nakit pa-
ra, bin at ve binlerce baska seylerdi."

"Talha b. Abdullah"n Kufe'de al¢1, tugla ve sac aga-
ciyla yaptirdigi ev gilinlimiize kadar (Mes'udi'nin kendi
donemine kadar) kalmis olup Dar-ut Talhateyn diye mes-
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hurdur. Talha'nin Iraktaki mal varligindan giinliik olarak
geliri, bin dinardi; tavlasinda bin at baglanmisti, Sliimiin-
den sonra servetinin otuz ikide biri seksen dort bin dinar
olarak saptanmigtir."

Mes'udi, Zeyd b. Sabit, Ya'la b. Umeyye ve baska ta-
ninmis kisilerin de benzeri servetlere sahip olduklarini
kaydetmistir. Ag¢iktir ki bu kadar biiyiik servetler yerden
kaynamiyor ve gokten de yagmiyordu. Yani basinda act
verici, korkung boyutta fakirlikler olmazdan boyle servet-
lerin birikmesi imkansizd1. Iste bu nedenledir ki Hz. Ali
(a.s) 127. hutbede insanlar1 diinyaperestlikten sakindirdik-
tan sonra sdyle buyuruyor:

"Oyle bir zamandasiniz ki hayir geri kalmada, ser ¢o-
galip durmada; seytansa insanlart heldk etmeyi ummada;
bir zaman ki seytanmin techizati (aldatma araglari) kuvvet-
lenmis, diizeni her yani tutmus, kolaylasip gitmis."”

"Diledigin tarafa bak; yoksulluga diismiis fakirden,
Allah''n nimetini kiifre degismis zenginden, Allah'a ait
haklari, malimi ¢ogaltmak icin vermeyen cimriden, kulagt
ogiitlere sagwr olmus inat¢idan baska bir kimseyi gorebilir
misin? Nerede hiirleriniz? Nerede temiz kisileriniz? Nere-
de comertleriniz? Nerede kazanclarinda sakinanlariniz;
yvolunda yordaminda temizligi giidenleriniz?..."

NIMET SARHOSLUGU

Hz. Ali (a.s) buyruklarinda pesi sira "intikam belasi"n1
getiren "nimetin sarhoglugu”, yani refahtan kaynaklanan
sarhosluk ismini verdigi bir noktay1 hatirlatmaktadir.



Diinya ve Dlinyaperestlik ..........cccoeevieeiriiieeeiiiie e, 251

149. hutbede buyuruyor ki:

"Sonra ey Arap toplumu, size yaklasmakta olan fitne
oklarina amagsiniz; o halde nimetlerin aklinizi alip sizi
sarhos etmesinden sakinin; intikam beldsindan kacinin."

Hz. Ali (a.s) daha sonra siirekli bu yolsuzluklari, bo-
zulmalar1 izleyecek olan kotii sonuglart agiklamaktadir.
185. hutbede Miisliimanlar1 koétii bir gelecegin bekledigi
uyarisinda bulunuyor: "Bunlar, o zaman olur ki sarap ig-
meden sarhog olursunuz nimet yiiziinden."

Evet, Islam diinyasina o biiyiik nimetlerin akisi, ser-
vetlerin adilane boliistiirilmemesi ve yersiz ayirimeilik
Islam toplumunu diinya nimetleri ve refaha diiskiinliik has-
taligina miiptela etti.

Hz. Ali (a.s) Islam diinyas1 i¢in biiyiik bir tehlike olus-
turan ve siirlip giden bu akimla miicadele ediyor ve bu
miizmin hastaligin meydana gelmesine sebep olanlar1 ki-
niyordu. Kendisi kisisel hayatinda, onlarin yasantisina tam
aykir1 yonde hareket ediyordu; hilafete gectiginde ise bu
durumla miicadeleye programlarinda oncelik tanidi.

HZ. ALI'NIN (A.S) BUYRUGUNUN
GENEL SIMASI

Bu soylediklerimiz, Hz. Ali'nin (a.s) o donem toplu-
muna has bir durum olan diinyaperestlik olgusu hakkinda-
ki buyruklariin 6zel yoniiniin agiklik kazanmasi igindi.

Bu 6zel durum bir yana, siiphesiz o doneme ait olma-
yan, biitiin asirlar1 ve biitiin insanlar1 kapsayan, Islim'n
egitim ve Ogretim prensiplerinden olan genel bir yoni de
vardir bu sozlerin. Kur'an-1 Kerim'den kaynaklanan, sonra
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Resulullah'in (s.a.a), Hz. Ali'nin (a.s) ve diger Ehlibeyt
Imamlarinin buyruklarinda ve Miisliimanlarin ileri gelen-
lerinin sdzlerinde takip edilen bir mantiktir bu. Iste agiklik
kazanmasi gereken bu mantiktir. Biz bu incelememizde
daha ¢ok Hz. Ali'nin (a.s) sozlerinin genel simasi iizerinde
duracagiz; bu alanda biitiin zamanlarin insanlarin Ali'nin
(a.s) muhatabidirlar.

HER EKOLUN KENDINE HAS DIiLI

Her mektebin, ekoliin kendine has bir dili vardir; bir
mektebin kavram ve terimlerini anlayabilmek i¢in dilini
bilmek gerekir. Ote yandan bir mektebin kendine has dili-
ni anlayabilmek i¢in ilk asamada onun varlik, alem, hayat,
insan vs. hakkindaki goriisiinii genel olarak bilmek gere-
kir. Islam'm varlik ve yaratilis hakkinda diinya goriisii
apacik ortadadir; insanin hayat ve yasamina dair 6zel bir
bakisi, diisiincesi vardir Islam'n.

Islam'in diinya goriisiiniin ilkelerinden biri, varlik Ale-
minde hicbir tiirlii ikiligin olmayisidir. IslAm'in tevhidi go-
rlisii acisindan varlik alemi, "olmasi1 gerekenler" ve "olma-
mas1 gerekenler" diye ikiye boliinmez; yani "bazi varliklar
hayir ve giizeldirler, dolayisiyla yaratilmalar1 gerekirdi ve
bazilar1 da ser ve cirkindirler, bunlar da yaratilmamalar1 ge-
rekirken yaratilmislardir" séziinii Islam kabul etmez .

Islam'a gore, boyle bir mantik kiifiirdiir ve tevhit ilke-
sine aykiridir. Islam'a gére her sey hayir, hikmet, iyilik ve
hedefli olma esasina gore yaratilmistir:
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"O (Allah) Ki, yarattig1 her seyi giizel yaratmistir."!

""Rahman olan Allah'in yaratisinda hicbir uygun-
suzluk goremezsin." (Miilk, 3)

Buna binaen, diinyay1 yermeye, kinamaya dair islam
manti81, kesinlikle yaratilig alemine yonelik bir kinama
degildir. Halis tevhid iizerine kurulu Islam diinya goriisii,
faaliyette tevhid veya eylemde tevhide sik sik vurgulama-
da bulunmus, Allah'in miilkiinde O'na bir ortak tanimamis-
tir. Boyle bir diinya goriisliniin karamsar olmasi diisiinii-
lemez. Diinya hakkinda sdylenen egri yoriingeli ¢ark veya
felek diisiincesi, Islami bir diisiince degildir. O halde diin-
yanin kinanmasi, yerilmesi hangi amaca yoneliktir?

YERILEN DUNYA

Genelde Islami goriis acisindan kinanan ve yerilen
sey, dlinyaya goniil baglamak ve ilgi duymak olarak ta-
mmlanir. Bu s6z hem dogrudur, hem de yanls. Ilgi ve
alakadan maksat, eger sadece diinyaya sevgi beslemek ise,
bu dogru bir séz olamaz; ¢ilinkii insan yaratilisin genel
diizeninde daima birtakim 1ilgi, sefkat ve egilimlerle yara-
tilmistir; bu egilimler onun yaratiliginin, fitratinin bir par-
cast olup bunlar1 kendi iradesiyle elde etmemistir.

Kald ki, bu ilgi ve alakalar yersiz ve fazlalik degildir-
ler. Insanin viicudundaki higbir organ, hatta bir kilcal da-
mar bile fazlalik olmadig1 gibi higbir dogal sefkat ve ilgi
de fazlalik degildir. Insanin biitiin egilim ve yaratilistan

1- Secde, 7.
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varolan sefkatlerinin hikmet iizere bir hedef ve gayesi var-
dir. Kur'an-1 Kerim bu duygular ilahi tedbirin ayet ve be-
lirtileri ve rabbani hikmetler diye nitelemistir:

"O'nun ayetlerinden biri de, kendileriyle kaynas-
maniz i¢in size kendi nefislerinizden esler yaratmasi ve
aranizda sevgi ve merhamet koymasidir. Siiphesiz bun-
da, diisiinen bir kavim icin ibretler vardir. "!

Bu ilgi ve sevgiler, insanla diinya arasinda bir dizi
iliski kanallaridirlar; bunlar olmaksizin insan tekamiil yo-
lunda ilerleyemez.

O halde Islam diinya goriisii diinyayr mahkum etme-
mize, yermemize, kinamamiza miisaade etmedigi gibi, do-
gal sevgileri, insanla diinya arasindaki irtibat kanallarin
da fazlalik, gereksiz ve kesilip atilabilir biciminde deger-
lendirmemize de izin vermiyor. Bu sevgi ve ilgiler, yarati-
lis nizaminin bir pargasidirlar. Allah'in peygamberleri ve
evliyalar1 bu ilgi ve sevgilere en iist seviyede sahiptiler.

Gergek su ki, diinyaya ilgi duymaktan maksat dogal ve
fitri temayiiller, egilimler degildir. Alaka ve bagliliktan
maksat, maddi ve diinyevi seylere baglilik ve onlarin tut-
sag1 olmaktir; iste bu yavaglamak, geride kalmak ve dur-
maktir, hareket ve ugusu durdurmak, hareketsizlik ve yok-
luga siiriiklenmektir. iste bu nedenle bu, "diinyaperestlik"
olarak adlandirilmakta ve Isliam bununla amansiz bir mii-
cadele vermektedir. Yaratiligin tekadmiil diizenine ters dii-
sen ve yaratiligin tekdmiil kanununuyla uyum iginde ol-
mak demek olan miicadele iste budur.

1- Rlim, 21.
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Kur'an-1 Kerim'in bu alandaki tabirleri akillara sagkin-
lik verecek kadar icaz haddindedir. Ilerideki béliimlerde
bunu agikliga kavusturacagiz insallah.
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INSAN DUNYA ILiSKiSi

Onceki boliimde Kur'an-1 Kerim ve Nehc'iil-Belaga
acisindan yerilenin, kinananin ne diinyanin kendisi ve ne
de insanin fitrf ve dogal temayiil ve alakalarinin oldugunu
a-¢cikliga kavusturduk. Bu ekole gore, ne diinya bosuna
yaratilmigtir ve ne de insan kendi yolunu yitirerek bu diin-
yaya yanliglikla gelmistir.

Yaratilis diizenine karamsar bakan ekoller 6teden beri
varola gelmistir. Mevcut nizami kamil, miikemmel bir dii-
zen bilmezler. Ve yine insanin bu diinyaya gelisini bir ha-
ta, bir yolunu sasirma, kaybetme olarak degerlendiren
ekoller de var olmustur. Bunlara gore insan, diinyayla hig-
bir bag ve iliskisi olmayan, ona ylizde yiiz yabanci, bu
diinyanin tutsagi bir varliktir; kardesleri tarafindan bu
diinya kuyusunda hapsedilmistir ve biitiin ¢abasini bu zin-
dandan kurtulmaya, bu kuyudan ¢ikmaya harcamasi gere-
ken bir Yusuf'tur.
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Aciktir ki, tabiat ve diinya alemiyle iligkisi zindanla
zindana diisen esir, kuyuyla kuyuya diisen zavallinin ilis-
kisine benzetilen insan, bu diinyadan kurtulmaktan baska
bir hedefi giidemez.

ISLAM MANTIGI

Fakat Islam acisindan, insanla alemin iliskisi zindanla
zindana tutsak olan ve kuyuyla kuyuya diisiiriilen insanin
iliskisi gibi olmayip; ciftgiyle tarlanin,' yaris atiyla yaris
meydaninin,” veya tacirle ticaret pazari® ya da abidle ma-
bed iliskisi gibidir.* Islam agisindan diinya insanin medre-
sesi, egitim yurdu ve tekamiil yeridir.

Nehc'iil-Belaga'da Hz. Ali (a.s) ile diinyay1 kinayan
bir adamin konusmas1 geger. Hz. Ali (a.s), kinanan diinya-
nin bu madde diinyasinin oldugunu sanan adami azarlaya-
rak ona hatasini bildirdi.’ Seyh Attar bu olay1 Musibetna-
me'sinde siire dokerek soyle der:

"An yeki der pis-i sir-i dadger

Zemm-i diinya kerd bisyari meger

1- "Diinya ahiretin tarlasidir.” (Nebevi hadis). Kenz'iil-Hakaik,
"dal" bolimii.

2- "Duyun, bilin ki bugiin, idman giiniidiiv, yarin kosu var.'
Nehc'iil-Belaga, hutbe, 28.

3- "Diinya... Allahin dostlarimn ticaret yurdudur.” Nehc'iil-
Belaga, hikmet, 131.

4- "Diinya... Allah dostlarimin secde ettikleri yerdir." Nehc'il-
Belaga, hikmet, 126.

5- Nehc'iil-Belaga, kisa sozler: 126. Yukanidaki ciimleler bu riva-
yette geger.

’



Heyderes gofta ki diinya nist bed

Bed toi zira ki diri ez hired

Hest diinya ber misal-i kestzar

Hem seb ve hem riiz bayed kest o kar

Zanki izz o devlet-i din ser-beser

Ciimle ez diinya tevan bord ey peser

Tohm-i emrizine ferda ber dehed

Ver nekared 'ey deriga' ber dehed

Pes niktter cay-i to diinya-yi to est

Zanki diinya tise-yi ukbay-i to est

To be-diinya der, meso mesgtl-i his

Lik, der vey kar-i ukba gir pis

Ciin ¢enin kerdi toré diinya nikfist

Pes berdy-i 1n, to diinya dar ddst."

(Biri adalet aslan1 yaninda diinyay1 / zemmetti, olduk-
ca yerdi de,

Haydar dedi ki: Diinya kotii degildir, / kotii olan sen-
sin, ¢iinkii akildan uzaksin.

Diinya bir tarlaya benzer ki / hem gece, hem giindiiz
ekilip islenmesi gerekir.

Dininin, ahiretinin izzetli ve kutlu olmasim istersen, /
ey ogul hepsi diinyadan gotiiriilebilir.

Bugiin ekilen tohum, yarin meyvasini verir / ve eger
ekilmezse semeresi "eyvah" olur.

Oyleyse diinya yurdu senin igin daha iyidir; / ¢iinkii
ahiret azigin1 diinyada toplarsin.

Sen diinyaya gir, kendinle mesgul olma; / lakin uk-
bada toplayacagini diinyada ek.

Eger bdyle yaparsan diinya sana giizeldir. / Iste bunun
icin diinyay1 dost edin.)
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Sairlerin hekimi olarak nitelendirilmeye layik, Farsca
sairlerin arasinda en dindar ve niikte tarticist olan1 Nasir
Husrev-i Alevi, diinyann iyilik ve kétiiliikleri hakkinda {s-
lam mantigryla bagdasan ve ayn1 zamanda sanat bakimin-
dan fevkalade giizel olan bir siiri vardir ki; burada aktar-
mamiz uygun olsa gerek. Divaninda kaydettigi bu siiri
"Camiu'l-Hikmeteyn" adli kitabinda da yer alir. Bu siir
sOyledir:

"Cihana! Ci der khord-o bayestei / Eger ¢cend ba kes ne payestel

Bezahir, ¢u der dide, khes; ndhosi / Be batin, ¢t do dide bayestei

Eger, best-i ra gehi beskeni / Sikeste besi niz to bestei

C alude binendet, aludei / Veli liken stiy-i sostigan sostel

Kesi ku tora mi nekuhes koned / Begliyes: 'Henliz-em nedanestef'

Zimen roste-i to; eger bekhredi / Ci benkuhi an ra kez an rostei

Be-men ber-gozer dad ized tora / To der-rehgozer-i pest ¢i-nesestei?

Zi behr-i to Ized direkhti bekest / Ki to sakhi ez bikh-i (i costei

Eger kej ber 1 rostei stikhti / Ve-ger rast ber rostei restei

Be-stized, beli herkesi ¢lib-i kej / Neporsed ki badam ya pistei

To tir-i khodayi stiy-i diismenes / Be tires ¢era khisten khestei?"

(Ey diinya! Nice degerlere layiksin sen, ger¢i kimseye
vefa etmis degilsin.

Gortiniirde gdzdeki diken misali hos degilsin, / batinda
ise iki gz gibi kaginilmaz bir ihtiyagsin.

Eger bazen saglam olani kirsan da, / bir¢ok kirig1 da
sen baglarmissin.

Seni kirlenmis gordiiklerinde kirli goriiniirsiin, / 1akin
pak olanlarin armmuiglarin yaninda paksin.

Seni azarlayip yerene de ki: / Beni daha iyi tanima-
misgsin.
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Sen benden bitip yetigmigsin akilli isen / seni bitirip
ortaya cikarani nasil da kinarsin.

Rabbim seni bana sen ylice bir mevkideyken verdigi
halde / nasil olur da alcak bir gegitte oturmussun?

Senin hatirin i¢in Rabbim bir aga¢ dikmistir ki / sen o
agacin gdvdesinden ¢ikmig bir dalsin.

Eger ondan egri ¢ikmigsan yanmissin / ve eger dogru
bitmigsen kurtulusa ermissin.

Yakilir, evet egri dali / herkes sormaz badem veya fis-
tik agac1 oldugunu.

Sen Allah'in diismanina yoneltilmis okusun, / O'nun
okuyla ni¢in kendini yaralamigsin?)

Insanla alemin iliskisinin ciftciyle tarla, tacirle pazar,
abidle mabed iliskisi tiirlinden oldugu agiklik kazandiktan
sonra insanin diinyaya karsi yabanci olmasi, biitlin bagla-
rmnin toptan kopmus ve olumsuz olmasi diisiiniilemez. in-
sandaki biitiin dogal isteklerde bir hedef, gaye, maslahat
ve hikmet vardir, sairin dedigi gibi insan "Diinyaya hile ve
tezvir i¢in gelmemistir ki, kinama ve azarlamayla gitsin."

Genel olarak egilim, istek ve cazibe diinyay1 ¢cepecev-
re kusatmistir. Alemin zerreleri belli bir kanun ve hesap
tizerine birbirlerine dogru ¢ekilmekte, birbirlerini cezbet-
mektedirler.

Bu cezbetme ve cezbedilmeler, dakik hikmetler tizere
kurulu bir hedefe dayanmaktadir. Bu kural sadece insana
has degil, hi¢bir zerre egilim veya egilimlerden bos degil-
dir. Ancak insan diger seylerin aksine kendi egilim ve is-
teklerinin bilincindedir.

Sair Vahsi Kirmani der ki:
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"Yeki meyl est der her zerre rekkas

Kesan her zerre ra td maksad-1 has

Resaned golseni ra ta be-golsen

Devaned golkheni ra ta be-golkhen

Ze-ates ta be-bad; ez ab ta khak

Ze 7zir-i mah ta bala-y1 eflak

Hemin meyl est eger dani, hemi meyl

Cenibet der cenibet, kheyl der kheyl

Ez in meyl est her conbes ki bini

Be-cism-i asmani td zemini."

(Hareket eden her varligin i¢inde bir egilim ve i¢giidii
/ vardir ki onu belli bir maksada ulastirir.

Gilseni (giil bahgesini) giilsene ulagtirir, / ¢opliigii
copliige kosturur.

Atesten riizgara, sudan topraga, / aymn altindan (diin-
yadan) gokyiiziiniin yiiceliklerine kadar

Her seyde bu temayiil ve istek mevcuttur. / Yedek at
yedek ata, siivariler siivarilere yonelir.

Gok cisimlerinden yeryiiziindekilere kadar kimildadi-
gin1 gordiigiin / her varligin hareketi bu istege dogrudur.)

Islam goriis agisindan bakilirsa, dlem bosuna yaratil-
mis olmadig1 gibi insan da bir rastlant1 sonucu yanliglikla
diinyaya gelmis degil. Bunun gibi insanin dogal ve fitri
temayiil ve goniil baglar1 da gereksiz duygular degildir.
Oyleyse gereksiz olan, yerilen ve Kur'an-1 Kerim'le Neh-
c'iil-Belaga'nin dikkatini ¢eken sey nedir? Konunun agik-
liga kavusturulmasi bir girisi gerektiriyor:

Insan ideali arayan, arzulanan kemali isteyen bir &zel-
likte yaratilmis olup kendisiyle baglari normal bir iligkinin
Otesinde olan bir seyi arar. Baska bir anlatimla, insan fitra-
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tinda tapan ve takdis eden bir varlik olarak yaratilmistir.
O, arzularinin en ug¢ noktasi kilacak ve her seyi olacak bir
seyi aramaktadir.

Iste bu durumda, eger insana iyi bir sekilde kilavuzluk
edilmez ve kendi kendisini gozetmezse, nesnelerle iligkisi
ve onlara olan sevgisi, tutkuya, bagimliliga doniisiir. Arag,
hedef olur. Iliski tek ydnden zincir halini alir. Hareket,
caba ve Ozgiirliik; duraklama, onaylama ve tutsakliga do-
niisir.

Olmamasi1 gereken, alemin tekamiil diizenine ters dii-
sen, kemal ve varlik tliriinden degil de noksanlik ve yok-
luk tiiriinden olan sey, budur. Insanin afeti ve tehlikeli has-
talig1 budur. Kur'an-1 Kerim ve Nehc'iil-Belaga'nin hak-
kinda insan1 uyardigi sey budur.

Islam dini, kuskusuz maddi diinya ve onda yasamayi
en giizel sekilde yasansa bile insanin varmay1 arzuladig:
kemali olmaya layik gdrmemektedir; ciinkii birincisi Is-
lami diinya goriisiine gore bu diinyadan sonra ebedi ve
kalic1 bir alem gelecektir; o alemde insanin saadete eris-
mesi veya bedbaht olmasi bu diinyada yaptig1 iyi veya
kotii amellerin iiriiniidiir. Ikincisi insanin makami ve sahip
oldugu yiice degerleri, kendisini bu diinyanin maddi de-
gerlerinin kole ve esiri etmesinden daha yiicedir.

Iste bu nedenle Ali (a.s) defalarca diinyanin ebedi bir
yurt olmadigini, gegici bir menzil, konaklama yeri oldu-
gunu bilenler icin ¢ok iyi bir yer oldugunu vurgulamistir:

"Ebedi bir yurt bilmeyenlere ne giizel bir yurttur diin-

nl
ya.

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 221.
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"Ey insanlar! Diinya yurdu gegici, ahiret yurdu ise ka-
licidir. Diinyadan ahiretiniz igin alin.™

Cesitli diistince ekolleri agisindan surasi kesindir ki, in-
san1 kendine baglayan ve kendinde mahveden her sey, insan
kisiligine aykiridir; ¢iinkii onu durdurur ve dondurur. Insa-
nin tekamiil, olgunlasma yolu sonsuz oldugu i¢in, her tiirlii
hareketsizlik, duraklama ve baghilik ister istemez bu
tekamiil karsisinda bir engeldir. Bu konuda bizim de siip-
hemiz yoktur, bu goriisii genel cercevede tamamen kabul
ediyoruz. Fakat {izerinde durmak istedigimiz, iki ayr1 konu-
dur:

Biri su ki, acaba Kur'an-1 Kerim'in ve Kur'an'in izleyi-
cisi olarak Nehc'iil-Belaga'nin insanla alemin iliskisi hak-
kinda bdyle bir goriisii var midir? Acaba Kur'an'in kinadi-
g1 sey gercekten durgunluk, hareketsizlik, donukluk, yok
olus; tekamiil, yiicelis ve hareketliligin karsit1 olan "bagli-
lik" anlaminda aldka ve bu baghiligin ideal kemal yerine
koyulmasi midir? Acaba Kur'an-1 Kerim, ideal kemal sek-
line donlismeyecek mutlak alakalari ve diinyevi sevgileri
kinamiyor mu?

Otekisi su ki, bir seye baglhlik ve bir seyin insanin ideal
kemali olmasi, insanin tutsak olmasina, zincire vurulmasina
ve sonugta onun siikiinet ve donukluguna neden olacaksa, o
seyin Allah veya baska bir sey olmasi ne fark eder?

Kur'an-1 Kerim her kolelik ve bagliligi reddetse, her
tiirlii manevi ve insani 6zgiirliige davet etse de, higbir za-
man Allah'a baghiligi, Allah'in kulu olmay1 reddetmez ve
miikemmel 6zgiirliik icin Allah'tan 6zgiir ve serbest olma-

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 194.



..............................................................................

ya davet etmez; siiphesiz Kur'an'in daveti Allah'tan bagka-
simnin esaretinden kurtulup Allah'in kulluguna girmek,
O'ndan gayrisine itaat etmekten sakinip O'nun karsisinda
teslim olmak temeli tizerine kurulmustur.

Islam binasinin temel diregi olan "la ilahe illallah" ke-
limesi nefyetmek (olumsuz kilmak) ve ispat, selb ve icab,
kiifr ve iman, temerriit ve teslim esasina dayalidir. Al-
lah'tan bagkasini nefy, selb, tekfir ve reddetme; Allah'1
ispat, icab, O'na iman ve teslim. Isldm'm birinci sahadeti
sadece bir "hayir" degildir, yine sadece bir "evet" de de-
gildir; "hayur" ve "evet"ten olusan bir terkib ve manzum-
dur.

Eger insani kemal, olgunluk ve kisiligin tekdmiilii in-
sanin biitiin baglardan, her itaatten, her teslimden ve biitiin
koleliklerden kurtulmayi, her sey karsisinda isyan etmeyi,
bagimsiz olmayi, biitiin "evet"leri reddetmeyi ve mutlak
ozgiirlige kavusmak i¢cin mutlak "hayir" demesini gerekti-
riyorsa, Egzistansiyalizm ekoliiniin dedigi gibi o seyin
Allah veya bir bagka varlik olmasi arasinda ne gibi bir fark
olabilir? Ve eger insan bir tutsakligi, itaati, bag ve teslimi-
yeti kabul edecekse ve bir noktada duracaksa, yine o seyin
Allah veya gayrisi olmasi arasinda ne fark vardir?

Acaba boyle midir? Yoksa Allah'la baskasi arasinda
insanin ideali olmasi agisindan fark vardir? Allah, kullugu
ozgiirlik olan, onda kaybolmak kendini ve gercek kisiligi
bulmak olan tek varliktir. Eger boyleyse bunun temel ve
kokii nedir, bunu nasil izah edebiliriz?

Bizce burada en parlak ve en ileri insani ve IslAmi ma-
ariften, dgretilerden birine ulagmaktayiz. Iste burasi, bir
yanda IslAm mantiginin azamet ve yiiceliginin, dte yanda
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ayr1 mantiklarin acizliginin, kiiciikligiiniin belirdigi yer-
dir. {lerideki béliimlerde bu sorunun cevabini arayacagiz.
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KUR'AN-I KERIM VE NEHC'UL-BELAGA
ACISINDAN DUNYANIN DEGERI

Onceki boliimde dedik ki, Islom agisindan insanla
diinyanin iligkisinde olmamasi1 gereken, insanda bir afet ve
hastalik kabul edilen ve Islami 6gretilerde amansiz bir mii-
cadele verilen sey, insanin diinyayla iliskisi ve ona ilgi
duymasi degil, diinyaya tutkuyla baglanmasi ve bagiml
olmasidir, insanin 6zgiir yasam yerine, esirligi se¢gmesidir,
diinyanin arag¢ ve yol olarak degil, hedef ve maksat olarak
goriilmesidir.

Insanin diinyayla iliskisi eger insanin diinyaya bagiml
ve asalak olmasiyla sonuglanirsa, bu, biitliin yiice insani
degerlerin yok olmasina sebep olur. insanin degeri, aradig
ideallerin kemal ve olgunlugundadir. Agiktir ki, insanin
eger Ornegin karnini doyurmaktan daya ylice bir ideali
olmaz, biitiin ¢aba ve arzular1 bu seviyede kalirsa, degeri
de "karmn" degerini asmayacaktir. Iste bu nedenle Hz. Ali
(a.s) buyuruyor ki:
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"Biitiin hedefi karnini doldurmak olan kimsenin dege-
ri, karmindan disar: ¢ikan seyle esittir."

Soylenmek istenen biitlin sozler, insanin diinyayla ir-
tibatinin nasil ve ne bigimde olmasi gerektigi etrafinda do-
niip dolagmaktadir. Bu irtibat bi¢imlerinin birinde insan
kurban gitmekte, mahvolmaktadir. Arayan herkesin ideal
hedef ve kemalinden asag1 bir seviyede bulunmasi hiikkmii
geregi, Kur'an-1 Kerim ifadesiyle "esfel-i safilin" yani diin-
yanin en algak, en diisiik ve en bayagi varlig1 olur; biitiin
yiice ve insani degerleri yok olur gider; bagka bir irtibat
biciminde ise tam tersine diinya ve diinyadaki seyler insa-
na feda olur, insanin hizmetine girer ve insan yiice deger-
lerini bulur. Iste bu nedenle kutsi bir hadiste sdyle geger:

"Ey insanoglu! Ben nesneleri senin i¢in ve seni de
kendim icin yarattim.” (Yani her sey insan igin, insan da
Allah igin yaratilmistir.)

Onceki boliimde Nehc'iil-Belaga'dan iki drnekle kina-
nan seyin, "bagimhilik" ve "tutku" diye ifade edebilecek
insanla tabiat aleminin nasil bir iliski igerisinde olmasi
gerektigi tlizerinde durduk. Simdi Kur'an-1 Kerim'den ve
sonra da tekrar Nehc'iil-Belaga'dan diger orneklere degine-
lim:

Insanin diinyayla iliskileri hakkinda Kur'an-1 Kerim
ayetleri iki kisimdir; bir boliimii 6teki boliim icin bir giris,
bir 6nsdz gibidir. Gergekte birinci bolimdekiler bir kiya-
sin Onermeleri, ikinci boliimdekiler ise o kiyasin sonucu
hiilkmiindedir.

Birinci boliim, bu diinyanin degistigi, sabit kalmadigi
tizerinde duran ayetlerdir. Bu gibi ayetlerde, maddi seyle-
rin degisken, sebatsiz ve gecici oldugu gercegi oldugu gibi
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sunulmaktadir; 6rnegin yerden yeseren bir bitkiyi 6rnek
vermektedir, ilk Once yesil, taze sadaptir. Fakat bir siire
sonra sararmaya baglar, kurur, olaylar riizgar1 onu ezer,
pargalar ve etrafa dagitir. Diinya hayatinin misali budur
buyurur, bu ayetler.

Agiktir ki insan, -istese de istemese de, begense de be-
genmese de- maddi hayat bakimindan, boyle kesin bir
kadere ugrayacak olan bir bitki gibidir. Eger insanin algi-
lar1 hayal degil gercek olmasi gerekiyorsa, eger insan fari-
zaya ve varsayimlarla degil, gercekleri oldugu gibi kesfe-
derek saadete kavusabilecekse, siirekli bu gercegi goz
onilinde bulundurmali ve ondan gaflet etmemelidir.

Bu ayetler maddiyati, mabutlar ve ideallerin kemali
seklinden ¢ikarmak i¢in birer ortam hazirlayicidir.

Bu ayetlerin yaninda, hatta bazen bu ayetlerle birlikte
hemen su nokta hatirlatilmaktadir: Fakat ey insan! Ahiret
yurdu ebedi ve kalicidir; var olan her seyin sadece bu ge-
cici seyler oldugunu ve hayatin bos anlamsiz oldugunu
sakin sanma!

Ikinci boliimdeki ayetler agikca insanin iligki sorunu-
nu aydinliga kavusturan ayetlerdir. Bu ayetlerde agikca
kinanan seyin diinyanin baghlik, tutsaklik, bu kalict olma-
yan gegici seylere razit olmak ve onlarla yetinmek oldugu-
nu gérmekteyiz. Bu alanda Kur'an-1 Kerim'in asil mantigi-
ni1 sergileyen ayetlerden bazilart:

1- "Servet ve ogullar, diinya hayatinin siisiidiir; iyi
ve kalicl ise, (yani 6liimiinden sonra, insana yarar1 olan iyi
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isler) Rabbinin nezdinde hem sevap¢a daha hayirh,
hem de iimit baglamaya daha layiktir."!

Bu ayette arzunun zirvesinden bahsedilmektedir; ar-
zunun zirvesi insanin onun i¢in yasadigi ve onsuz hayatin
kendisi i¢in ¢iiriik ve anlamsiz oldugu seydir.

2- "Huzurumuza ¢ikacaklarim beklemeyenler, diin-
ya hayatina razi olup onunla rahat bulanlar ve ayetle-
rimizden gafil olanlar yok mu, iste onlarin kazanmakta
olduklan (giinahlar) yiiziinden varacaklar yer, ates-
tir!"?

Bu ayette reddedilen ve olmamasi gereken bir sey ola-
rak telakki edilen sey, ahiret hayatina iimitsizlik, maddiya-
ta raz1 olup onlarla yetinmek ve refaha, rahatliga dalmak-
tir.

3- "Onun i¢in sen bizi anmaktan yiiz ceviren ve
diinya hayatindan baska bir sey istemeyen kimselere
yiiz verme. Iste onlarin erisebilecekleri bilgi budur."?

4- "Onlar diinya hayatiyla simardilar. Oysa ahi-
retin yaninda diinya hayati, gecici bir faydadan baska
bir sey degildir."*

5- "Onlar, diinya hayatinin goriinen yiiziinii bilir-
ler. Ahiretten ise, onlar tamamen gafildirler.">

1- Kehf, 46.
2- Yanus, 7.
3- Necm, 29-30.
4- Ra'd, 26.
5- Rtm, 26.
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Bagka ayetler de ayni manay1 vurgulamaktadir. Bu
ayetlerin hepsinde insanin diinyayla iliskisinde reddedilen
ve olmamas1 gereken olarak telakki edilen sey diinyanin,
arzunun zirvesi, son noktasi goriilmesi ve ona razi olunup
kanaat edilen, yetinilen bir gaye olmasidir. Buna ilaveten
insan1 mesgul eden, eglendiren ve insanin onda huzurunu
bulmak istedigi sey olarak algilanmasidir. Bu tiir irtibat,
insan1 diinyadan yararlandirmak, diinyay: insanin istifade-
sine sunmak yerine, insani diinyaya kurban eden ve insan-
lik makamindan uguruma yuvarlayan iligki seklidir.

Nehc'iil-Belaga da Kur'an-1 Kerim'in izleyicisi olarak
insanlarin diinyayla iligskisini aynen iki boliime ayirmis
goriintiyor. Cogunlugu teskil eden birinci bolimdeki 6giit-
ler de, biiyiik bir dikkatle, tesbihlerle, kinaye ve akici isa-
retlerle ve etkili bir ahenk ve harmoniyle diinya hayatinin
kalict olmadigi ve ona goniil baglamaya deymeyecegi
aciklanmistir; ikinci boliim 6giitlerde ise sonug alinmakta-
dir, aynen Kur'an-1 Kerim'in sonu¢ alma yontemi izlen-
mektedir.

Nehc'iil-Belaga 32. hutbesinde insanlar1 once diinya
ehli ve ahiret ehli diye iki kisma ayiriyor. Diinya ehli ise
kendi aralarinda dort gruba ayrilmigtir:

Birinci grup koyun gibi sessizdir, ne zor ve gosterisle
ve ne de perde arkasinda ve aldatmayla hig¢bir ¢esit bozuk-
luga bulagmayan insanlardir; ancak bunun tek sebebi, be-
ceremedikleri i¢indir; bunlar arzu etmelerine ragmen giic-
leri olmayan insanlardir.

Ikinci grup, hem arzu eden ve hem de giicii olan kim-
selerdir; kemerlerini sikar para ve servet biriktirirler veya
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bir gili¢ ve iktidar elde ederler, makam ve mevkilere geger
ve hicbir azginlig1 esirgemezler.

Ucgiincii grup, koyun giysisindeki kurtlar gibidir, bug-
day gosterip arpa satanlardir, ahiret ehli simasinda diinya
ehli olanlardir; ahiret ameliyle diinyay1 dilerler, kendilerini
ancak gonilli gostermeye caligirlar, adimlarmi sik sik
atar, etegini beline cevirir, halkin arasina girip giivenlerini
saglamaya ve insanlarin emanettar1 olmaya ugrasir.

Dordiincii kisim, riyaset ve onderlik hasretiyle, insan-
larin bagina gegme atesiyle yanip tutusan, fakat nefisleri-
nin hakir olmasi onlar1 evlerinde oturtan ve bu diistikliikle-
rini gizlemek i¢in zahitlerin, takvalilarin elbisesine biirii-
nen insanlardir.

Ali (a.s) bu dort grubu diinya malina, iktidarina sahip
olma ve mahrumiyet agisindan, gidisat ve yontem agisin-
dan ve ruh halleri agisindan birbirinden farkli olmalarina
ragmen "diinya ehli" ¢atis1 altinda toplamistir. Neden mi?
Clinkii hepsi ortak bir karaktere, 6zellige sahiptirler; o da
su ki: Hepsi bir yolla diinya maddiyati tarafindan avlanan,
hareket ve ugmalar1 6nlenen kuslar gibidirler, kul ve tutsak
insanlardirlar.

Hutbenin sonunda ise kars1 grubu, ahiret ehlini tavsif
etmektedir. Tavsifinin bir boliimiinde sdyle buyuruyor:
"Diinyayr nefsin i¢in sevmen ve kar gormen ne kétii bir
ticarettir!" (Yani diinyayi, sahsiyetin ve insaniyetinle es
deger bilmen ve diinyayr bununla degistirmen, ne kot
seydir.)

Nasir Hiisrev bu alanda soyle der:

"T1z negired cihan, sikar mera

Nist diger ba gamanes, kar mera
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Lacerem ekniin cihan sikér-1 menest

Gergi hemi dast 0, sikar mera

Gergi hemi halk ra fikar koned

Kerd neyared cihan, fikdr mera

Can-1 men ez rlizgar berter sod

Bim neyayed zi-rlizgar mera"

(Diinya kolayca avlayamaz beni, / onun gamlariyla bir
isim yok benim.

Simdi diinya ¢aresiz avim olmustur benim, / daha 6n-
ce avlamaya ugrassa da beni.

Halki biitlinliyle yaralamaya devam etse de, / beni in-
citmeye giicli yetmez onun.

Devrana iist gelmistir canim, / ondan korkum yok be-
nim.)

Din 6nderlerinin buyruklarinda da bu manadaki s6zle-
re sikca rastlanir. Mesele insanligin feda edilmesi, insanin
kisiliginin kurban edilmesi gibi hi¢cbir degere kaybedilme-
mesi gereken énemli bir husustur.

Hz. Ali'nin (a.s) Imam Hasan'a (a.s) buyurdugu Neh-
c'iil-Belaga'nmin mektuplar bolimiinde yer alan vasiyette
sOyle gecer:

"Nefsini biitiin asagiliklardan tistiin tut... ¢iinkii nefsini
asagilatmana karsilik iistiin ve yiice bir sey bulamazsin."’

Bihar'ul-Envar, Imam Sadik'in (a.s) hayat: boliimiinde
o hazretin soyle buyurdugunu kaydeder:

1- Nehc'iil-Belaga, mektuplar, 31.
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"Nefsime karsilik ancak nefsin Rabb'iyle muamele
ederim. / Onun disinda hi¢chir sey nefsimin pahast ola-

”

maz.

Tuhef-ul Ukul kitabinda soyle geger:

Imam Zeynulabidin'e (a.s); "Insanlarin en iistiinii kim-
dir?" diye soruldugunda soyle buyurdu:

"_Insanlarin en iistiinii- diinyamn tamamini kendiyle
esit bilmeyen kimsedir."

Bu anlami ig¢eren birgok hadis vardir; fakat bahsimizin
fazla uzamamasi i¢in bu kadariyla yetinmeyi uygun bulu-
yoruz.

Kur'an-1 Kerim, Nehc'iil-Belaga ve diger din onderle-
rinin buyruklarma dikkat edildiginde Isldim'in diinyanin
degerini diisiirmedigi, sadece insanin degerini ylikselttigi
anlagilmaktadir; Islam insan1 diinya igin degil, diinyay1 in-
san icin istemektedir; IslAm'in hedefi diinyanin degerlerini
itibarsiz kilmak degil, insanin degerlerini ihya etmektir.
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BAGIMLILIKLAR VE OZGURLUKLER

Nehc'iil-Belaga'da "diinyaperestlik"le ilgili bahis ¢ok
uzadi; fakat bu alanda deginmeden gecemeyecegimiz bir
konu daha var; bu konuyu daha 6nce bir soru seklinde s6z
konusu ettik ama cevaplamadik.

O konu su ki, bir seye ruhsal tutku ve bagimlilik in-
sani degerlerin yok olmasina sebep bir ¢esit hastalik olup
duraklama, yerinde sayma ve donukluk etkeni sayilir. Bu
durumda o seyin madde veya mana olmasi, diinya veya
ahiret olmasi ve nihayet ilahi veya diinyevi olmasi ne fark
eder?! Islam dini diinya ve maddiyata tutku ve ihtirasi
engellemek isterken insanin kisiliginin asaletini korumayz,
onu esirlikten kurtarmayi, insanin bir noktada donup kal-
mamasini amag edinmisgse, bu durumda "mutlak 6zgiirliik
ve bagimsizlik"a davet etmesi ve biitiin tutku ve baglari
"kiiflir" saymas1 gerekirdi. Nitekim 6zgiirlik ve bagimsiz-
lig1 insan kisiliginin temel diregi bilen bazi yeni felsefl
ekoller de konuya bu sekilde yaklagir.
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Bu ekoller insanin insanlik kisiligini direnim ve bag
kaldirmayla esit bilir, insanin gercek kisiligine karsi olan
ve onun gercek "ben"ligiyle yabancilasmasina neden olan,
bagimlilik kokusu veren her seyden, istisnasiz olarak, her
bagdan, her teslimiyetten serbest ve 6zgiir olmas1 gerekti-
gine inanirlar.

Derler ki, insan ancak teslim olmadig: taktirde ger¢ek
insan olur ve insan gergeginden de o kadar yararlanmig
olur. Bir seye asir1 tutkunluk ve bagh olmanin &zelligi
sudur ki, insanin dikkatini o seye yoneltir, kendisine olan
bilincini insandan alir, insana kendisini unutturur ve so-
nucta ismi insan olan ve kisiligi bilingli ve 6zgiir olmasin-
da 6zetlenen bu bilingli varlig1 bilingsiz, kendine yabanci
ve esir bir varlik haline getirir. Insan kendisini unutmasi
sonucu insani degerleri unutur; esirlik ve bagimlilik altin-
da bir noktada donup kalir; hareket edemez, olgunlagmak-
tan mahrum kalir.

Halbuki islam dininin diinyaperestlikle miicadelesinin
felsefesi, sadece insanin kisiligini ihya etmek olsaydi, in-
san1 biitiin tapinmalardan ve biitiin baghiliklardan ali koy-
mas1 gerekirdi; oysa hi¢ kuskusuz Islim maddeden kur-
tulmay1 ve 6zgiir olmay1, manaya baglanmanin; diinyadan
styrilmay1 ahirete baglanmanin bir 6n hazirligi ve ilk adim
olarak degerlendirmektedir. Bagimlilik, tutku renk ve ko-
kusu veren her seyden 6zgiir olmaya davet eden irfan bu-
nun yaninda bir istisna da gézetmektedir. Hafiz der ki:

"Golam-i himmet-i anem ki zir-i ¢erh-i kebtid

Zi her ¢i reng-i taalluk pezired azad-est

Meger taalluk-i hatir be mah ruhsari

Ki hatir ez heme-yi gamha be-mihr-i @i sad-est



Fas migliyem-o ez gofte-yi hot dilsddem

Bende-yi askam-o ez her do cehdn 4zadem

Nist ber levh-i dilem coz elif-i kdmet-i yar

Cekonem harf-i diger yad nedad ustadem!"

(Bu gok kubbe altinda tutku ve tutsaklik rengi veren
her seyden kendini arindirmis, 6zgiir kalmis kisinin him-
met ve gayretinin kolesi olayim.

Ancak biitiin gamlarin silindigi, hlizniin hatirina mu-
habbet ve sevgiye doniistiigii o ay yiizlii sevgiliye olan
askim istisna.

Acik konusayim, soyledigim sozden yiirekten hognu-
dum, ben askin kuluyum ve her iki cihanda da arinmis ve
Ozgurum.

Goniil levhamda elif boylu yardan baska bir iz yok; ne
edeyim ki tistadim bundan gayrisini 6gretmedi bana.)

Irfan agisindan her iki cihandan da azat olmak, arm-
mak gerekir; fakat askin koleligine teslim olmaktan bagka
care yoktur. Goniil levhasindan elif boylu yardan baska
biitiin ¢izgiler silinmelidir. Ay ytizlii sevgiliden bagka hig-
bir seye goniil vermemek gerekir; ¢iinkii O'nun sevgisiyle
hicbir kederden eser kalmaz. O Allah'tan baskasi degildir.

Humanist (insancil) felsefeler agisindan irfani 6zgiir-
lik insanligin hicbir sikintisini halletmez; ¢iinkii 6zgiirliik
rolatif (baglantili)dir; serbest olmak tek bir sey igindir.
Etkeni ne olursa olsun esirlik sonunda yine esirlik, bagim-
lilik da bagliliktir.

Evet, yeni felsefi akimlar taraftarlarinin zihninde olu-
san sorun budur. Biz yine konuya aciklik kazandirmak,
aydinliga kavusturmak igin bazi felsefi meselelere degin-
mek zorunda kalacagiz.
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Birincisi biri kalkip soyle diyebilir: Genel olarak insa-
na bir tiirlii sahsiyet ve "ego" varsaymak ve insanlik kisili-
ginin korunmasini ve insanlik "ego"sunun "ego"dan bas-
kasina doniismemesinde 1srar etmek, insanin hareket ve
tekamiiliinii reddetmeyi gerektirmektedir. Ciinkii hareket
degisiklik ve baskaliktir; hareket bir seyden doniip baska
bir sey olmaktir; bir varlik ancak durma, siikun ve donma
sayesinde "ego"sunu koruyabilir ve "ego"sundan bagkasi-
na doniismez. Bagka bir deyisle kendine yabancilagmak,
hareket ve tekAmiiliin geregidir. Iste bu nedenle bazi eski
filozoflar hareketi "gayriyyet" (6zgelik) diye tanimlamis-
lardir. O halde, bir yandan insana bir tiirlii "ego" varsay-
mak ve bu egonun korunmasina, 6zgeye doniismemesinde
israr etmek ve diger yandan da hareket ve tekamiilden
bahsetmek halledilmez bir ¢eliskidir.

Bazilar1 bu c¢eligskiden kurtulmak i¢in demislerdir ki:
Insanin ego'su hicbir ego'ya sahip olmamasidir ve yaygin
ifadeyle, insan mutlak belirsizlikten ibarettir; insanin ta-
nim1 tanimsizlik, smir1 siirsizlik, rengi renksizlik, sekli
sekilsizlik, kaydi kayitsizlik ve nihayet mahiyeti mahiyet-
sizliktir. Insan, tabiati olmayan, her tiirlii kendine &zgii
gereksinimden yoksun, renksiz, sekilsiz ve mahiyetsiz bir
varliktir; ona herhangi bir tanim, sinir, kayit, tabiat, renk
ve sekil yiiklenilmesi, onun gercek benligini ondan almak-
tir.

Bu s6z, felsefeden ¢ok siir ve hayale benziyor; mutlak
belirginsizlik, renksizlik, mutlak sekilsizlik ancak iki du-
rumdan birinde miimkiindiir:

Birincisi; bir varligin sonsuz kemal ve mutlak fiiliyet
(etkincilik) olmast durumudur; yani biitlin zaman ve me-
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kanlar1 kapsayan, biitiin varliklara galebe ¢alan bir varlik
olmali, nitekimytice Allah bdyledir. Boyle bir varligin ha-
reket ve tekdmil etmesi muhaldir. Ciinkii hareket ve
tekamiil, noksanliktan kemale yonelmektir ve boyle bir
zatta noksanlik diisiiniilemez.

Otekisi; bir varligm her tiirlii fiiliyet (etkincilik) ve
kemalden yoksun olmasi durumudur; yani sirf imkan, sirf
istidat ve suf fiiliyetsizlik (pasiflik) olmasi; varligin kena-
rinda, yoklugun komsusu olmasi; her hakikat, mahiyet ve
belirginligi kabul etmekten bagka bir hakikat ve mahiyeti-
nin olmamast; boyle bir varlik kendi zatinda sirf belirgin-
sizlik olmakla birlikte siirekli belirgin bir varligin zzmnin-
dadir (i¢indedir), kendi zatinda renksiz ve sekilsiz olmasi-
na ragmen siirekli renkli ve sekilli bir varliga sigmmustir.
Boyle bir varliga filozoflar "ilk heyula" veya "maddelerin
maddesi" ismini vermektedirler. Ik heyula, viicudun asag
mertebelerinde viicudun yan1 baginda yer almigtir. Nitekim
Allah Teala'nin zati da kemal mertebelerinde, viicudun
diger yaninda yer almustir; su farkla ki Allah Teala'nin zati
biitiin metinlere ihata eden bir hasiyedir.

Insan biitiin varliklar gibi bu iki hasiyenin ortasinda
yer almustir. Her tiirlii belirginlikten yoksun olamaz. In-
sanla alemdeki diger varliklar arasindaki fark, insanin
tekamiiliinde belli bir durma simirinin olmayisidir. Diger
varliklar belli bir sinirda durur ve ondan ileri gegmezler;
fakat insanin durma noktasi yoktur.

Insan &zel bir varlik tabiatina sahiptir; fakat her seyin
zatin1 o seyin mahiyetiyle esit bilen, mahiyetin asaletini
savunan, her tiirlii zat ve mahiyet degisimini ¢eliski ve im-
kansiz sayan, biitliin degisiklikleri esyanin arazlarina (ili-
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nek) has bilen filozoflarin goriislerinin aksine, insanin
varlik tabiati her maddi varligin tabiat1 gibi akicidir; vur-
gulandig lizere su farkla ki insanin hareket ve akiciliginda
durma sinir1 yoktur.

Bazi Kur'an miifessirleri kendi tabirlerinde "Ey Yes-
rib (Medine) halki! Burada sizin icin duracak yer
yok." ayetindeki "Yesrib" kelimesini insanlik yesribine
yorumlamis ve demislerdir ki, belli bir yer ve makami
olmayan ve ilerledikge ilerleyebilecek olan insandir.

Simdilik Kur'an-1 Kerim ayetlerini bdyle tevil etmek
hakkina sahip olup olmadigimiz iizerinde durmak istemi-
yoruz; burada amagc, Isldm alimlerinin insan1 bdyle tani-
diklarini agiklamaktir.

Mirag¢ hadisinde, Cebrail artik daha ileriye gecemeyip,
bir parmagin bir bogumu kadar daha ileri gececek olursam
yanarim, derken Resulullah (s.a.a) daha ilerilere gecip
gidiyor; bu gercekte bir sir vardir elbet.

Yine bildiginiz gibi, Islam alimleri farz veya siinnet
olarak Resulullah (s.a.a) ve Ehlibeyt'ine selam ve salat
gonderilmesi ve Allah Teala'dan onlara daha fazla rahmet
dilenmesiyle ilgili, olarak, acaba en kdmil insan olan Re-
sulullah'a (s.a.a) gonderdigimiz salatlarin bir yarari olabilir
mi? sorusunu yoneltmislerdir. Yani acaba Resulullah
(s.a.a) mevcut makamindan daha yukarilara ¢ikabilir mi?
Yoksa salat ve selamlarin sadece bu niyazda bulunan kim-
seye mi faydasi var ve Resulullah (s.a.a) i¢in rahmet tale-
binde bulunmak, zaten var olan bir seyi istemek gibi mi-
dir?

Merhum Seyid Ali Han, "Sahife-i Seccadiye" serhinde
bu meseleyi s6z konusu etmistir. alimlerden bir gurup Re-
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sulullah'n (s.a.a) siirekli terakki edip yiiceldigine ve bu
hareketin hi¢bir zaman durmayacagina inanmaktadirlar.

Evet, insanin makami budur. Insan1 bu héle getiren
"mutlak belirginsizligi" degil, insan fitrati ve benzeri bi-
cimlerde ifade edilen bir tiir belirginligidir.

Insanin sinir1 yoktur, fakat "yol"u vardir. Kur'an-1 Ke-
rim "sirat-1 miistakim" diye ifade ettigi insan i¢in belir-
lenmis yol iizerinde 6nemle durmaktadir. Insanin merhale-
si, derecesi yoktur. Hangi merhaleye ulasirsa ulagsin dur-
mamalidir; fakat insanin "yoriinge"si vardir. Yani belli bir
yoriingede hareket etmek zorundadir; insanin hareketi an-
cak insanlik yoriingesinde olursa tekamiil sayilir; yoksa
ornegin kopek ve domuz yoriingesi gibi baska bir yoriin-
gede olursa bu, tekamiil degildir. Yine biitlin yoriingelerin
disinda, yani basi bos hareket etmesi de tekamiil sayilmaz.

EGZISTANSIYALIZM (VAROLUSCULUK)
MANTIGI

Iste bu nedenle insan i¢in her tiirlii belirginlik, renk ve
sekli inkar eden ve her tiirlii bagimlilig (belli bir yol ve
yoriinge bagimlilig1 olsa bile) insanin insanligina karsit
bilen, sadece serbestlik, kayitsizlik, isyan ve bag kaldirma-
ya dayanan egzistansiyalizm ekolii, yerinde bir elestiriye
tabitutulmustur. Ciinkii bu felsefe, ahlaki basi bosluk, so-
rumsuzluk ve her tiirlii mesuliyetin altindan kagmay1 ge-
rektirmektedir.
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ACABA TEKAMUL INSANIN BENLIGINI
KAYBETMESI MIDIR?

Simdi yeniden konumuza donebiliriz: Acaba hareket
ve tekamiil insanin kendi benligini kaybetmesini mi gerek-
tiriyor? Acaba her bir varlik ya kendi hélinde kalmal1 veya
tekamiil yolunu mu kat etmelidir? O hélde insan ya insan
olarak kalmali ya da degismeli, miikemmellesmeli ve in-
sandan bagka bir seye mi doniismelidir?

Bu sorunun cevabi sudur: Gergek hareket ve tekamiil,
yani bir seyin gaye ve dogal kemale dogru hareketi ve
baska bir deyisle, tabiat ve yaratilisin dosdogru yolunda
hareket, kesinlikle o varligin ger¢ek benliginin baska bir
benlige doniismesini gerektirmez.

Bir varligin gercek egosunu, benligini olusturan sey
onun "varlig1"dir, mahiyeti degil. Mahiyetin ve tiiriin degi-
simi, kesinlikle ego'nun kendisinden bagka bir seye donii-
slimiinii gerektirmez. Bu goriisiin bas teorisyeni olan Sadr-
ul Muteallihin insanin belli bir tiir tipine sahip olmadigini
ileri siirer ve kemale erisen, olgunlagan her varligin
tekamiil asamalarinda "tiir" degil, "tiirler" le ifade edilebi-
lecegini, noksan bir varligin kendi dogal kemal ve gaye-
siyle iligkisinin bir seyin yabanci bir seyle iligkisi degil de,
egonun egoyla iliskisi, zay1f egonun gercek egoyla iligkisi
oldugunu belirtir. Bir sey kendi gercek kemaline dogru
hareket ettiginde kendinden kendine dogru hareket eder;
baska bir deyisle kendisi olmayandan kendisine dogru
hareket eder. Topragin derinliklerinde g¢itlayan, topragi
yarip disart ¢ikan, biiyiiyiip gelisen, dal, yaprak ve cicek
veren bir bitkinin tohumu kendisinden kendisi olmayana



gitmemistir. Eger bilingli olsaydi ve gayesinin suurunda
olsaydi, kendinden yabancilik hissetmezdi.

Iste bu nedenle gercek kemale duyulan ask, iistiin ego
askidir ve oviilen agk da oviilen bencilliktir.

Seyh-i Israk su giizel dortliigiinde soyle der:

"Han, ta ser riste-yi khired gom nekoni

Hod ra zi-bera-yi nik-o bed gom nekoni

Réhrov toi-yo rah toi, menzil to

Hosdar ki rah-i hod be hod gom nekoni."

(Uyanik ol da akil ipucunu, akla ulagtiran yolu kay-
betmeyesin / Kendi benligini iyiyi kotiiyii belirleme, bul-
ma yolunda yitirneyesin.

Cilinkii yolcu da sensin, yol da sensin, varilacak menzil
de sensin / Oyleyse dikkatli ol da kendine giden yoldan
sagmayasin.)

Bu giristen sonra tahmin edilebilecegi iizere 6zet ola-
rak Allah"t isteme, Allah'a yonelme, Allah'a bagimlilik,
Allah'a agk, Allah'a kulluk ve Allah'a teslimiyetle diger her
tiirli baska istek, hareket, bagimlilik, ask, kulluk ve tesli-
miyet arasinda yerden gdge fark vardir. Allah'a kulluk 6z-
giirliiglin ta kendisidir; Allah'a bagimlilik, donukluk ve
hareketsizlik olmayan yegane bagimliliktir; Allah'a tap-
mak, kendi benligini kaybetmek ve kendi benligine yaban-
cillasmanin s6z konusu olmadig1 yegane baskasina tapmak-
tir.

Neden mi? Ciinkii O, her varligin kemalidir, biitiin
varliklarin hedef ve arzusudur: "Ve sonunda senin Rab-
b'ine varilacaktir."
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Simdi Kur'an-1 Kerim'in Allah't unutmanin her seyi
unutma, Allah1 kaybetmenin her seyi kaybetme ve Al-
lah'tan iliskiyi kesmenin mutlak diisiis olduguna dair be-
yan1 hakkinda gerekli agiklamay1 yapabiliriz.
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KENDINE ZARAR VERME VE KENDINI UNUTMA

Yaklasik on sekiz yil dnce Kur'an-1 Kerim'in bazi
ayetlerini tefsir ettigim 6zel bir toplantida ilk kez Kur'an-1
Kerim'in bazen bazi insanlar hakkinda, "kendine zarar
verme", "kendini unutma" ve "kendini satma" gibi birta-
kim 6zel ifadeler kullandigim fark ettim. Ornegin buyuru-
yor ki:

"Onlar, kendilerini ziyana soktular ve uydurduk-
lar1 seyler kendilerinden sapt1 (kaybolup gitti)."!

Veya buyuruyor ki: "De Kki: ziyana ugrayanlar ki-
yamet giinii... kendilerini... ziyana sokanlardir."?

Ya da diger yerlerde buyuruyor ki: "...Allah"t unut-
tuklar1 Allah da onlara kendi canlarini unutturdu-
gu..."?

1- A'raf, 53.
2- Zimer, 15.
3- Hagsr, 19.
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Felsefi bir zihne sdyle bir soru takilabilir: insanin
kendini kaybetmesi miimkiin miidiir? Kaybetmek, yitir-
mek demek olup bunun i¢in iki seye gerek vardir: Biri
"kaybeden", digeri "kaybedilen". Insanin kendine ziyan
vermesi, kendini kaybetmesi nasil miimkiin olabilir? Aca-
ba bu ¢eliski degil midir?

Yine acaba insanin kendini unutmasi miimkiin miidiir?
Canli insan siirekli benliginde bogulmakta, her seyi benli-
giyle birlikte gormekte, dikkati her seyden 6nce kendine
yonelmekte iken; o halde kendini, benligini unutmak da ne
demek oluyor?

Daha sonralar1 bu meselenin Islim 6gretim ve egitim
sisteminde, 6zellikle dualarda, bazi hadislerde, Islami irfan
edebiyatinda ve hatta {slam irfaninin kendisinde uzun bir
gecmisi ve ¢cok dnemli bir yeri oldugunu fark ettim. Insa-
nin bazen benliginin benlik olmayanla karistirdigini ve
benlik olmayan bir seyi benlik, ego sandigin1 ve benlik,
ego olmayani ego sandig1 i¢in ego i¢in yaptigini sandigi
bir seyi gercekte ego olmayan bir sey icin yaptigini, ger-
cek benligini, egosunu terk ettigini ve bazen ortadan kal-
dirdigin1 anladim.

Ornegin, insan kendi gergeginin bu viicut ve bedenden
ibaret oldugunu sanarak yaptig1 her seyi bedeni i¢in yapin-
ca, kendini kaybetmis, unutmus ve ego olmayan bir seyi
ego sanmistir. Mevlana'nin ifadesiyle bdyle biri, herhangi
bir noktada bir arsasi olana benzer. Bu arsa lizerinde zah-
metlere katlanir, gerekli malzemeleri, usta ve is¢ileri temin
eder, binay1 insa eder, binay1 sivayip boyar, icini degerli
halilar ve perdelerle donatir, fakat oraya tasinmak istedigi
giin, bir an yanliglikla binay1 kendisiyle hig¢ ilgisi olmayan
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baskasina ait bir arsa tizerinde yapilmis oldugunu, baska-
siin arsasini bayindir duruma getirdigini ve kendi arsasi-
nin ise harap, viran bir halde oldugunu anlar.

"Der zemin-i digeran hane mekon

Kar-i hod kon, kar-i bigdne mekon

Kist bigane? Ten-i haki-yi to

Kez bera-yi list gamnaki-yi to

Ta to ten ra ¢erb-o sirin midehi

Goher-i can ra neyabi ferbehi."

(Bagkasinin arsas1 iizerinde ev dikmeyesin sakin, / ken-
di isine bak, kendi benligini diizelt de yabancinin isini
iistlenme.

Yabanci kimdir? Senin toprak bedeninden bagkasi mi1
sanki? / Biitlin {iziintiin onun i¢indir zaten.

Sen bu bedeni yaglilarla, tatlilarla besledigin siirece /
can cevherini, 6z benligini saglikli bulamayacaksin asla.)

Mevlana bagka bir yerde ise soyle der:

"Ey ki der peykar, 'hod' ra bakhte

Digeran ra to zi 'hod' nesinakhte

To be-her stiret ki ayi bisti

Ki menem 1in, vallahi in to nisti

Yek zaman tenha bemanti to zi-halk

Der gam-o endise mani ta be-halk

In to ki basi? Ki to an ovhedi

Ki hos-o ziba-vo sermest-i hodi."

(Ey "benligini" savasta kaybetmis kisi, / bagkalarini
"kendinden" ay1rt edememissin.

Sen hangi sekle girersen gir, yine de degerlisin, / bu
benim, vallahi bu sen degilsin.
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Bir zaman eger yapayalniz kalirsan sen halktan ayri, /
girtlaga kadar gama, kedere biiriiniirsiin.

Bu sen de kim oluyorsun? Sen o tek olansin; / hos, gii-
zel ve kendine vurulmus sarhossun.)

Emir'iil-Miiminin Ali'nin (a.s) bu alanda ¢ok giizel ve
derin bir buyrugu var:

"Kaybettigi kendi benligini aramadigi halde kaybettigi
diger seyleri arayana sasarim."’!

Kendini kaybetmek, kendini unutmak insanin kendi
kisiligi ve hiiviyeti hakkinda yanilmasiyla sinirli degildir;
ornegin, kendini cismi bedeniyle veya genellikle siilik eh-
linin kendini berzahi bedeniyle karistirarak hataya diismesi
gibi.

Bir 6nceki boliimde isaret ettigimiz gibi, kemal yolun-
da ilerleyen her varlik gergekte kendinden kendine dogru
ilerlemektedir; yani zayif ego'sundan, benliginden, giiclii
ego'suna, benligine dogru hareket etmektedir.

Bundan dolay1, her varligin gergek tekamiil dogrultu-
sundan sapmasi, kendi benliginden kendinden olmayana
sapmasidir. Bu sapma daha ¢ok muhtar, iradeli ve 6zgiir
bir varlik olan insan hakkinda gegerlidir. Insan sectigi her
sapik hedefi, gercekte hakiki benligi yerine gecirmistir;
yani kendi olmayan1 kendi sanmistir. Maddiyatta fani ol-
manin kinanmasi, yerilmesi hakkinda séylenenler bu nok-
taya isaret etmektedir.

1- Gurer ve Diirer, c.4, s.340.
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O halde sapik hedeflere sahip olmak, insanin kendin-
den olmayani kendi yerine gegirmesinin ve sonugta gercek
benligini unutmasi ve kaybetmesinin etkenlerinden biridir.

Sapik hedefe sahip olmak sadece insanin "kendini
kaybetme" hastaligina tutulmasina sebep olmaz; is Oyle
ince noktalara varir ki insanin mahiyet ve gergegi yok olur
ve baska bir seye doniisiir. Islam maarifinde, kiyamet gii-
nii, insanin sevdigi ve ilgi duydugu seyle hasr olunacagi,
birlikte olacagiyla ilgili olarak genis bir sekilde bahsedil-
mistir.

Hadislerimizde sdyle gecer: "Kim bir tasi bile sevse,
Allah onu o tasla mahsur eder."

Islam maarifinin kesin hiikmii geregince kiyamette zu-
hur eden, ortaya ¢ikan seylerin insanin bu diinyada kazan-
dig1 seylerin tecessliimii, cisim seklinde goriinmesi oldu-
gunu goz Onilinde bulundurdugumuzda su nokta agiklik
kazanmaktadir:

Insanin devamli sevdigi ve ilgi duydugu seylerle hasr
olmasinin nedeni, bir seyi sevme, talep etme ve bir seye
ask besleme, o seyi insanin hedefi haline getirir ve ger¢ek-
te o sey insanin "sayruret"i (bir halden baska bir hale de-
gismesi), "olusum"u dogrultusunda yer alir ve o hedef her
ne kadar sapik olsa insanin ruh ve gerceginin ona doniis-
mesine sebep olur.

Islam filozoflar1 bu konu iizerinde genis¢e durmus, il-
ging sozler sarf etmiglerdir; ama ne yazik ki burada onlara
deginmeye firsatimiz olmayacak. Sadece irfani bir dort-
liikle bu alandaki s6ziimiizli noktaliyoruz:

1- Sefinet'iil-Bihar, "Habebe" kokii.
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"Ger der taleb-i goher kani, kani

Ver der pey-i costicliy-i cani, cani

Men fas konem hakikat-i metleb ra

Her ¢iz ki der costen-i ani, ani."

(Madeni cevher dilersen onun gibi olursun / ve eger
varlik cevheri ve 0ziinii arama pesindeysen yine onun gibi
olursun.

Konunun hakikatini agiklayayim mi? / Aramaya ko-
yuldugun seyin aynisisin sen.)

KENDINI BULMA VE ALLAH'T BULMA

Kendini bulmanin bahsi gegen bu iki sartin yani sira
baska bir sart1 daha var ve o da kendi illetini, sebebini,
kendini yaratani, meydana getireni bulmaktir. Yani insanin
kendisini, yaraticisindan ve meydana getiricisinden ayr1
olarak dogru bir sekilde tanimasi, idrak etmesi imkansiz-
dir. Her varligin gercek nedeni onun varligina onceliklidir,
kendine kendinden daha yakindir.

"Biz ona sah damarindan daha yakiniz.

"Bilin ki Allah, Kisi ile onun kalbi arasina girer.

Islam arifleri, "marifet'un-nefs"in yani kendini tanina-
nin, "marifetullah"tan (Allah't tanimaktan) ayri1 olmadigi-
n1, Kur'an'da "dem-i ilahi" olarak ifade edilen nefsi oldugu
gibi miisahede etmenin Allah Teala'y1 miisahede etmeyi
gerektirdigini 6nemle vurgulamiglardir. Arifler "kendini

"l

"2

1- Kaf, 16.
2- Enfal, 24.
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tanima" meselelerinde filozoflar1 siddetle elestirerek bu
alanda onlarin s6zlerini yeterli bulmazlar.

Bu alanda, Seyh Mahmud Sebusteri'ye Horasan'dan
nazim seklindeki bir soru gelmis, Seyh Mahmud da ona
nazimla cevap verip sorusunu agiklamistir. Ve "Giilsen-i
Raz" bu cevaplardan olusmustur. Soru soyle yoneltilmis-
tir:

"Ki basem men? Mera ez men haber kon

Cime'na dared ender hod sefer kon?

(Ben kimim? Bana benden haber ver. / Kendinden
kendine git derler, bunun manasi ne?

Seyh Mahmut Sebusteri'nin genisge cevabinin bir bo-
limii soyledir:

"Heme, yek ndr dan, esbah-o ervah

Geh ez ayine peyda, geh zi misbdh

To gii lafz-i men der her ibaret

Be stiy-i rith mibased isaret

Men-o to berter ez can-o ten amed

Ki in her do zi ecza-yi men dmed

Boro ey héce hod ra nik besinas

Ki ne boved ferhebi manend-i amas

Yeki reh berter ez kevn-o mekan so

Cihan bogzar-o hod der hod cihan so."

(Cisimlerle ruhlar1 bir nur bil. / O nur gah aynadan go-
rliniir, gah kandilden.

Sen s6z arasinda "ben" dedik¢e / bu s6z, ruha isarettir
dersin.

Ben ve senin hakikati candan da iistiindiir, tenden de. /
Bu ikisi de gergek "ben"in ciizleridir.
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Hocam yiirii, kendini iyi tan1 / Sismanlik hastaliktan
meydana gelen siskinlige benzemez. !

Mekan ve imkén aleminden de iistiin bir yol ol / Alemi
birak da kendi kendine bir dlem ol.)

Bu konunun izahi i¢in makalemizin kapsamini asan
uzun bahislere gerek var; dolayisiyla bu konuya girmeyi
simdilik gerekli gérmiiyoruz.

Ancak kisaca sunu sdyleyelim ki, kendini miigahede
etmek hi¢cbir zaman Allah't miisahede etmekten ayr1 diisii-
niilemez. Iste Resulullah'n (s.a.a) meshur "Kendini tani-
yan rabbini tanir.” hadisinin anlam1 da budur; bu anlamda
Hz. Ali'den (a.s) gesitli rivayetler aktarimistir.

Hz. Ali'nin (a.s) Nehc'iil-Belaga'daki buyrugunun an-
lam1 da budur. O hazrete "Acaba rabbini gordiin mii?"
diye soruldugunda, "Ben gormedigim bir seye ibadet eder
miyim?" cevabi veriyor. Ve sonra buyuruyor ki: "O'nu
gozler, apagik goriisle goremez, fakat goniiller, iman ger-
cekleriyle goriir."”

* k%

Kur'an-1 Kerim'in zarif tabirlerinden anlasildig: iizere
insan ancak Allah'a sahip oldugu, Allah'la birlikte oldugu
stirece kendini kaybetmis olmaz. Ancak Allah'tan gafil ol-
madig1 ve Allah't unutmadig1 miiddetce, kendini unutmaz.
Allah't unutmak kendini unutmay1 gerektirir.

1- Bu beyitte Muhyiddin Arabi'nin su meshur ciimlesine igaret
edilmektedir: "Filozoflarin sdyledikleriyle kendini tanima merhalesine
ulastigint sanan kimse, siskinligi olan insanin sigmanlamasi... gibidir.

2- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 177.
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"Su, Allah'in unuttuklarindan dolayr (Allah'in da)
onlara kendi canlarmmi unutturdugu kimseler gibi ol-
maym."!

Mevlana, siirinin naklettigimiz birinci boliimiiniin pe-
sinden soyle diyor:

"Ger miyan-1 mosk, ten ra ca seved

Vakt-i morden gend-i an peyda seved

Mosk ra ber ten mezen, ber can be-mal

Mosk ¢i boved? Nam-1 pak-i Ziilcelal."

(Bedeni misk deryasina da daldirsan, / 6ldiigiinde pis
kokusu sarar etraft.

Oyleyse miski bedene degil, ruhuna, canina siir. / Misk
nedir ki? Celal sahibi Allah'm pak adidir.)

"Huzuri ger hem khahi ez u gayib meso Hafiz

Meta ma telke men tehva dei'd-dunya ve ehmilha"

(O'ndan (Allah'tan) tam bir kalp huzur ve rahathig di-
liyorsan huzurundan ayrilma, gaflete dalma Hafiz. / Diisiis
kaydeden kimseyi gordiigiinde, diinyay1 terk et ve ona yo-
nelme.)

Iste buradan Allah't anmanin neden kalbe hayat verdi-
gi, gonlli aydinlattigl, ruha huzur verdigi, insanin i¢ini saf,
nese, huzu ve husuyla doldurdugu, insanin bilingli ve uya-
nik olmasina sebep oldugu anlagilmaktadir. Ger¢ekten Hz.
Ali (a.s) Nehc'iil-Belaga'da ne kadar giizel buyurmustur:

"Yiice Allah zikri, kalplerin cilasi kilmistir. Zayif go-
ren gozler Allah"t zikirle gormeye baslamis, agir duyan
kulaklar onunla iyi duymus ve itaatsizlikten sonra onunla
itaat etmeye baslamistir. Tarihin biitiin donemlerinde Al-

1- Hasr, 19.
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lah"m, fikirlerine ve akillarina hitab ettigi, sirf Allah rizasi
icin yasayan kullar daima olagelmistir. Bunlar gozlerin-
deki, kulaklarindaki ve kalplerindeki imanin nuruyla ay-
dinlanmuslardir.”

KENDINI BULMADA IBADETIN ROLU

Ibadet konusunda sdylenecek o kadar séz var ki, bu
konuyu agmak istersek, onlarca makaleyi buna tahsis et-
memiz gerekecek. Dolayisiyla burada sadece insanin ben-
ligini bulmasi agisindan ibadetin dnemine deginecegiz.

Maddiyata baglilik ve maddiyatta bogulmak insan1 ne
kadar kendisinden, benliginden ayiriyor, kendine yabanci
ediyorsa, ibadet de insan1 bir o kadar kendine, benligine
donmeye yoneltir; ibadet insan1 uyandirir, ibadet maddiya-
ta bogulan insan1 suda bogulan birini kurtarmak gibi gaflet
deryasmin derinliklerinden disar1 ¢ikarir. Ibadet ve Allah"1
anma sayesinde insan kendini oldugu gibi goriir, noksan-
liklarinin farkina varir, varlik alemine, hayata, zaman ve
mekana yukaridan bakar. Ibadet sayesinde insan sinirl
maddi istek ve arzularin bayagiligini anlayip kendini var-
ligin merkezine ulagtirmak ister.

Ben siirekli asrimizin meshur bilgini Albert Einstein'in
soziine hayret ediyorum. Bu bilginin uzmanlik dali ruhbi-
limi, insani, dini ve felsefi konular degil de, fizik ve ma-
tematik olmasina ragmen, o, dini li¢ kisma ayirdiktan son-
ra gercek din olan ii¢iincii kisma "varlik dini" ismini ver-

1- Nehc'iil-Belaga, hutbe, 220.
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mekte ve insanin gercek dindeki duygusunu soyle acikla-
maktadir:

"Bu din ve inangta kisi insanoglunun arzu ve hedefle-
rinin kiiciikliigiinii ve olaylarin 6tesinde tabiat ve diigiince-
lerde meydana gelen azamet ve yiiceligi hisseder. O kendi
varligint bir tiir zindan bilir, beden kafesinden ugup git-
mek ve bir anda biitiin varlig1 bir ger¢ek olarak bulmak
ister."!

Wiliam James dua hakkinda soyle der:

"Insan1 dua ve yakarisa sevk eden sebep, iradi ve pra-
tik olarak benliklerinin en ig¢sel boliimii toplumsal benlik
tiriinden olmasina ragmen kendi kadmil dostunu sadece
diisiince diinyasinda bulmasmin dogal bir sonucudur. in-
sanlarin ¢ogu ister ara sira, ister daimi sekilde olsun, kendi
kalbinde duaya bas vurmaktadir. Yeryiiziindeki en deger-
siz birey bile yiice yonelisle kendini bir gercek olarak go-
riir ve kendini degerlendirmis olur."?

Muhammed Ikbal'in de ibadet ve duanimn insanin ben-
ligini bulmadaki degeri konusunda ¢ok giizel bir s6zii var-
dir:

"Nefsani aydinlanma yoluyla yapilan dua, yaygin ve
hayati bir eylemdir; bu vesileyle kisiligimizin kii¢lik adasi,
kendi durumunu hayatin daha biiyiik bir evreninde."?

Bu konular oldukg¢a genis boyutlu olup, bu kadartyla
yetinip bahsimizi burada noktaliyoruz.

1- Diinya-1 ki men mibinem, s.57.
2- "Ihya-i Fikr-i Dini" kitabindan naklen, s.105
3- "[hya-i Fikr-i Dini" kitabindan naklen, s.105
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BIRKAC NUKTE

Nehc'iil-Belaga'nin diinyaya bakisi bahsimizin sonuna
yaklagirken, birka¢ hususu gegen bahislerde de g6z oniin-
de bulundurarak agiklamaya calisacagiz.

DUNYA VE AHIRET KARSITLIGI

1- Baz1 dini kaynaklar diinyayla ahiret arasinda ¢eliski
oldugu izlenimi verirler; meseld "diinyayla ahiret hicbir
zaman uyum saglamayan iki kuma gibi" veya "bu ikisinin,
birine yaklasirken digerinden uzaklasildigi doguyla bati
gibi" olduklar1 sdylenir.

Bu tabirleri nasil izah edebiliriz ve daha once soyle-
diklerimizle nasil bagdastirabiliriz?

Sorunun cevabinda denilebilir ki; birincisi hem diinya,
hem de ahirete sahiplenmenin miimkiin olduguna bir¢ok
Islami kaynaklarda tasrih edilmis ve hatta islam dininin
zaruriyatindan (tartisma gotlirmez unsurlarindan) sayilmis-
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tir; ancak bu ikisinin ideal ve yiice hedef olma agisindan
bir arada bulunmasi imkansiz nitelenmistir.

Diinyadan yararlanma, ahiretten mahrum olmay1 ge-
rektirmez; ahiretten mahrumiyeti gerektiren sey, hayati
berbat ve perisan eden birtakim gilinahlardir, saglikli ve
rahat bir yagam ve Allah'in helal ve tertemiz nimetlerinden
yararlanmak degil. Nitekim diinyadan mahrumiyeti gerek-
tiren sey de takva, salih amel ve ahiret zahiresi degil; bir-
takim bagka etkenlerdir. Nitekim dogruluklarindan siliphe
edilmeyen peygamberler, imamlar ve salih miiminlerden
bir ¢ogu Allah'in helal nimetlerine yeterince sahiptiler.

Buna binaen, bir ciimleden, diinyadan yararlanmayla
ahiretten yararlanma arasinda ¢eliski oldugu varsayilsa bi-
le, muhalif kesin deliller uyarinca bu kabul edilemez.

Ikincisi, dakik bir sekilde dikkat edilecek olursa bu
alandaki tabirlerden ¢ok giizel bir noktaya varilabilir ve bu
tabirlerle o kesin ilkeler arasinda higbir ¢eliskinin olmadi-
g1 goriiliir. Bu noktanin agikliga kavugmasi i¢in kisa bir
aciklama yapmamiz gerekecek: Burada incelenmesi gere-
ken ti¢ ¢esit iliski var:

a) Diinyadan yararlanmayla ahiretten yararlanma ara-
sindaki iliski.

b) Diinyanin hedef olmasiyla ahiretin hedef olmasi
arasindaki iliski.

c¢) Bu ikisinden birinin hedef olmasiyla 6tekinden ya-
rarlanma arasindaki iligki.

Birinci iliskide kesinlikle celiski yoktur; dolayisiyla
bu ikisinin bir araya gelmesi miimkiindiir.
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Ikinci iliskide celiski vardir, dolayisiyla bir araya top-
lanmalar1 imkansizdir.

Ucgiincii iliskide bir tarafli bir geliski var; yani diinya-
nin hedef olmasiyla ahiretten yararlanma arasinda geligki
var; fakat ahiretin hedef olmasiyla diinyadan yararlanma
arasinda c¢eliski yoktur.

Tabicilik ve Metbuculuk

Birisinin hedef olmasi ve digerinden yararlanma agi-
sindan diinyayla ahiret arasindaki ¢eligki, noksanla mii-
kemmel arasindaki celiski tiirlindendir; ¢iinkii noksanin
hedef olmasi, milkemmelden mahrum olmay1 gerektirir,
fakat miikemmelin hedef olmasi noksandan mahrum ol-
may1 gerektirmez; aksine, ondan ¢ok iyi ve giizel bir se-
kilde yararlanmay1 gerektirir; nitekim biitlin tabi (uyan) ve
metbularda (uyulan) da durum bdyledir. Insanin hedefi
tabiden (uyan) yararlanma olursa, metbudan (uyulan) mah-
rum olur; ancak hedefi metbu (uyulan) olursa, tabi (uyan)
kendiliginden gelecektir.

Nehc'iil-Belaga'da 269. hikmette bu konu cok giizel
bir sekilde beyan edilmistir:

"Insanlar diinyada iki cesit cahsirlar: Biri diinyada
(sadece) diinya igin ¢alisir (maddiyattan baska amaci yok-
tur), diinya(ya dalmak) onu ahiretten (ahirete yonelmek-
ten) alt koyar. (Clinkii diinya disinda higbir seyi gérmiiyor
ve anlamiyor. Devamli) kendisinden sonrakilerin (¢ocuk-
larinin geleceginden ve) fakirlige diismesinden korkar,
kendisinin ise boyle bir seye diismeyecegini sanir (ve kar-
stlasacagi zor giinlerden endisesi yoktur). Boylece bu kim-
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se baskalari i¢in omriinii zayi etmis olur. Digeri ise diin-
vada ahireti i¢in ¢alisir (ahireti kendine hedef edinir).
Dolayisiyla highir zahmete katlanmadan diinyadan payini
alir (higbir zahmete katlanmadan diinya ona dogru ydne-
lir). Béyle bir kimse diinya ve ahiretten payini alir ve iki
alemin sahibi olur. Allah'in yaninda saygin bir kimse ola-
rak sabahlar, ki Allah'tan istedigi her sey ona verilir."

Mevlana giizel bir benzetmesinde diinyayla ahireti de-
ve sliriisiine ve deve kigina benzetmektedir. Diyor ki, deve
stiriisiine sahip olmay1 hedef edinen kimse ister istemez
devenin yiiniine ve kigina da sahip olur. Fakat sadece de-
venin yiin ve kigina sahip olmay1 hedef edinen kimse hig-
bir zaman deve siiriisiine sahip olamaz; digerleri deve sii-
rlisiine sahip olur, o da digerlerinin develerinin yiin ve
kigilarindan yararlanir. Diyor ki:

"Seyd-i din kon, ta resed ender tebe'

Hiisn-o mal-o cah-o baht muntefe'

Ahiret gatar-1 ostor dan emi

Der tebe-i diinyas hemg¢lin pesk-o mi

Pesm begozini sotor nebuved torad

Ver boved oster ¢i kismet-i pesm ra."

(Din avina ¢ikar, dine sarilirsan buna bagli olarak /
giizellik, servet, makam ve talihe de kavusur, faydalanir-
sin.

Ey amca, ahireti bir deve siiriisii bil / ve diinyay1 onun
kig ve yiinii.

Yiinii secersen deve senin degildir / ve ama deve senin
olursa yiinii de senin kismetindir, onu da elde edersin.)

Diinyayla ahiretin tabi ve metbu oluslari, diinyaciligin
tabicilik olup ahiretten mahrumiyeti gerektirdigi, fakat
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ahiretciligin metbuculuk olup diinyay1 kendiliginden pesi-
ne cektigi Kur'an-1 Kerim'den baslayan bir dgretidir. Al-i
Imran suresinin 145. ayetinden 148. ayetine kadar sarih
olarak ve Isra suresinin 18. ayetinden 19. ayetine kadar ve
Sura suresinin 20. ayetinde sarihe yakin igaretle bu konuya
deginilmistir:

EBEDI YASAYACAKMIS VE YARIN
OLECEKMIS GIBI OL!

2- Hadis kitaplarinda ve diger kaynaklarda, Imam Ha-
san Miicteba'nin (a.s) vasiyetlerinin bir ciizlinli olusturan
meshur bir hadiste su anlamda bir s6z geger:

"Diinyaya karst onda ebedi yasayacakmis gibi ve ahi-
rete karsi da yarin 6lecekmis gibi ol."

Bu hadisle ilgili olarak zit ve celigkili goriisler belir-
tilmigtir. Bazilar1 diyorlar ki maksat sudur: Diinya isine
gevsek davran, acele etme. Diinya hayatiyla ilgili bir isle
karsilastiginda, "vakit var, ge¢ olmaz" de. Fakat ahiret
isine karsi siirekli bir glinden fazla zamanin olmadigin
diistin. Ahiretle ilgili bir isle karsilastiginda, "vaktim yok,
geg olur" de.

Bazilar1 da -Islam'in gevsek davranmaya, kusur etme-
ye emretmesinin inanilmaz bir sey oldugunu, din 6nderle-
rinin hi¢bir zaman bdyle davranmadiklarini dikkate alarak-
maksat sudur diyorlar: Diinya isinde her zaman ebedi ya-
sayacagini diisiinerek ¢alis. Isleri hicbir zaman kiigiik say-

1- Vesail'us-Sia, c. 2, s.535; Emir Bahador basimi (Ticaret mu-
daddimeleri boliimiiniin 82. babinin 2. hadisi).
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ma, hayata itibar edilmez bahanesiyle isleri gecici yapma.
Isleri, diinyanin sonuna kadar yasayacakmis gibi saglam
ve ileriyi gorerek yap. Ciinkii sen yagamasan bile digerleri
senin iginin irilinlerinden yararlanacaklardir. Fakat ahiret
isi Allah'm elindedir; dolayisiyla, siirekli yarin dlecegini
ve artik firsatin kalmadigini diisiin.

Gordiigiiniiz gibi, bu iki tefsirden birine gore diinya
isine kars1 kayitsiz, sorumsuz ve laubali olmak gerekir ve
ikincisine gore ise ahiret isine bdyle bakmak gerekir.
Agiktir ki bu tefsirlerden higbiri kabul edilemez.

Bizce bu hadis, ister diinya islerinde olsun, ister ahiret
islerinde, gevseklik ve kayitsizligr terk etme ve amele da-
vet konusunda en zarif hadislerden biridir.

Gegici olarak bir evde yasayan, er-ge¢ o evden ebedi
kalacag1 bagka bir eve gocecegini, fakat hangi giin, hangi
ay ve hangi yilda gogecegini bilmeyen bir insan hem simdi
yasadigi evin islerine ve hem ileride gogecegi evin islerine
kars1 kusku ve tereddiit icerisinde olur. Eger yarin bu ev-
den gocecegini bilse, kesinlikle bu evin tamirine girismez
ve sadece yarin gogecegi evin iglerini 1slah etmeye ¢aligir
ve o evde birkac y1l daha kalacagini bilse daha farkli dav-
ranir; mesela der ki, simdilik su oturdugum evin islerine
bir ¢eki diizen vermem gerekiyor, o evin isleriyle ugras-
maya firsatim var, ge¢ olmaz.

Insan siiphe igerisinde olur ve o eve simdi mi yoksa
birkag yil sonra mi1 gbgecegini bilmezse, akilli biri ¢ikar da
der ki, simdilik i¢inde oturdugun evde ebedi kalacagin
farz ederek o evin tamire ihtiyaci varsa tamir et. Fakat
ikinci eve kars1 oraya yarin gogecegini farz ederek noksan-
liklarin gider.
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Boyle bir emrin sonucu, insanin her iki alanda c¢aba
harcamasi ve ciddiyet gostermesidir.

Insanin, yillarca zaman isteyen ilim tahsil etmek, kitap
yazmak veya bir miiessese kurmak istedigini farz edin;
omriiniin yetmeyecegini ve isinin yarim kalacagin bilirse
o isi baslatmaz. Iste burada, uzun bir zaman yasayacagini
kabul ederek ige girig diyorlar. Fakat bu adam tovbe ve
geemiste yaptigi kusurlar telafi etme acisindan, Allah'in
haklarini, kullarin haklarini eda etme agisindan ve nihayet
az bir zaman ve firsatin yeterli oldugu isleri yapmak, bu
giin olmazsa yarin, yarin da olmazsa obiirii giin yapilabile-
cek isler agisindan insanmn bu gilinlii yarina, yarini obiir
giine birakmasi, fakat yarin veya obiirii glinlin hi¢ gelme-
mesi miimkiindiir. Bu gibi iglerde birincisinin tam aksine,
"omriim var, firsatim var" varsayimi geregi, acele etmeye
gerek olmadigidir; dolayisiyla bu durumda acele etmeye
gerek yoktur; boyle bir varsayim, sonucu geciktirmek,
gevseklik ve ihmalkarliktir. Iste burada firsatin olmadigini
kabul etmek gerekir.

O halde baz yerlerde vakit ve firsatin oldugu varsa-
yimi, ¢alisip ¢aba harcamaya tesvik eder ve firsatin olma-
dig1 varsayimi ise ise girismegi gerektirir. Bazi yerlerde de
durum tam tersinedir; yani vakit ve firsatin oldugu varsa-
yimi gevseklik ve isten kagisi, firsat ve vaktin olmadigi
varsayimi ise ise girismeyi gerektirir. O halde durumlar
farklidir; her durumda amel ve ise girismekle sonuglana-
cak bir sekilde farz etmek gerekir.

Usul bilginlerinin tabirince, delilin dili tenzil dilidir;
dolayistyla, iki tenzilin iki ac¢idan, birbirine zit olmasinin
sakincasi yoktur. Su halde hadisin anlami sdyledir: Bazi
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isler acgisindan, "hayat kalici ve Omiir siirecektir" de ve
bazi baska isler agisindan da, "Omiir fani, gegici ve kisa-
dir" soyle.

Bu sdylediklerimiz sirf delilsiz bir izah degildir. Bu
hadisin anlamin1 agikladigimiz sekilde anlatan diger hadis-
ler de vardir. Bu hadisin iizerinde ihtilaf edilmesinin se-
bebi o hadislere dikkat edilmemesidir.

Sefinet-ul Bihar'da "rifk" maddesinde Resulullah'tan
(s.a.a) Cabir'e hitaben s0yle nakledilmistir:

"Bu din metanetle doludur; kendine siki tutma, uyumlu
ol... hi¢ 6lmeyecegini sanan kimse gibi ek, cifi¢ilikle ugras
ve yarn oleceginden korkan bir kimse gibi amel et."

Bihar'ul-Envar'in 15. cildinin ahlak boliimiinde 29.
babda Kafi araciligryla Resulullah'in (s.a.a) Hz. Ali'ye
(a.s) hitaben s0yle buyurdugu geger:

"Dogrusu bu din metindir... Amelde yaglandiktan son-
ra olecegini sanan kimse gibi davran, fakat ihtiyatta da
yarin oleceginden korkan kimse gibi davran."

Yani, uzun bir 6miir ve genis zamana ihtiyag olan fay-
dali bir ise giristiginde Omriiniin uzun olacagini zannet,
fakat fazla zamaninin oldugu bahanesiyle bir isi geciktir-
mek istediginde yarin Slecegini zannet, firsati kagirma ve
isi geciktirme.

Nehc'iil-Fesaha'da Resulullah'tan (s.a.a) sOyle rivayet
edilmistir:

"Diinyanizi bayindirlagtirin, 1slah edin ve ahiretiniz
icin ise yarin olecekmis gibi davranin.”

Yine soyle rivayet edilmistir:
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"Hi¢cbir zaman 6lmeyecegini sanan kimse gibi amel et
ve yarn oleceginden korkan kimse gibi kork."

Yine Resulullah efendimiziden (s.a.a) bagka bir hadis-
te s0yle gecer:

"Insanlarin en kederlisi, en sikintilist hem diinya isiyle
ve hem de ahiret isiyle ugrasmasi gereken miimindir."

Sefinet-ul Bihar'da, "nekase" maddesinde Tuhaf-ul U-
kul'dan imam Kazim'in (a.s), Ehlibeyt'in hepisinin adina
kesin bir ifadeyle soyle dedigi rivayet edilir:

"Dini i¢in diinyasini terk eden veya diinyasi igin dinini
terk eden bizden degildir.”

Bu soylediklerimizden, bizim anladigimiz mefthumuy-
la boyle bir tabirin din onderlerinin buyruklarinda yaygin
oldugu anlagilmaktadir.
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