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AYETLERIN MEALI

100- Iste bu, o memleketlerin haberlerindendir. Biz onu
sana anlatiyoruz. Onlardan (hala ekin gibi) duran da vardir,
bigilen (yok edilen) de vardir.

101- Onlara biz zulmetmedik; onlarin kendileri kendilerine
zulmettiler. (Bu ytizden,) Rabbinin emri gelince, Allah'tan bas-
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ka cagirdiklari ilahlari, onlara hicbir yarar saglamadi ve onlara
helak etmekten bagka bir sey artirmada.

102- Rabbin, zalim olan memleketleri yakaladiginda, O'nun
yakalamasi iste boyledir. Siiphesiz, O'nun yakalamas1 pek aci
ve siddetlidir.

103- Gercekten bunda, ahiret azabindan korkanlar igin el-
bette bir ayet (isaret) vardir. O giin, biitiin insanlarin bir araya
toplandig bir giindiir ve o giin, (gbzlemleyebilenler tarafindan)
gozlemlenecek bir gindiir.

104- Biz onu (o giinii) sadece belirli bir siireye kadar erte-
liyoruz.

105- (Kiyametin ertelendigi) o siire gelip cattigi giin, hicbir
kimse O'nun izni olmadan konusmaz. Onlardan bir kismi bed-
bahttir, bir kismi ise mutlu.

106- Bedbaht olanlar atestedirler; orada onlarin (inilti ve
bagiris icerikli) bir nefes alip vermeleri vardir.

107- Onlar orada gokler ve yer var oldukca siirekli kala-
caklardir. Ancak Rabbinin diledigi (miiddet veya kimse) haric.
Kugkusuz Rabbin, istedigini gercekten yapandir.

108- Mutlu olanlar ise cennettedirler; gokler ve yer var ol-
dukca, Rabbinin diledigi (miiddet veya kimse) harig, kesintisiz
bir bagis olarak orada siirekli kalacaklardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetler grubunda, daha dnce anlatilan kissalara genel bir goz ati-
liyor; buradan hareketle Allah'in, kullarinin hayatina ve sirk esasli inang
sisteminin zalim topluluklar i¢in diinyada helak, ahirette de ebedi azap
sebebi olduguna iliskin egemen kildig1 evrensel yasasinin alt1 ¢iziliyor.
Bununla giidiilen amag, ibret alma yeteneklerini yitirmemis saglam fit-
rath insanlarin bu olup bitenlerden, bu evrensel yasanin isleyisinden
gerekli ibret derslerini almalaridir.

100) Iste bu, o memleketlerin haberlerindendir. Biz onu
sana anlatiyoruz. Onlardan (hala ekin gibi) duran da vardir,
bicilen (yok edilen) de vardir.
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Bu ifadenin orijinalinde gecen "zalike" edati ile, bundan 6nce an-
latilan kissalara isaret edilmektedir. "Min" edat1 ise, tab'iziyedir/biitiin-
den parca bildirmektedir. Yani sana anlattigimiz bu kissalar, s6z konusu
memleketlere ve beldelere veya oralarda yasayan halklara iligkin haber-
lerin bir kismidir ki, bunlar1 sana anlatiyoruz.

"Onlardan duran da vardw, bigilen de vardir." ifadesinin orijina-
linde gegen "hasid" kelimesinin kokii olan "el-hasad" kelimesi, ekini
bigmek, koparip atmak demektir. Bu ayette, s6z konusu beldelerin izleri
ayakta dikili olarak durmak veya bigilip yere serilmis olmak bakimin-
dan ekinlere benzetilmistir.

Bu durumda ayetin anlami, yerlesim birimlerinin kastedilmis ol-
mast ihtimalini esas alirsak, su sekilde belirginlesiyor: Sana kissalarini
anlattigimiz yerlesim birimlerinin bir kismi1 hala ayaktadir, onlarin gec-
miste yasadiklar1 debdebeyi gosteren eserleri, izleri, kalintilar1 ortadan
kalkmamstir. Ornegin Kur'an'in indigi siralarda, Lut kavminin yasadig
yerlesim birimlerinin kalintilar1 gézlemlenebiliyordu. Nitekim yiice Al-
lah bu hususta soyle buyurmustur: "Andolsun ki, biz aklini kullanacak
bir kavim i¢in oradan apagik bir ibret nisanesi birakmuisizdir." (Ankebit,
35) "Kuskusuz siz, sabah ve aksam onlara ugruyorsunuz. Hala akillan-
mayacak mismiz?" (Saffat, 137-138) Bunlarin bir kisminin izleri de tama-
men silindi, belirtileri topragin altina gémiildii. Nuh ve Ad kavimlerinin
yasadiklar1 yerlesim birimleri gibi.

Sayet bundan maksat, memleketlerde yasayan insanlar ise, bu
durumda ayetin anlaminin su sekilde algilanmasi gerekir: Adi gecen
topluluk ve kusaklarin bir kismi bugiin hala varliklarin stirdiiriiyorlar,
soylarinin arkast kesilmemistir. Nuh ve Salih Peygamber'in kavimleri
gibi. Bunlarin bir kisminin ise, Allah koklerini kuruttu, soylarinin ar-
din1 getirdi. Lut kavmi gibi. Lut'un ailesinin diginda onlardan kurtulan
olmadi. Zaten Lut da kdken itibariyle onlardan biri degildi.

101) Onlara biz zulmetmedik; onlarin kendileri kendilerine
zulmettiler. (Bu yiizden,) Rabbinin emri gelince, Allah'tan bas-
ka cagirdiklar: ilahlari, onlara hicbir yarar saglamadi ve onla-
ra helak etmekten baska bir sey artirmada.

Isledikleri sirkten ve yoldan ¢ikmalarindan dolay1 onlarin iizerine
azap indirmekle, onlar1 helak etmekle onlara biz zulmetmis degiliz.
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Ama onlar, sirk isleyip Allah'a kul olma sinirlarinin disina ¢ikmakla
kendilerine zulmetmis oldular. Eger ortada bir amel ve ona karsilik ola-
rak verilen bir ceza varsa, bunlardan biri kesinlikle zuliimdiir; ya amel
zuliim niteliklidir, ya da amele verilen ceza. Amelin cezasi zuliim ol-
mayacagina gore, mutlaka amelin kendisi zuliimdiir, cezay1 gerektirici
mahiyettedir. Kisaca demek isteniyor ki: Biz onlar1 isledikleri zuliimle-
rinden dolay1 cezalandirdik.

"(Bu yiizden)... Allah'tan baska ¢agirdiklar: ilahlar, onlara hi¢bir
varar saglamadi” seklindeki bir ifadeye yer verilmesi de bu noktaya
dikkatlerin ¢ekilmesi amacina yoneliktir. Ciinkii ayeti ifade bakimin-
dan 6zetleyecek olursak, sdyle bir ifade elde etmis oluruz: "Biz onlari
yakaladigimiz zaman taptiklar1 diizmece ilahlarinin onlara higbir fay-
dalar1 olmadi." Dolayisiyla bu ifade, "Onlara biz zulmetmedik; onlarin
kendileri kendilerine zulmettiler." ifadesinin sonu¢ ve ayrintis1 olarak
yer almistir. Buna gore, kastedilen anlam sudur: Onlar1 sugiistii yaka-
ladik. Bu yiizden Allah'1 bir yana birakarak kulluk sunduklar1 diizmece
ilahlar1 hayir kazandirip kotiiliigii de baslarindan savmada onlara yet-
medi. Rabbinin onlar1 yakalamakla ilgili emri, yani hiikkmiiniin uygu-
lanmasinin zamani gelince veya Rabbinin azabi gelip ¢atinca, o kulluk
sunduklar1 sahte ilahlar onlara hi¢bir yarar saglamadi.

"

"Ve onlara helak etmekten baska bir sey artirmadi.” ifadesinin
orijinalinde gegen "tetbib" kelimesi, "tebbe" kokiinden yok etme, ko-
kiinli kurutma ve heldk etme anlamina gelir. Kelimenin asli, kesmek
anlaminda kullanilir. Ciinkii onlarin putlara ibadet etmeleri, onlara azap
edilmesini gerektiren bir glinaht1. Azabin gelecegini hissedip, ilahi ga-
zabin iizerlerine ¢ullanacagini fark edince putlara sigindilar; tizerlerine
kapaklanan bu azap tehdidini kaldirmalari, bu gazabi geri ¢cevirmeleri
i¢cin onlara dua ettiler. Oysa bu sahte ilahlara dua etmeleri bir bagka gii-
nahti. Bu yiizden bu tavirlari azaplarinin siddetlenmesini, cezanin daha
da agirlagtirilmasini gerektirdi. Boylece bu ilahlar1 onlarin heldklerini
biraz daha katmerlestirmekten baska bir ise yaramadi.

Helak etmenin, kulluk sunduklar1 o sahte ilahlara izafe edilmesi
mecazidir. Gergekte helaklerini artiran, o sahte ildhlar1 ¢agirmalari, on-
lara dua etmeleridir. Ciinkii bu, dua edene bagh bir eylemdir, dua edi-
lene degil.

www.caferilik.com
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102) Rabbin, zalim olan memleketleri yakaladiginda, O'nun
yakalamasi iste boyledir. Siiphesiz, O'nun yakalamasi pek aci
ve siddetlidir.

Ayette gecen "kezalike" ile, daha dnce yer verilen memleketlere
iliskin haberlere isaret ediliyor. Bu haberlerde yilice Allah'mn kimi iim-
metleri cezalandirmasindan bazi 6rnekler sunuluyor. Bu 6rneklerden
hareketle O'nun mutlak olarak yakalayip cezalandirmasinin pek siddet-
li, pek elem verici oldugu sonucuna ulasiliyor. Bu, bir bakima kiilli/
biitiinsel bir olgunun hiikiim bakimindan, misdaklarinin/nesnel kar-
siliklarinin bir kismina benzetilmesine 6rnek olusturmaktadir. Boyle
bir benzetmeden giidiilen amag, genele iligkin hiikmiin biitiin bireyleri
kapsadiginin vurgulanmasidir. Aslinda bu, tesbih sanatinin yaygin bir
ornegidir. "Stiphesiz, O'nun yakalamas: pek aci ve siddetlidir." ifade-
sinde ise, yukaridaki benzerligin hangi hususla ilgili oldugu belirtiliyor.
Dolayisiyla ac1 ve siddetli olmasi, benzetmenin esasini olusturuyor.

Buna gore ayetten sOyle bir anlam elde ediyoruz: Yiice Allah Nuh,
Hud, Salih, Lut ve Suayb kavmi ve Firavun kavmi gibi ad1 gecen bu
zalim topluluklar pek siddetli bir sekilde yakalayip cezalandirdig: gibi,
cezalandirmak maksadiyla yakaladigi zaman diger toplumlar1 da boy-
le yakalayip cezalandirir. O halde ibret alma yeteneklerini yitirmemis
olanlar bundan ibret alsinlar.

103) Gercekten bunda, ahiret azabindan korkanlar icin el-
bette bir ayet (isaret) vardir. O giin, biitiin insanlarin bir araya
toplandig bir giindiir ve o giin, (biitiin yaratiklarin) hazir bu-
lundugu bir gindiir.

Ayette gegen "zalike" ile, ylice Allah'in zalim olmalarindan dolay1
cok siddetli bir sekilde yakalayip cezalandirdigi o zalim memleketle-
rin durumuyla ve Allah'in zalimleri sugiistii yakalamasinin iste boyle
olduguyla ilgili kissalarin kapsaminda verdigi haberlere isaret ediliyor.
Ki bunda, ahiret hayatindaki azaptan korkanlar i¢cin 6énemli bir ayet ve
isaret vardir. Bu dyle bir isarettir ki, ylice Allah'in ahirette suglulari sug-
lariyla cezalandiracagini, cezalandirmak iizere yakalamasinin pek elem
verici ve siddetli olacagini gostermektedir. O halde bundan ibret almak
ve yiice Allah'in gazabini gerektirecek boyle bir tavir iginde olmaktan
sakinmak gerekir.
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"O giin, biitiin insanlarin bir araya toplandigi bir giindiir." Yani
ahiret azabinin gergeklesecegi o giin, biitiin insanlarin toplanacaklari,
bir araya gelecekleri bir giindiir. Dolayisiyla ayette gegcen "zalike" ile,
ahiret azabindan s6z eden ifadenin delalet ettigi giine isaret ediliyor.
Bazilarinin dedigi gibi, miizekker lafzin kullanilmig olmasi da bu yiiz-
dendir. Isaretin miizekker olarak se¢ilmis olmasi, miibteda ile haber
arasinda bir uyumun gerceklestirilmis olmasi amacina yonelik olmasi
da ihtimal dahilindedir.

Kiyamet giiniine iliskin bir nitelik olarak "O giin, biitiin insanlarin
bir araya toplandig bir giindiir." seklinde bir ifade kullanilip, "insanlar
onun i¢in toplanacaklar" veya "toplanirlar" seklinde bir ifade kullanil-
mamasl, insanlarin o giinde toplanmalarinin, o giiniin ayrilmaz, onun
gerektirdigi niteliklerinden biri olmasini gostermek i¢indir. Dolayisiyla
Oyle bir glinde insanlarin toplanacaklarinin, biri tarafindan haber veril-
mesine gerek yoktur. Zaten insanlarin o gilinde toplanmalari, o giiniin
vazgecilmez, ayrilmaz bir 6zelligidir.

Buna gore, o giiniin ayirici 6zelligi, insanlarin o giin i¢in bir araya
gelip toplanmis olmalaridir. -Ozgiin ifadede gegen "lam" harf-i cerri,
amag bildirir.- O halde o giiniin dyle bir 6zelligi var ki, ancak insanlarin
disarida bir tek kisi kalmayacak ve geri birakilmayacak sekilde toplan-
mastyla gerceklesebiliyor. Insanlarin da o giinde dyle bir 6zellikleri var
ki, her bir birey bu 6zelligiyle diger insanlarla irtibatl hale geliyor. Bu
0zellik sayesinde ilk insan son insanla kaynasiyor, son insan ilk insanla
bulusuyor. Biitlin pargaya ve parca da biitline karisiyor. Bu da, insanla-
rin amellerinin iman, kiifiir, itaat ve giinah, diger bir ifadeyle insanlarin
mutluluklar1 ve mutsuzluklar1 baglaminda hesaplanmasindan ibarettir.

Surasi acik bir gergektir ki, bir tek insan tarafindan islenen bir tek
amel, onun i¢sel durumlariyla irtibatli 6nceki amellerinin tiimiinden
beslendigi gibi, kalbi durumlariyla irtibatli gelecek biitiin amellerinden
de beslenir. Ayn sekilde bir kisinin isledigi amel ile, kendi hemcinsi
diger insanlarin amelleri arasinda etkileme ve etkilenme baglaminda
benzeri bir iliski s6z konusudur. Nitekim Oncekilerin amelleri son-
rakilerin amelleriyle, gelecek kusaklarin amelleri gecmis kusaklarin
amelleriyle irtibathidir. Onceki kusaklar arasinda, sonraki kusaklarin
sergiledikleri amellerden sorumlu olan hidayet ve sapiklik dnderle-
i oldugu gibi, sonraki kusaklar arasinda tabi ve kuyruk konumunda
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kimseler vardir ve bunlar 6nceki kusaklar arasinda tabi olunan ve bas
konumundaki insanlarin gururlarindan sorumludurlar. Nitekim ulu Al-
lah bu hususla ilgili olarak sdyle buyurmustur: "Hig¢ siiphesiz, kendi-
lerine (peygamber) gonderilenleri de sorguya ¢ekecegiz, gonderilen
(peygamber)leri de sorguya ¢ekecegiz." (A'raf, 6) "Onlarin yaptiklar
her isi, biraktiklar: her izi yazariz. Biz her seyi apagik bir kitapta sayip
vazmigizdir." (Yasin, 12)

Ve ardindan verilen ceza, kesinlikle hakki batildan ayiran (adalet
esasl1) hiikme aykir1 olmaz.

Bu 6zellik ise, bu haliyle, ancak insanlarin, bir tek kisi istisna edil-
meyecek sekilde bir araya toplanmalariyla gergeklesebilir.

Buradan hareketle anliyoruz ki, 6liim-hasir aras1 ara donem (berzah)
ile ilgili ayetlerde isaret edildigi, Peygamberimizin (s.a.a) ve Ehlibeyt
Imamlari'nin (iizerlerine selam olsun) hadislerinde ayrintili olarak agik-
landig1 gibi teker teker insanlarin kabirlerdeki durumlari, orada sorgula-
nip Odiillendirilmeleri veya cezalandirilmalari, yiice Allah'in haber ver-
digi sekliyle kiyamet gilinkii hesaplasmadan, ebedi cennet veya cehen-
nem seklinde tezahiir eden ddiillendirme veya cezalandirma olgusundan
tamamen farklidir. Ciinkii berzahta insanin karsilastig1 sorgulama, ki-
yamet giinii gerceklesecek olan kesin yargilama i¢in saklamak amaciy-
la ameller sayfasinin tamamlanmasi i¢indir. Bundan dolay insanlarin
berzah aleminde yerlestigi cennet veya cehennem, goriisme ve yargilan-
maya hazirlanan kisinin gecici bir siire konakladig1 veya bekletildigi bir
ara salon konumundadir. Bu ara donemde eksiksiz bir hesaplasma veya
kesinlik kazanan bir hiikiim yahut olmus bitmis bir ceza s6z konusu de-
gildir. Nitekim asagida yer verdigimiz ayetlerde buna ac¢iklamalar sunul-
maktadir: "Onlar sabah-aksam o atese sokulurlar. Kiyametin kopacagi
giin de, 'Firavun ailesini azabin en ¢etinine sokun.' denilecek.” (Mii'min,
46) "Sicak suya stiriiklenecekler, sonra da ateste yakilacaklar." (Mii'min,
71-72) Goriildiigii gibi bu ayette, Once onlarin atese sunulmalarindan, ate-
se sokulmalarindan s6z ediliyor, ardindan kiyamet giinii daha ¢etin bir
azaba carptirilmalarina yer veriliyor. Kaynar suda yiizdiiriilmelerinden
s0z ediliyor, ardindan alevli atese atilmalarindan bahsediliyor.

Diger bir ayette ise s0yle buyrulmustur: "Allah yolunda éldiiriilen-
leri sakin olii sanma. Bilakis onlar diridirler ve Rableri yaninda rizik-
lanmirlar. Oyle ki onlar Allah'in, lituf ve kereminden kendilerine ver-
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diklerinden dolay: seving i¢indedirler. Arkalarindan gelecek ve heniiz
kendilerine katilmamis olan sehit kardeslerine hicbir korku ve iiziintii
bulunmadig miijdesinin sevinci icindedirler.” (Al-i imran, 169-170) Bu
ayet acike¢a kabir hayatindan s6z ediyor. Bir hesaptan veya ebedi cennet
odiiliinden s6z etmiyor. Genel anlamda bir tiir kendilerine verilen nimet
ve liituflara dikkatlerimizi ¢ekiyor.

Diger bir ayette ise sOyle buyrulmustur: "Nihayet onlardan birine
oliim gelip ¢cattiginda, 'Rabbim!’ der, 'Beni geri gonder; ta ki bosa ge-
cirdigim diinyada iyi is yapayim.' Hayir! Bu onun agzindan ¢ikan bos
bir laftan ibarettir. Onlarin gerisinde ise, yeniden dirilecekleri giine ka-
dar siiren bir berzah vardw." (Mii'mintn, 99-100) Bu ayetlerde ulu Allah,
onlarin 6liimden sonra, bir oyun ve eglenceden ibaret olan diinya hayati
ile ger¢ek yasamak olan ahiret hayati arasinda yer alan berzahi bir ha-
yatta yasadiklarini vurguluyor. Nitekim bir ayette diinya hayati ile ilgili
olarak soyle buyrulmustur: "Bu diinya hayati sadece bir eglenceden,
bir oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste asil yasama odur.
Keske bilmis olsalardi!" (Ankebit, 64)

Ozetleyecek olursak, ayetlerden anladigimiz kadariyla diinya, ca-
lisma yurdu, 6liim-hagir aras1 ara donem olarak agiklayabilecegimiz
berzah alemi ise genel hesaba ¢ekilmeye ve yargilanmaya hazirlik yur-
dudur. Ahiret ise, insanlarin hesaba ¢ekildigi ve amellerinin karsilikla-
rinin verildigi yurttur. Yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Allah
o giinde, Peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri utandirmayacak-
tir. Onlarin onlerinden ve saglarindan nurlart aydinlatip gider de, "Ey
Rabbimiz! Nurumuzu bizim i¢in tamamla, bizi bagisla...' derler." (Tahrim,
8) Bu ayetten anladigimiz kadariyla miiminler, bu nuru diinya hayatinda
kazaniyorlar, berzah dleminde hazir hale getiriyorlar, ardindan kiyamet
giiniinde bu nurlarinin tamamlanmasini ve beraberlerinde bulunan oyun
ve eglence aleminin kalintilarinin giderilmesini istiyorlar.

"Ve o giin, (gozlemleyebilenler tarafindan) gozlemlenecek bir giin-
diir." ifadesi, zahiri itibariyle dncesinde yer alan "O giin, biitiin insan-
larin bir araya toplandigi bir giindiir." climlesine iligkin bir ayrinti
niteligindedir. Ciinkli toplanma, miisahede etmeyi/gdzlemlemeyi de
gerektirir. Ancak ifade salt insanlarla siirl degildir. Ifadenin mutlak
olarak kullanilmis olmasi, insanlar, melekler ve cinler gibi gézlemleme
yetenegine sahip olanlar tarafindan gozlemlenecegini gostermektedir.
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Kiyamet giinlinde cinlerin ve seytanlarin hasredileceklerini, meleklerin
de o giinde hazir bulundurulacaklarini belirten birgok ayet de, sdyledi-
gimiz gibi gdzlemlemenin genel olusunu desteklemektedir.

104) Biz onu (o giinii) sadece belirli bir siireye kadar erte-
liyoruz.

Yani o giin i¢in belirlenmis bir siire vardir. Yiice Allah, belirlenen
siire dolmadan o giiniin gelmemesini ongdrmiistiir. Allah da diledigi
gibi hitkmeder, hi¢ kimse O'nun hiikkmiinii sorgulayamaz, verdigi kara-
rin ardina diisemez. O'nun hiitkmiiniin geri ¢cevrilmesi miimkiin degildir.
Ayn1 zamanda o giin, ancak kendisi i¢in tayin edilen zamana kadar er-
telenebilir. Belirlenen siirenin sayis1 tamamlanip vakit dolunca, verilen
sOziin gerceklesmesi kacinilmaz olur ve o giin gelip catar.

105) (Kiyametin ertelendigi) o siire gelip cattig1 giin, hicbir
kimse O'nun izni olmadan konusmaz.

Ozgiin ifadede gegen "ye'ti=gelir" fiilinin zamiri, yukarida sozii edi-
len "siire"ye doniiktiir. Yani, kiyametin kopmasinin ertelendigi o siire
geldigi gilin hi¢ kimse O'nun izni olmadan konusmaz. Nitekim yiice Al-
lah bir ayette soyle buyurmustur: "Kim Allah'a kavusmayr umuyorsa,
bilsin ki Allah'in tayin ettigi o vakit elbet gelecektir." (Ankebit, 5)

Ancak bazilarina gére, Mecmau'l-Beyan adli tefsirde de vurgulan-
dig1 gibi,' kastedilen anlam sudur: "Kiyamet ve amellerin karsilikla-
riin verildigi giin geldigi zaman..." Bu durumda zamirin kiyamet ve
cezaya dondiiriilmesi gerekir. Cilinkii dnceki ifadede bir sekilde buna
isaret edilmistir. Fakat bizce, boyle bir ¢ikarsama gereksiz bir zorlama-
nin tirtiintiddr.

Bazilarma gore ise -el-Menar? 6rnegin- kastedilen anlam sudur:
"Bu belli giiniin gelecegi vakitte, konusabilen hi¢ kimse yilice Allah'in
izni olmadan konugmaz." Buna gore, ayette gecen "giin"den maksat,
mutlak olarak vakittir. Yani bu vakit sinirlar1 ¢izilmis, belirlenmis de-
gildir. Clinkii "yevm=giin" kelimesi, edebiyat acisindan, zikredildigi
sekliyle belirlenmis ve nitelenmis giinlin zarfidir; aym1 zamanda da
"ye'ti=geldigi" fiilinin failidir.

1- [c.5, 5.193]
2-[c.12, 5.158]
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Ancak bize gore, bu degerlendirme yanlistir. Clinkii giinlin giine
("yavm"in "yavm"e) zarf olmasini gerektirmektedir. Eger giiniin giine
zarf olmasini kabul edersek, gergekte soyle bir anlam elde etmis oluruz:
O belli vaktin gelecegi vakitte veya o belli giiniin gelecegi giinde..." ki
giinii bir birinden ayirdigimiz zaman, bu, birinin 6zel ve belli, digerinin
ise genel ve belirsiz olmasini gerektirir ki, bu da bir seyin yine kendisi
icin zarf iglevi gormesi ve bir zamanin -bizatihi zarf oldugu halde- bir
baska zamana mazruf olmas1 gibi sakincali bir durumun ortaya ¢ikma-
sin1 Oonleyemez. Bu ise imkansizdir. Kelime oyunlartyla miimkiin kili-
nacak bir sey degildir.

Yukaridaki goriisii savunanlarin kendi tasavvurlart kapsaminda iki
giinii birbirinden ayirarak birini mutlak, birini ise belirli olarak tanim-
lamalar1 salt bir tasavvurdur, pratikte hi¢bir anlam ifade etmez. Ciinkii
vasfedilen giiniin gelecegi giin ile vasfedilen giin mutlaklik, sinirlilik,
genislik ve darlik bakimindan esittirler. Evet, kimi zaman, o zaman-
da gerceklesen olaylarla birlesir ve kendisi de yasanan olaylardan biri
haline gelir, dolayisiyla olaylarin gerceklestigi zarf olma niteligi or-
tadan kalkar, sonucta kendisi de baska bir zaman tarafindan mazruf/
kapsanma durumunda kalir. Mesela, "Kurban giinii zilhicce ayindadir
ve Asura giinii muharremdedir." derler. Yiice Allah da bir ayette s0y-
le buyurmustur: "Kiyametin (saatin) kopacagi giin..." (Casiye, 27) Eger
ayette bu anlamin kastedildigine iliskin yaklasim dogru olursa, ayet-
te gecen "ye'ti=geldigi" fiilinin zamirinin "yevm=giin"e doniik olmasi
miimkiin olur.

"O'nun izni olmadan hi¢ kimse konusmaz." ifadesinin orijinalinde
gecen "tekellemu" fiilinin asli "tetekellemu"dur. Yani o giin hazir bu-
lunanlardan hi¢ kimse, yiice Allah'n izni olmadan konusmaz. Tefe'iil
kalibinin gelecek kipinde bir araya gelen "ta" harflerinden birinin haz-
fedilmesi, kural olarak yaygin bir kullanimdir.

"[znihi" ifadesinin basindaki "ba" harf-i cerri, beraberlik anlamini
ifade eder. Dolayisiyla istisna ger¢ekte konusmayla ilgilidir, konusanla
degil. Buna su ayeti de 6rnek gosterebiliriz: "Rahman'in izin verdikle-
rinden baskasi: konusamazlar." (Nebe', 38) Dolayisiyla tefsirini sundugu-
muz ayette kastedilen anlam sudur: Hi¢ kimse herhangi bir s6z sdyle-
mez, konusmaz. Ancak O'nun izninin eslik ettigi bir sozli konusabilir.
Yoksa diinyada oldugu gibi degildir ki, herhangi bir kimse Allah"in tesrii
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olarak izin verip vermedigine bakmaksizin diledigi zaman ve diledigi
sekilde konusabilsin.

Bu nitelik, yani bir kimsenin ancak Allah'in izniyle konusmasi, ki-
yamet giiniiniin tanitic1 6zelliklerinden biri olarak zikredilmistir. Fakat
bu, sadece kiyamet giiniine 6zgii bir nitelik degildir. Ciinkii O'nun izni
olmadan hi¢ kimse konusamaz ve O'nun izni olmadan hi¢bir olay mey-
dana gelemez ve bu, daima gecerli olan bir durumdur, salt kiyamet gii-
niine 6zgl degildir.

Daha once cesitli aragtirmalarimiz kapsaminda, Kur'an'da kiyamet
glinliniin tanitim1 baglaminda ona 6zgii nitelikler olarak siralanan husus-
larin kimisinin salt kiyyamet giiniine 6zgii oldugunu, kimisinin de onunla
birlikte baska zaman dilimleri i¢in de gegerli oldugunu soylemistik. Su
ayetlerde isaret edilen nitelikleri buna 6rnek gosterebiliriz: "O giin on-
lar meydana ¢ikarlar, onlarin highir seyi Allah'a gizli kalmaz." (Mii'min,
16), "Arkaniza doniip kacacaginiz giin. Sizi Allah'tan kurtaracak kimse
yoktur." (Mi'min, 33), "O giin hi¢bir kimse baskast i¢in bir sey yapamaz.
O giin is Allah'a kalmigtir." (Infitér, 19)

Bunun gibi daha birgok ayet ornek gdosterilebilir. Bilindigi gibi
hicbir seyin Allah'a gizli olmamasi daimi bir olgudur. Ayn1 sekilde hig¢
kimsenin bir bagkasin1 Allah'a kars1 koruyamamasi da daimi bir olgu-
dur. Yine O'nun izni olmadan hi¢ kimsenin bir baskasina yarar sagla-
yamamasi da siirekli bir kuraldir. Yaratma ve emir verme yetkisi de her
zaman O'na aittir.

Fakat, "Andolsun sen bundan gaflette idin, derhal biz senin perdeni
kaldwrdik. Bu giin artik goziin keskindir." (Kaf, 22) ayetini, suclulardan
s0z eden "Rabbimiz! Gérdiik, duyduk, simdi bizi diinyaya geri génder
de iyi isler yapalim, artik kesin olarak inandik." (Secde, 12) ayetini, "O
gtin, onlarin hepsini diriltip bir araya toplayacagiz, sonra ortak kosan-
lara, 'Siz kendi yerinizde kalin, ortak kostuklariniz da kendi yerlerinde
kalsin.' diyecegiz. Boylece onlarn, (putlariyla) aralarint agmus (ve ara-
larindaki bagi koparmis) olacagiz... Iste orada herkes onceden yapmus
oldugu isleri deneyecek, hepsi gercek-asil mevldlar: olan Allah'a dén-
diiriilecek ve uydurduklar: yalanlar (diizmece ildhlar) da kendilerinden
kaybolup gidecektir." (Yinus, 28-30) ayetlerini enine boyuna inceledigi-
miz zaman sunu goriiyoruz:

Kiyamet giinii bir alandir, bir zarftir; yiice Allah biitiin kullar1 ora-
da topluyor, perdeleri ve engelleri aradan kaldiriyor. Boylece biitiin
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gercekler biitlin ¢iplakliiyla ortaya ¢ikiyor. Bu diinyada gayp perdele-
rinin gerisinde bulunan olgular orada belirginlesiyor ve kullar tarafin-
dan net bir sekilde algilaniliyor. Boyle olunca da gdgiislerinde higbir
kusku, en ufak bir siiphe kalmaz. Kalplerinde higbir vesvese depres-
mez. Allah'in apagik gergek oldugunu ¢iplak gozleriyle goriirler. Bii-
tiin giliciin sadece Allah'in oldugunu gozlemlerler. Miilkiin, koruyucu-
lugun, emir verme yetkisinin ve kahretmenin sadece O'nun tekelinde
oldugunu, bu hususta ortaginin bulunmadigini bizzat goriirler. Diinya
hayatinda bagimsiz etkiye sahip olduklar1 vehmedilen maddi sebepler
gecersiz olur. Aracilar yok olur, varliklar arasindaki etkilenmelere yar-
dimci olan baglar ortadan kalkar. Sebep gezegenleri toz duman olup
gozlerden kaybolurlar, karanliklarda vehimlere yol gostericilik yapan
yildizlar soniiverirler ve kimsenin tek basina, bagimsiz olarak hiikmet-
tigi bir miilkii kalmaz. Iktidar ve gii¢ sahiplerinin iistiinliik saglaya-
caklari, bobiirlenecekleri bir egemenliklerinden s6z edilmez. Kimse-
nin si1ginacagi, barmacagi ve korunacagi bir siginagi, bir barmagi ve
bir korunagi olmaz. Bir seyi bir bagkasindan saklayacak, perdeleyecek
perde ve engelden s6z edilmez. Her tiirlii emir ve yonetim tek ve cay-
dirict giice sahip ulu Allah'in tekelindedir.!

"O giin onlar meydana ¢ikarlar. Onlarin hi¢hbir seyi Allah'a gizli
kalmaz." [Mii'min, 16], "Sizi Allah'tan kurtaracak kimse yoktur." [Mii'min,
33], "O giin hi¢chir kimse bagkasi igin bir sey yapamaz. O giin is Allah'a
kalmistir." [Infitar, 19] vb. ayetlerin ifade ettigi anlam budur. Bu ayetler,
insanoglunun vehminin oyun ve eglenceden baska bir sey olmayan bu
diinyada kurguladig biitiin kuruntulari, kendisi igin ¢ekici kildigi biitiin
tasavvurlari olumsuzlamaktadir. S6yle ki insanlar bu diinya hayatinda
s0z konusu sebeplerin kendi baglarina, bagimsiz etkinlige sahip olduk-
larin1 sanmaktadirlar. Miilk, iktidar, gii¢, koruyuculuk, iistiinliik ve say-
ginlik gibi kavramlarin gergekten ve bagimsiz bir anlama sahip olarak
var olduklarin1 zannetmektedirler. Onlarin bahsedici, engelleyici, yarar
saglayici ve zarar verici olduklarini, onlarin disinda bir amacin bulun-
madigini, onlardan G6te hayirdan séz edilmeyecegini sanmaktadirlar.
Iste bu ayetler, insanlarm bu sanilarini biitiiniiyle olumsuzlamaktadir.

1- Kur'an"1 gézlemci bir edayla inceleyen herkesin gorebilecegi bu baglamda bir-
¢ok ayet vardir.
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Simdi bu agiklamalarimiz sayesinde, "(Kiyametin ertelendigi) o
siire gelip ¢attigi giin, hi¢bir kimse O'nun izni olmadan konusmaz." aye-
tinin ifade ettigi anlam1 daha iyi anlayabiliriz. Ayn1 anlam, yakin ifade-
lerle dile getirilen bagka ayetlerde de tekrarlanmistir. Buna su ayetleri
ornek gosterebiliriz: "O giin, Rahman'in izin verdiklerinden baskalart
konusmazlar; konusan da dogru soyler." (Nebe', 38) "Bu, kimsenin konu-
samayacagi bir giindiir." (Miirselat, 35)

Biraz daha agacak olursak; yiice Allah kiyamet giiniinii tanimlama
baglaminda, "Gizlenenlerin ortaya dékiildiigii giin." (Tarik, 9) buyuru-
yor. Bir diger ayette de, "I¢cinizdekini aciga vursaniz da, gizleseniz de,
Allah sizi onunla sorguya ¢eker." (Bakara, 284) buyuruyor. Bundan da
anlagiliyor ki, kiyamet giinii nefislerde bulunan giizel veya kotii durum-
larla ve arazlarla ilgili bir sorgulama gerceklesecektir. Yoksa bu diinya
hayatinda oldugu gibi, ortaya ¢ikarici sebeplerin etkisiyle ortaya ¢ika-
cak durumlarla ilgili degil.

O halde, diinya hayatinda perdelerin arkasinda gizli kalan, nefisle-
rin gizli bolimlerinde ve kalplerin gozeneklerinde saklanan duygu ve
diisiinceler, cesitli olgular kiyamet giinii a¢iktadirlar ve iizerlerindeki
perdeler kaldirilmis haldedirler. Bugiin gaybin kapsaminda olup goriin-
meyen sey, yarin agik¢a goriilecektir.

Biz insanlarin bir anlagsma araci olarak kullandigimiz konusma, bir
araya getirilerek anlamli hale getirilen seslerden olusur. Bunlar da bir
tiir on kabul ve itibar ile, i¢ diinyamizda yerlesik bulunan anlamlara
delalet ederler. Bizi bu tiir 6n kabullere ve konusma aracina basvur-
maya iten etken, bazimizin diger bazisinin i¢ diinyasinda gizli bulunan
anlamlar1 6grenmeye yonelik toplumsal ihtiyactir. Ciinkii bir bagkasi-
nin i¢ diinyasinda gizli olan anlamlara, duyular araciligiyla ulagsmak
miimkiin degildir.

Konugma sosyal bir sebeptir. Biz, i¢ diinyada gizlenen anlamlar1
ortaya ¢ikarmak i¢in bu sebebin araciligina bagvururuz. Bu isin esasin,
zihinlerde olan diisiincelerin insanin kusaticiliginin disia cikarilmasi
olusturmaktadir. Eger biz, gorme duyusunun 15181 ve renkleri, dokunma
duyusunun sicagi, sogugu, sertligi ve yumusaklig1 algilamasi gibi, zi-
hinsel anlamlar algilayacak, belirleyecek bir duyu organiyla donatilmis
olsaydik, kelimeler olusturmaya ve onlar araciliiyla konugmaya gerek
duymaz, aramizda sozciik veya konusma dedigimiz bir araci olmazdi.
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Ayni sekilde sayet insan denen canlt tiirii bu diinyada toplumsal bir yan1
olmayan bireysel bir hayat yasiyor olsaydi, ne konugma diye bir seyden
haber olurdu, ne de ona konusma yetenegi verilirdi.

Bu boyledir; ¢iinkii diinya hayati, bir bakima goriiniirligiin ve
goriinmezligin bilesiminden ibarettir. Gozle goriiliir ve elle dokunu-
lur seylerden ve duyu organlarinin algilama kapasitesinin dtesinde yer
alan olgulardan olusur. Insanlar i¢ diinyalarinda yer alan amaglar1 orta-
ya ¢ikarmaya ve onlar1 6grenmeye biiylik bir ihtiya¢ hissederler. Eger
gozle goriiliir olgularin bilesiminden meydana gelen salt gézlemlene-
bilen bir hayat s6z konusu olsaydi, boyle bir hayatta s6z sdyleme ve
konusma dedigimiz olguya ihtiya¢ olmazdi. Sayet s6z konusu hayatta
mevcut bulunan bir olguya konusma adini1 vermek isteseydik, bu isim-
lendirmenin nesnel karsiligi, bazi insanlarin i¢ diinyalarindaki duygu
ve diislincelerinin diger bazi insanlar i¢in agiga ¢ikmis olmasi, bazi
insanlarin diger bazisinin i¢ diinyalarindaki duygu ve diisiincelerini
O0grenmeleri olacakt1.

Bu nitelige sahip hayat, yilice Allah'in, "Gizlenenlerin ortaya dokiil-
diigii giin." [Tarik, 9] seklinde tanimladig1 ahiret hayatidir. Bu 6zelligin
su ayetlerde de dile getirildigini gériiyoruz: "Iste o giin insana da, cine
de giinaht sorulmaz... Suglular, simalarindan taninir, percemlerinden
ve ayaklarindan yakalanirlar." (Rahman, 39-41)

Eger desen ki: Bu agiklamalara gore, kiyamet giinii yalan sdylemek
ve yalan soz fiilen gerceklesmeyecektir. Oysa yiice Allah Kur'an'da, ki-
yamet giinii yalanin gerceklesecegini agik bir dille belirtmistir. Bunu su
iki ayetten de 6grenebiliriz: "(Hatirla) o giinii ki, onlarin hepsini topla-
riz, sonra (Allah'a) ortak kosanlara, 'Hani (Allah'a) ortak sandiklariniz
nerede?’ deriz. Sonra onlarin, 'Rabbimiz Allah'a andolsun ki biz, or-
tak kosanlardan degildik.' demekten baska ¢areleri kalmaz. Bak, nasil
kendilerine karsi yalan séylediler.” (En'am, 22-24), "O giin Allah onlarin
hepsini yeniden diriltecek, onlar da diinyada size yemin ettikleri gibi,
O'na yemin edeceklerdir. Kendilerinin bir sey tizerinde olduklarini sa-
nirlar. Lyi bilin ki, onlar gercekten yalancilardir." (Miicadele, 18)

Buna cevap olarak derim ki: Yukarida ornek olarak sunulan iki
ayette isaret edilen durum, insanin meleke haline gelmis karakterlerinin
tezahtiridiir. Nitekim insan, tefekkiire daldigi zaman kendi nefsinin i¢
diinyasinin gizli yonlerini, karakteristik 6zelliklerini gézlemler. Bunun
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i¢in nefsinin kendi i¢inde diisiindiigii seyleri bizzat haber vermesine ve
icinde yer alan duygu ve diisiinceleri kendine konugma yoluyla agik-
lamasina gerek duymaz. Ciinkii insan o esnada nefsinin i¢ diinyasini
bizzat gbzlemleme imkanina sahiptir, nefsi o anda kendisi agisindan
gayb perdelerinin gerisindeki bir olgu degildir. Bununla beraber insan,
farkina vardig1 zihinsel anlamlara delalet eden bir konusma bi¢imini de
zihninde tasavvur eder. Kimi zaman aklina gelen fikir kirintilarin diliy-
le telaffuz ettigi de olur. Onu bu yonde bir davranisa iten etken, kendi
i¢ diinyasinda yer eden duygu ve diisiinceleri bir bagkasina aktarmak
istediginde bunu diliyle ve konusmasiyla gergeklestirmeyi 6teden beri
aliskanlik haline getirmis olmasidir.

Miisrikler ve miinafiklar da diinya hayatinda yalan s6ylemeyi alis-
kanlik haline getirdikleri ve vehim esasli yalanlardan olusturduklari
bir dlemde yasamay1 benimsedikleri i¢in ahirette, ruhsal melekeleri ve
aligkanliklar1 ortaya ¢ikar. Yoksa insanin, i¢ini ve disini bilen Allah'in
huzurunda durmus, biitiin amelleri herkesin gorebilecegi sekilde ortaya
dokiilmiis, amel defterinin sayfalar1 agilmis, sahitler hazir bekletilmis,
kendi organlar1 yapip ettiklerini anlatmak tizere durdurulmus, basta ya-
lan olmak tizere her tiirlii sebepler gecersiz kilinmais, biitiin gizli sirlart
aciga ¢ikmis oldugu halde, yiice Allah'1 aldatmak amaciyla O'na yalan
sOylemesi ve bu sayede kurtulusu ummasi imkansizdir.

Bu, kiyamet giinii secde etmeye davet edilmelerine karsin bu emri
yerine getirecek giicli kendilerinde bulamamalarina benzer. Yiice Allah
bir ayette bu hususla ilgili olarak séyle buyurmaktadir: "O giin incikten
acgilir ve secdeye davet edilirler; fakat gii¢ getiremezler. Gozleri hor-
luktan asag diismiis bir hdlde kendilerini zillet biiriir. Halbuki onlar,
sapasaglam iken de secdeye davet ediliyorlardr.” (Kalem, 42-43) Secde
edecek giicli kendilerinde bulamamalarimin nedeni, biiyiiklenme mele-
kesinin ruhlarinda koklesmis olmasindan bagkasi degildir. Eger ilk kez
Allah tarafindan secde etmekten alikonmus olsalardi, o zaman Allah'a
karsi ileri siirebilecekleri bir kanitlar1 olurdu.

Simdi desen ki: Eger durum senin sdylediginden ibaret ise, bu
durumda ne konusmaya ihtiya¢ vardir, ne de konugmanin nesnel bir
karsilig1 s6z konusu olur. O halde, "hi¢hir kimse O'nun izni olmadan
konusmaz." ifadesinin i¢erdigi istisnanin anlami nedir? Yine bu anlama
gelebilecek ifadeler igeren bagka ayetlerin anlami ne olabilir? Ayni sek-
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lide Kur'an'in degisik yerlerinde onlarin agizlarindan aktarilan s6zlerin
sik sik tekrarlanmasinin manasi nedir?

Buna su cevabi veririm: Hi¢ kuskusuz insan, bu diinya hayatinda
amel etmek bakimindan serbest iradeye sahiptir. Serbest iradesi sonucu
gerceklestirdigi amellerinden biri de konusmadir. Dolayisiyla diger ey-
lemleri i¢in gegerli olan durum, konusma eylemi i¢in de gecerlidir. Ko-
nusmay1 yapmasi veya yapmamasi, diger tiim eylemlerde oldugu gibi
esit oranda onun yetkisi ve iradesi dahilindedir. Insan bir eylemi ger-
ceklestirdikten sonra, zorunlu olarak iki durumdan biri (eylemi yapmak
veya yapmamak) belirginlik kazanir; bu asamadan sonra serbest irade-
nin lafi olmaz. Fiilin ger¢ceklesmesiyle birlikte zorunlu olarak belirgin-
lesen sonuglarin durumu -ki bu sonuglardan biri de eylemin gergeklesti-
rilmesiyle birlikte kazanilan karsiliktir-, tipki fiilin, ger¢eklesmesinden
sonraki durumuna benzer [ve gerceklesen fiilin sonuglar1 kaginilmaz
olarak ortaya ¢ikar ve secim hakki yoktur].

Ahiret yurdu, amellerin karsiliklarinin alindig1 yerdir, amel etme
yeri degil. Burada insanin serbest iradesinin lafi olmaz. Bir yanda in-
san, bir yanda diinyadan getirdigi ameli. Ameli onun kesinlikle ayril-
maz yoldasidir, hep onunla beraberdir. Bir de amelle su veya bu sekilde
ilintisi bulunan yazi sayfalari, sahitler ve her seyin sonunda kendisine
geldigi ve her seye iligskin kesin ve adil hiikkmii verecek tek yetkili merci
olan Allah. Kul o giin ¢agirildig1 zaman, ister istemez cevap verir. Nite-
kim bir ayette sOyle buyrulmustur: "O giin insanlar davetgiye uyacaklar.
Ona karst yan ¢izmek yoktur." (Taha, 108) Diinyada iken hakka uymaya
davet edildikleri zaman, bu davete uymazlardi, yan ¢izerlerdi. Ahirette
bir soruya karsilik vermek iizere konustugunda ise, insanin bu konus-
masi, kendi iradesinden kaynaklanan ve nefsinin gizli gozeneklerinde
yer alan duygu ve diisiinceleri disariya yansitan diinyevi konugmaya
benzemez. Ciinkii o sirada agzinin lizerine miihiir vurulmustur, diledigi
gibi ve diledigi seyi sOylemek ilizere konugmasina imkan yoktur. Nite-
kim yiice Allah bu hususta soyle buyurmaktadir: "O giin onlarin agiz-
larint miihiirleriz; yaptiklarim bize elleri anlatir, ayaklar: da sahitlik
eder." (Yasin, 65) "Bu, kimsenin konusmayacag bir giindiiv. Onlara izin
de verilmez ki mazeretlerini beyan etsinler.” (Miirselat, 36) Ciinkii maze-
ret, ancak insanin serbest iradesinin bir sekilde etkin oldugu, gercek-
lesmesi i¢in varlik ve yoklugun ayni oranda miimkiin oldugu cezalar
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baglaminda s6z konusu olabilir. insan tarafindan gergeklestirilen kotii
amele ve onun gerektirdigi zorunlu karsiliga gelince, burada mazeretin
yeri yoktur. Nitekim yiice Allah sdyle buyurmustur: "Ey kdfirler! Oziir
dilemeyin! Siz ancak islediklerinizin cezasint ¢ekeceksiniz." (Tahrim, 7)
Yani, size verilen ceza, islediginiz eylemin kendisidir. Bir mazeretle
veya gerekceyle bunun degistirilmesi miimkiin degildir. Ancak istedigi
gibi ve uygun gordiigii sekilde ceza vermek durumunda olan diinyevi
bir yargicin verdigi cezada degisiklige gidilebilir.

Toparlayacak olursak: Insan ahiret yurdunda kendisine yoneltilen
bir soruya karsilik olmak iizere konustugunda, bu konusmasi kendisi
acisindan bir zorunluluktur ve o ortamda tizerinde higbir gizleyici perde
bulunmayan apagik ameline uygun olmak zorundadir. Sayet insan yalan
soyleyecek olursa, bu, daha 6nce de vurguladigimiz gibi bir melekesi-
nin ortaya ¢ikmasi, isledigi bir amelin belirginlesmesi seklinde olacak-
tir, kendisine yoneltilen soruya cevap niteligindeki bir konusma degil.
Boylece insanin agzinin lizerine miihiir vurulur; kulagi, gozi, derisi,
eli ve ayaklar1 konusturulur, isledigi amel huzura getirilir, buna iliskin
sahitler hazir bulundurulur. Hepsinin iizerinde de Allah sahit olur.

Buraya kadar yaptigimiz aciklamalardan su sonug ¢ikiyor: "Hig-
bir kimse O'nun izni olmadan konusmaz." ifadesiyle kastedilen anlam
su sekilde belirginlesiyor: O giinkii konusma, diinyadaki konusmalar
gibi, istege bagli olarak i¢ diinyada gizli bulunan duygu ve diisiincelerin
disa vurulmasi tiiriinden olmayacaktir. Dolayisiyla diinyada istege bag-
11 konugmalarda oldugu gibi, ahirette de konusan kimsenin konustugu
seylerden dolay1 dogrulanmasi veya yalanlanmasi s6z konusu degildir.
Ciinkii serbest iradeye sahip olma yetenegi, ¢alisma yurdu olan diin-
ya hayati i¢in bir gerekliliktir; ama ahiret yurdunda bu yetenek iptal
edilmis olur, artik insanin konusurken serbest iradesine gore hareket
etmesi s6z konusu olamaz. Dolayisiyla ahiret yurdunda konusma, yiice
Allah'i iradesine ve mesiyetine baglidir.

Bu aciklamalar tizerinde geregi gibi diisiiniilecek olursa, meselenin
Oziiniin, yani insanin konusmasi ve diger eylemleri agisindan serbest
irade olgusunun gegersiz kilinmasinin ve zorunluluk olgusunun bunla-
rin tiimiini kusatacak olmasinin, agiklamanin giris kisminda degindigi-
miz hususa gelip dayandig goriiliir. S6yle ki: Kiyamet giiniiniin temel
ozelligi, o giinde esyanin hakikatinin, gercekliklerinin ortaya ¢ikacak
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olmasidir, gayb aleminin gozlemlenen dleme doniismesidir. Kur'an'da
ahiret hayatiyla ilgili olarak sunulan bilgiler {izerinde iyice ve saglam
bir gozlemle diisiinmek gerekir. Cilinkii bu bilgiler hem dolasik bir yu-
mak gibidirler, hem kavranmasi gii¢, hem de derin anlamlidirlar.

Bazilarina gore,! "hichir kimse O'nun izni olmadan konugmaz."
climlesi su anlami ifade etmektedir: "O giin ancak ser'an izin verilen
giizel seyler konusulur. Cilinkii o giin insanlar ¢irkin seyleri terk etmek
zorundadirlar, artik ¢irkin seyler yapamazlar. Cirkin olmayan seylere
ise izin verilmistir."

Bu degerlendirme ile ilgili olarak her seyden 6nce sunu sdyleme-
miz gerekmektedir: Burada 6zellestirici bir olgu s6z konusu degilken,
ozellestirme yoniine gidilmistir. O glin ¢aligsma giinii degildir ki, giizel
seyler yapmaya izin verilsin ve ¢irkin olan seylerin yapilmasina da izin
verilmesin. Ortamin cezalandirma ortam1 olmasindan kaynaklanan zo-
runluluk agisindan, her ikisi de istege bagli olan giizel amel ile ¢irkin
amel arasinda herhangi bir fark yoktur. Ciinkii ancak istege bagli amel-
ler, giizellik ve ¢irkinlikle nitelendirilebilirler.

Kald1 ki yiice Allah bir ayette, "Bu, kimsenin konusamayacagt
bir giindiir. Onlara izin de verilmez ki mazeretlerini beyan etsinler.”
[Murselat, 36] buyuruyor. Bilindigi gibi, mazeret getirmek, hi¢bir sekilde
cirkin fiil degildir.

Diger bazilari ise s0yle demislerdir: "Kiyamet giiniinde hi¢ kimse,
Allah'in izni olmadan sefaat ve aracilik agisindan fayda saglayacak ya-
rarl bir s6zii dile getirmez."

Bu degerlendirmede, tefsirini sundugumuz ayetin, anlam itibariyle
"O giin, Rahman'mn izin verdiginden baskasimin sefaati fayda vermez."
(Taha, 109) ayeti ve benzerlerine dondiiriilmesi esas alinmistir. Bu ise,
somut bir kanit olmaksizin mutlak olan ifadeyi kayitlandirmaktir. Eger
sOylendigi gibi maksat bu olsaydi, "O'nun izni olmadan hi¢ kimse bir
baskas1 hakkinda veya onun adina konusmaz." denilmesi gerekirdi. Ni-
tekim benzeri bir konuyla ilintili olarak, "Hi¢ kimse, bir baskast i¢in bir
sey yapamaz." [infitar, 19] buyrulmustur.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan, kiyamet giinii insanlarin
konustuklarindan s6z eden ayetlerle, insanlarin konugmayacaklarini

1- [Mecmau'l-Beyan, c.5, s.193]
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ifade eden ayetlerin nasil yorumlanip ortak bir noktada bulusturulacak-
larii 6grenmis bulunuyoruz.

Biraz daha agacak olursak: Kiyamet giinli insanlarin konusmasi
meselesini inceleyen ayetler iki gruba ayriliyor: Bu ayetler grubunun
birinde, herhangi bir istisnaya gitmeksizin insan bireyleri i¢in konusma
ya olumsuzlaniyor veya olumlaniyor. Su ayetler gibi: "Iste o giin insana
da, cine de giinahi sorulmaz." (Rahman, 39) "O giin herkes gelip kendi
canmint kurtarmak i¢in ugragir." (Nahl, 111)

Diger bir ayetler grubu ise, dogru olsun, yalan olsun her tiirlii ko-
nusmay1 olumsuzluyor. Su ayetler gibi: "Bu, kimsenin konusmayacagi
bir giindiir."" (Miirselat, 35), "Simdi artik bizim ne sefaatcilerimiz var, ne
de yakin bir dostumuz." (Suara, 100-101)

Ayetler grubunun ilkinde, "Rahman'in izin verdiklerinden baskala-
r1 konugmazlar." (Nebe', 38) ayetinde oldugu gibi hem olumsuzlamanin,
hem de olumlamanin bir arada zikredildigini goriiyoruz. Ayetler gru-
bunun ikincisinde ise, tefsirini sundugumuz "(Kiyametin ertelendigi)
o stire gelip cattigi giin, hi¢bir kimse O'nun izni olmadan konusmaz."”
ayetinde oldugu gibi iki husus arasindaki celiski ortadan kaldiriliyor.
Ancak bu, daha 6nce konusmanin Allah'in iznine baglh olduguyla il-
gili agikladigimiz husus esas alindiginda gegerlidir. Buna gore, onlar
konustuklar: seyleri sdylemek zorundadirlar, yiice Allah'in izin verdigi
seyleri sOylemeye mecburdurlar ve diinya hayatindaki gibi segtikleri
veya istedikleri seyleri sdyleme giiciine ve yetkisine sahip degildirler.
Boylece insanlarin ancak Allah'in izin verdigi seyleri konusabilmeleri,
kiyamet giiniiniin ayiric1 bir 6zelligi oluyor.

Bu agiklamalardan sonra, el-Menar yazarinin, tefsirini sundugu-
muz ayete iligkin yorumlar1 kapsaminda yaptig1 su degerlendirmenin
eksikligi daha bir belirginlik kazanmaktadir: "O giin, Allah'in izninin
disindaki konusmalarin olumsuzlanmasi, kiyamet giinii konusmay1
mutlak olarak olumsuzlayan ayetlerle, mutlak olarak olumlayan ayet-
lerin nasil yorumlanip ortak bir noktada bulusturulacaklarini tefsir
ediyor."' Bundan once de, "Bu, kimsenin konusmayacag bir giindiir."
[Miirselat, 36] ve "O giin agizlarimin tizerine miihiir vururuz." [Yasin, 65]
ayetlerine yer vermektedir.

1- [el-Menar, c.12, s.158]



20 s El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.11

Soyle ki ad1 gecen yazar, oncelikle, kiyamet giinii konusmayla 1lgili
iki grup ayeti birbirinden ayirmamistir. Bu yiizden, tefsirini sundugu-
muz ayette Allah'in izninin digindaki konugmalarin olumsuzlanmasiyla
iki mutlak ifadeli ayet grubu arasindaki ¢eliskinin ortadan kalkacagi
vehmine kapilmistir ki, boyle bir sey s6z konusu degildir.

Ikincisi, konusmanin yiice Allah'm izniyle ger¢eklesmesinin ne
anlama geldigini agiklamamistir. Bu yiizden ayette, kiyamet giiniiniin,
kendisine 6zgii olmayan bir seyle, ayirict 6zelligiymis gibi nitelendiril-
mis olmasi problemiyle karsi karsiya kaliyor.

Ayetler arasindaki ¢eligki problemini asmak i¢in bazilar1' daha de-
gisik bir agiklamaya yer vermislerdir. Buna gore, kiyamet gliniinde dyle
konumlar vardir ki, bu konumlarin bazisinda konugsmaya izin verilir,
ama bazisina konusma izni verilmez. Nitekim bazi rivayetlerde buna
isaret edilmistir.

Bu cevap, zahiri itibariyle dnceki cevaptan farkli gibi goriinse de,
izin meselesinden ayr1 degerlendirilemez. Dolayisiyla bu cevap da as-
linda izin meselesi eksenlidir.

Bazilarina gore, konugsmamaktan maksat sudur ki, onlar bir kanit
ileri siirerek konusmazlar; sadece kendi giinahlarini itiraf etmek tlizere
konusurlar. Bazis1 diger bazisini kinar ve bazist kendi omuzlarindaki
giinahlar1 diger bazisinin omuzlarina atmak ister. Bu da, ¢ok konustugu
halde kanit icermeyen sozler sdyleyenler hakkinda sdylenen su soze
benzer: "Bir sey demedin, bir sey konusmadin." Dolayisiyla ayette de
kanit icermeyen sozler sOyleyen kimseler, konugsmamis olarak nitelen-
dirilmiglerdir. Ciinkii bir kanit icermesi gereken hak sozler séylememis-
lerdir. Onlarin s6zleri kanit icermedigi i¢in konusma da sayilmamastir.
Bu bakimdan konusmanin olumsuzlanmasi, dikkate deger bir sey iger-
meyen bir konusmanin konugsma sayilmamasina benzemektedir.

Bu cevapla ilgili olarak sunu sdyleyebiliriz: Boyle bir degerlendir-
me, "Bu, kimsenin konusmayacag bir giindiir." [Miirselat, 36] ifadesi i¢in
gecerli olabilir; ama "(Kiyametin ertelendigi) o siire gelip ¢attigi giin,
hi¢chir kimse O'nun izni olmadan konusmaz." ifadesiyle ilgili olarak
boyle bir degerlendirmenin bir anlam ifade etmesi s6z konusu degildir.

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, ¢.18, 5.59]



HOd Shresi / 100-T08 ...c.oiiiiiiiiiiiiii i 27

Alusi'nin Murtaza'nin el-Gurer ve'd-Durer adli eserinden naklettigi
gibi, bazilar1 soyle demislerdir: Kiyamet giinii, uzanip giden uzun bir
glindiir. Boyle bir giiniin bir kisminda konusmanin yasaklanmis olmast,
diger bir kisminda da konugmaya izin verilmis olmasi caizdir.

Bu yorumla ilgili olarak sunu sdyleyebiliriz: Ayetteki isaret zamiri
("haza=bu"), uzunluguyla birlikte tiim kiyamet giiniine isaret etmektedir.
Yukaridaki yorumu yapanlarin goriisiine gore ise, "Bu, kimsenin konus-
mayacag bir giindiir." [Miirselat, 36] ayetinin anlami, "Bu, bir kisminda
kimsenin konusmayacagi bir glindiir." seklinde olmasint gerektirir ki,
bdyle bir anlam ayetin zahiri ile bagdasmamaktadir. Ayrica problemi
kiyamet giintindeki konumlarin farklilig1 ile izah etmeye calisan ikinci
degerlendirme ili ilgili elestirimiz bunun i¢in de s6z konusudur. Ciinkii
ikinci yorum ile dordiincii yorumun dondiikleri nokta birdir. Aradaki
fark sudur: Ikinci yorum, geliskiyi mekanlarin farkliligryla kaldirmaya
calisirken, dordiincii yorum bu ¢eliskiyi zamanlarin farkliligiyla asmaya
calisiyor. Nitekim {igiincii yorum da, s6z konusu problemi, konusmanin
ige yarar bir anlam igermesi veya icermemesi bakimindan farklilik arz
etmesiyle agma esasina dayanmaktadir.

Bazi tefsir bilginlerinin de ayetler arasinda goriilen ¢eliskiyi su se-
kilde asmaya calistiklar1 goriiliiyor: "Hi¢bir kimse O'nun izni olmadan
konusmaz." ifadesinin igerdigi istisna, biitinden kopuk (munkati) is-
tisnadir, biitiinle bitisik (muttasil) degildir. Yani, hi¢ kimse, kendinden
kaynaklanan bir giicle konusmaz; ancak O'nun izni olursa konusabilir.

Bu yorumun 6zii sudur: Kiyamet giinii, yasak olan konugma, insa-
nin kendi giiclinden kaynaklanan konugmadir. Caiz olan, dolayisiyla
gerceklesen konusma ise, ylice Allah'in iznine dayanan konusmadir.

Bu yoruma iliskin olarak sunu sdyleyebiliriz: Insanin serbest ira-
desine dayanan diger eylemleri gibi konusmas1 da hi¢bir zaman sadece
onun giicline dayanmaz. Bilakis insanin konusmasi, varligi yiice Allah'in
giiclinden ve izninden kaynaklanan insanin giicline dayanir. Dolayisiyla
insan konustugu veya herhangi bir fiili kendi giiciiyle ger¢eklestirdigi
zaman, bu konusma veya fiili ondan sadir oldugunda, Allah'in iznine
eslik eden kudretinden kaynaklanmis olur. Dolayisiyla istisnanin anla-
mi, kiyamet giinii konugmayla ilgili biitiin sebeplerin gegersiz kilinmasi
ve sadece bir sebebin, yani Allah'in izninin varligim stirdiirdiigii sek-
linde belirginlesmis olur. Bu durumda da istisna bitisik istisna seklinde
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belirginlesir ve daha Once isaret ettiimiz su anlama gelip dayanmis
olur: O giin yasak olan konugma, diinyadaki gibi insanin istegine, ser-
best secimine dayali olarak gerceklesen konusmadir. Caiz olan konus-
ma ise, sadece ilahi sebebe, yani Allah'in iznine ve iradesine dayanan
konusmadir. Clinkii ortam zorunluluk ve mecburluk ortamidir. Oysa bu
yorumu yapanlara gore, zorlamanin sebebi, insanlarin kiyamet giinii
yasanan korkung olaylar1 gézlemlemeleridir. Insanlar kiyamet giinii ya-
sanan korkung olaylar1 gozlemledikleri zaman gilinahlarini itiraf etmek,
her seyi oldugu gibi belirtmek, dogru sdylemek ve hakka tabi olmak zo-
runda kalirlar. Fakat biz daha 6nce, asil sebebin, o glin yasanan ortamin
ceza ortam1 olmasi, amel ortam1 olmamasi ve o giin esyanin hakikatinin
biitiin ¢iplakligiyla ortaya ¢ikmasi oldugunu belirtmistik.

Onlardan bir kismi1 bedbahttir, bir kismi ise mutlu.

Bedbahtlik ve mutluluk, zit kavramlardir. Bir seyin mutlulugu; var-
l1g1 i¢in hayirhi olan seyleri elde etmesi, onun araciligiyla tekamiiliinii
gergeklestirmesi ve ondan zevk almasi demektir. Mesela ruh ve beden-
den olusan bir canli olarak insan agisindan mutluluk, insanin bedensel
ve ruhsal gii¢leri agisindan hayir olarak nitelendirilen seylere ulasmasi,
onlardan yararlanip lezzet almasi anlamini ifade eder. Insanin bedbaht-
181 ise, biitiin bunlar1 yitirmesi, bunlardan yoksun kalmasi demektir.
Dolayisiyla mutluluk ve bedbahtlik, kavramsal olarak bir seye sahip
olmak veya olmamak kabilindendirler. Mutluluk ile hayir arasindaki
fark ise sudur: Mutluluk, daha 6zel bir alanla ilgili olmak iizere bir canlt
tiiriine veya kisiye 6zgii hayirdir; ama hayir bundan daha genel bir an-
lam1 kapsamaktadir.

"Onlardan bir kismi bedbahttir, bir kismi ise mutlu.” ifadesinin za-
hiri, o giin toplanan biitiin insanlarin sadece iki gruba ayrildiklarini gos-
termez. Bu da goriiniim itibariyle yiice Allah'n insanlar1 miimin-kafir
ve cocuklar, deliler ve diinyada aleyhlerine kanit gerceklesemeyecek-
lerden olusan miistazaflar olarak tasnif etmesiyle ortiismektedir. Ne var
ki, tefsirini sundugumuz ayetler grubunun amaci, insanlarin isledikleri
amellere ve bu ameller sonucu hak ettikleri karsiliklara gore tasnif edil-
meleri degildir. Bilakis ayetlerin amaci, kiyamet giiniiniin ayiric1 6zel-
liklerini agiklamaktir. S6yle ki kiyamet giinii, biitiin insanlarin bir araya
toplandiklari, hi¢ kimsenin disarida birakilmayacagi bir sekilde hazir
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bulundugu bir giindiir ve o giliniin sonunda insanlarin bir kismi1 cennete,
bir kismi1 da atese gireceklerdir.

Miistazaflar, ameliyle cenneti hak edenler ile ameliyle cehennemi
hak edenler agisindan ii¢lincii bir grubu olusturmalarina karsin, onlarin
ortada kalip sorgusuz sualsiz heder olmayacaklar1 da bir gercektir; du-
rumlart siirekli olarak belirsizligini korumaz ve hep dyle bir beklenti
icinde olmazlar. Neticede onlar da iki gruptan birine, mutlulara veya
bedbahtlara katilacaklar ve onlarin girdikleri cennete veya cehenneme
gireceklerdir. Nitekim yiice Allah bir ayette s6yle buyurmustur: "Diger
bir grup da, (isi) Allah'tn emrine birakilmistir; O, bunlara ya azap eder
veya tovbelerini kabul eder. Allah bilendir ve hikmet sahibidir." (Tevbe,
106) Nitekim tefsirini sundugumuz ayetin akisi, insanlarin mutlular ve
bedbahtlar diye iki gruba ayrilmalarin1 gerektirmektedir. Buna gore in-
sanlar ya mutludurlar, ya da bedbahttirlar.

Bu bakimdan tefsirini sundugumuz ayeti, baska bir yerde gecen su
ayete benzetebiliriz: "Insanlarin bir boliimii cennette, bir boliimii de
¢ilgin alevli cehennemdedir. Allah dileseydi, onlari bir tek millet ya-
pardi. Fakat O, diledigini rahmetine kavusturur; zalimlerin ise hi¢bir
velisi ve yardimcisi yoktur." (Stra, 7-8) "Bir boliimii cennette, bir boliimii
de ¢ilgin alevli cehennemdedir." ciimlesi, tek basina olmasa da, i¢cinde
yer aldig1 ayetler grubunun akiginin da yardimiyla insanlarin iki gruba
ayrilacaklar1 seklinde bir sinirlandirmayi ifade ediyor.

Ayetin bize anlattig1 husus sudur: Kiyamet giinii ger¢eklesen o top-
lantida yer alanlar, ya bedbahtlik niteligine sahip mutsuzlardir, ya da
mutlulugu elde etmis mutlu kimselerdir. Peki, "Bu iki nitelik ni¢in bun-
lar agisindan s6z konusu oldu? Bu iki nitelik nitelendirdikleri kimseler
acisindan zatl midirler yoksa ezeli bir iradeyle mi sabit olmuslar ve bu
ezeli irade bunlarla ilgili olarak hi¢bir zaman degismez mi? Yahut bu
iki nitelik bir kazanim veya bir amel sonucu mu gergeklesmistir ve bu
iki grup zatlari itibariyle bu niteliklerden uzak midirlar?" sorularina ge-
lince, ayetin bu sorularla ilgili bir yan1 yoktur. Ancak ayetin, insanlarin
imana ve salih amele c¢agirildiklari, itaati segmeye ve gilinahlart terk
etmeye tesvik edildikleri bir akisin kapsaminda yer almasi, mutlulugu
elde etme yolunun kolaylastirilmasinin amaglandigini gosteriyor. Nite-
kim yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "Sonra ona yolu kolay-
lastird1." (Abese, 20)



30 e El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.11

Bu agiklama ile, bazilarmin, ayetin iceriginden hareketle "Insanin
mutlu veya bedbaht olusu, Allah'in bu ayette onun i¢in 6ngordiigii bir
hiikiimdiir, bunun degismesi miimkiin degildir." seklindeki degerlen-
dirmesinin yanlighg1 ortaya ¢ikiyor. Fahr-i Razi, kendi tefsirinde, bu
ayetin aciklamasi ¢ercevesinde sunlari sdyliiyor:

"Bil ki, yiice Allah su anda, kiyamet ehlinden bazisinin mutlulugu-
na, bazisinin da bedbahtligina hilkkmetmistir. Allah bir kimse hakkin-
da bir hiikiim verdikten ve onun hakkinda bir bilgi sunduktan sonra,
onun aksinin ger¢eklesmesi imkansizdir. Aksi takdirde Allah'in verdi-
g1 haberin yalan ve bilgisinin de cehalete doniismesi gerekir. Bu ise
imkansizdir. Dolayisiyla hakkinda mutluluk hiikmii verilen bir kimse-
nin mutsuz, hakkinda mutsuzluk hiikmii verilen bir kimsenin de mutlu
olmas1 imkansizdir."

Devamla soyle diyor: "Omer'in soyle dedigi rivayet edilir: 'Onlar-
dan bir kismi bedbahttir, bir kismi ise mutlu.' ayeti inince, dedim ki: "Ya
Resulullah, boyle olduktan sonra ne diye amel edelim? Olmus bitmis
bir sey lizere mi, yoksa henliz tamamlanmamis bir sey iizere mi amel
edecegiz?' Buyurdu ki: 'Olmus bitmis bir sey iizere ey Omer! Kalemler
kaldirilmig ve kaderler ytirtirliige konmus. Ancak her seyin yaratildig:
amaca yoOnelik hareketi kolaylastirilmistir.' Mutezile mezhebine men-
sup alimler derler ki: 'Hasan el-Basri'nin sdyle dedigi rivayet edilir: On-
lardan bazisi, Allah'in bilgisi kapsaminda bedbahttir ve yine bir kismi1
da O'nun bilgisi kapsaminda mutludur.' Ancak bize gore, kesin kanit bu
tiir rivayetlerle gegersiz kilinamaz."

"Ayrica bedbaht olanin bu niteligi ameliyle kazandigi, yine mutlu
olanin da bu niteligi ameliyle kazandig1 hususunda tartigsma yoktur; fa-
kat bu ameller ancak Allah'in kazasi/kesin karari, dntasarimi ve kade-
riyle gergeklesebildikleri i¢in bizim yukarida sundugumuz kanit kalici-
ligin1 korumus olur." (Alint1 burada sona erdi.)!

Razi'nin bu sozleri, tuhaf bir mugalata tiirli olarak nitelendirilebi-
lir. S6yle ki, onun kesin kanit dedigi sey, hiikmiin verildigi zamani, bu
zamanin sonucunun ve etkisinin belirdigi zaman olarak degerlendirme-
siyle elde ettigi bir kanittir. Oysa surasi tartigma gotiirmez bir gergektir
ki, herhangi bir objeyi gelecekte bir nitelikle nitelendirmeye iliskin su

1- [el-Kebir, c.18, 5.61]
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andaki gercek bir hiikiim, o objenin ancak gelecekte onunla nitelendi-
rilmesini gerektirir, hiikmedenle kaim olan hiikmiin verildigi zamanda
degil. Bu, bizim gece vakti, havanin birkag¢ saat sonra aydinlanacagina
hiikmetmemize benzer. Bu, ger¢ek bir hiikiim olmakla birlikte bizim
bdyle bir hiikiim verdigimiz anda gecenin aydinlanmasini gerektirmez.
Ayni sekilde bir ¢ocugun seksen yasinda bir piri fani olacagina iligkin
bir hiikiimde bulunmamiz, onun hiikmii verdigimiz anda yasl bir adam
olmasini gerektirmez.

O halde, ylice Allah'in baz1 insanlarin kiyamet giinii bedbaht ola-
caklarini, bazisimin da kiyamet giinii mutlu olacaklarini haber verme-
sinden ibaret olan "Onlardan bir kismi bedbahttir, bir kismi ise mutlu.”
ifadesi, onlarin kiyamet giiniinde soyle soyle olacaklarina iliskin olarak
Allah tarafindan su anda verilmis bir hiikiimdiir. Suras1 da bir gergektir
ki, bu hiikiim, gerceklesecegi zaman zarfinda degisiklik kabul etmez.
Aksi takdirde Allah'mm verdigi haberin yalan ve bilgisinin de cehalet
olmasi gibi bir durum ortaya ¢ikar. Yoksa, onlarin su anda soyle soyle
olduklarina iliskin Allah tarafindan su anda verilmis bir hiikiim degildir
bu. Ya da onlarin daima s6yle sdyle olacaklarina iligskin olarak su anda
verilmis bir hiikkiim de degildir. Bu bakimdan mesele gayet aciktir.

Keske bilebilseydim! Adi1 gecen miifessiri, ylice Allah'in kiyamet
giinii insanlarin sahip olduklar1 diger niteliklerle ilgili olarak verdigi
haberler hakkinda buna benzer bir hiikiim vermekten ve 6rnegin, in-
sanlarin daima miimin veya daima kafir olduklarini, kiyamet giiniinden
once cennette olduklarini veya kiyametten 6nce cehennemde oldukla-
rin1 sdylemekten ali koyan nedir acaba? Ciinkii s6z konusu miifessirin
bedbahtlik ve mutluluk nitelikleriyle ilgili olarak ileri siirdiigii kanat,
insanlarin kiyamet giinii sahip olduklar1 ve Allah tarafindan haber veri-
len diger nitelikleri icin de gegerlidir.

Ote yandan Razi bu baglamda bir de rivayet sunuyor ve bu riva-
yette, Peygamberimizin (s.a.a), "Ancak her seyin yaratildigi amaca yo-
nelik hareketi kolaylastirilmistir." buyurdugu belirtiliyor. Oysa bu ifa-
dede, miifessirin kanitlamaya calistig1 hususla ilgili herhangi bir kanit
yoktur. Insaallah ilerideki rivayetler béliimiinde buna iliskin ayrintil
aciklamalara yer verecegiz.

Son olarak sdyledigi, "Ayrica bedbaht olanin bu niteligi ameliyle
kazandigi, yine mutlu olanin da bu niteligi ameliyle kazandig1 hususun-
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da tartisma yoktur; fakat bu ameller ancak Allah'in kazasi/kesin karari,
Ontasarimi ve kaderiyle gergeklesebildikleri i¢in bizim yukarida sundu-
gumuz kanit kaliciligini korumus olur." seklindeki s6zlere gelince, bu-
nunla demek istiyor ki: Bir 6n tasarimin ve yarginin (ilahi kesin hiikiim
ve kazanin) bir amele taalluk etmesi, -zaten hiikmiin taalluk ettigi seyin,
kendisine iligkin kesin hiikiimden farkli olmasi1 imkansizdir- onun olu-
sunun zorunlu bir olus olmasini zorunlu kilar. Bdyle olunca da fiil, zor-
la yaptirilmig gibi belirginlesir. Zorla yaptirilan bir fiil baglaminda da
failin yapmak veya yapmamak gibi serbestligi ve 6zgiir bir se¢cim hakki
yoktur, failin boyle bir fiil iizerinde herhangi bir etkisinden s6z edilmez.
Sonra amel de bedbahtligin veya mutlulugun olusmasinda etkin olmaz.
Yalnizca fail ile fiili ve fiil ile islendikten sonra belirginlesen bedbahtlik
ve mutluluk gibi sonuclar1 arasinda tesadiifi bir beraberlik, es zamanli-
lik s6z konusudur. Sdyle ki, yiice Allah'in koydugu yasa birinin 6biirtin-
den Once, Obiiriiniin de digerinden sonra olmasini ongérmiistiir. Yoksa
iki olgu arasinda gercek bir bagint1 s6z konusu olmadig1 gibi, bunlardan
birinin 6blirii tizerinde gergek bir etkisi de yoktur.

Iste bu da ad1 gecen miifessirin bir diger mugalatasi. Bdyle bir muga-
lataya diismesinin sebebi de, viicub/zorunluluk nispet/ilgi ile imkan/
miimkiin nitelikli nispeti birbirine karistirmasidir. Soyle ki, amelin tam/
kamil bir illeti vardir ve bu illet amelin varolusunu gerektiriyor. Bu il-
let ise insanin iradesinden, ameli gerceklestirmede kullandig: araclarin
saglamligindan, amele elverisli maddenin varligindan, gerekli zaman ve
mekanin bulunmasindan, engellerin ve olumsuzluklarin bertaraf edilmis
olmasindan ve baska nice etkenlerin var olmasindan ibarettir. Bunlar bir
araya geldikleri, eksiksiz olduklari, her tiirlii kusurdan beri ve miikem-
mel olduklar1 zaman, amelin ger¢eklesmesi bir zorunluluk olur. Dola-
yistyla amelin bu illetlere yonelik bir nispeti/ilgisi vardir ki, bu, viicub/
zorunluluk nispetidir. Bunun yani sira amelin bu eksiksiz/tam illetinin
her bir pargasina -ki bunlardan biri de insan iradesidir- yonelik bir bagka
nispeti de vardir ki imkan/miimkiin nitelikli bir ilgi ve nispettir. Clinkii
salt iradeyle amelin gerceklesmesi gerekli olmaz. Sadece miimkiin olur.
Ancak diger illet parcalar1 da iradeye eklenince, amelin gergeklesmesi
zorunluluk niteligine sahip bir olgu olarak ¢ikar karsimiza.

Buna gore, eksiksiz illetin zorunluluguyla gerceklesen bir amel,
bu haliyle eksiksiz illetin biitiinliigline yonelik zorunluluk nispeti tasi-
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makla birlikte, ayn1 anda insan iradesine yonelik miimkiin nitelikli bir
nispete de sahiptir. Oyle ki eksiksiz illete yonelik zorunluluk nispeti, in-
san iradesine yonelik miimkiin nitelikli nispetini gecersiz kilmaz ve bu
miimkiin nitelikli illeti zorunlu bir illete doniistiirmez. Bilakis bir ame-
lin insana yonelik nispeti her zaman i¢in miimkiin niteliklidir. Nitekim
basta insan olmak iizere, eksiksiz illetin parcalarindan olusan biitiinsel
illete yonelik nispeti de her zaman i¢in zorunluluk nispeti seklindedir
ve yapmakla yapmamak taraflari insan agisindan her zaman igin esit
diizeydedir. Nasil ki yapmak ve yapmamak taraflarindan her biri de da-
ima eksiksiz/tam illete gore belirgindir.

Buradan hareketle su sonuca vartyoruz: Fiil, insanin serbest ira-
desiyle gergeklestirdigi bir eylemdir. Boyle olmakla birlikte, varolusu
acisindan, varligin1 gerektiren eksiksiz illetten de yoksun degildir. Ke-
sin kaza/hlikiim ve yargi ise, ylice Allah'in fiili sifatlarindan biridir ki,
O'nun fiil makamindan elde edilmistir. Allah'in fiili de varolus diizeni
geregince belli bir diizen icinde dizilen illetler silsilesinden ibarettir.
Malullerin illetleri agisindan zorunlu olusu, yani karara baglanan her
seyin kendisiyle ilintili ilahi kaza agisindan zorunlu olusu, onun ayni1
zamanda insan agisindan istege bagli olusunu olumsuzlamaz ve onun
insanla nispetinin miimkiin nitelikli bir nispet olmas1 durumunu ortadan
kaldirmaz. Bundan da anlasiliyor ki, s6z konusu miifessirin, bir amelin
ilahi kaza agisindan meydana gelisinin zorunlu olmasinin, onun insan
acisindan da miimkiin nitelikli degil, zorunlu olarak meydana gelisini
gerektirdigi kuruntusundan hareketle, amelin insana yonelik nispetinin
miimkiin nitelikli degil, zorunlu nitelikli bir nispet oldugu sonucuna
vardigi anlasiliyor.

Daha agik bir ifadeyle ortaya koyacak olursak: Yiice Allah'in ilmi,
ornegin, falan odunun ileride atesle yanacagina yonelik belirginlesirse,
bu, Allah'in ilminin atesle kayitli olma yoniinde olmas1 hasebiyle ancak
atesle kayitli olan yanmanin gergeklesmesini gerektirir; ¢linkii Allah'in
ilmi bu yonde tahakkuk bulmustur. Yoksa ortada ates olsun veya olma-
sin mutlak bir yanmay1 gerektirmez; ¢iinkii Allah'in ilmi bu nitelikte
gerceklesmemistir. Ayni1 sekilde yiice Allah'in bilgisi, insanin ileride
kendi se¢imi ve iradesiyle bir eylem gerceklestirecegi veya istege bagh
falan eylemi sonucu bedbaht olacagi seklinde gerceklesirse, bu, s6z ko-
nusu eylemin insanin serbest se¢imi ve iradesi yoluyla ger¢eklesmesini
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gerektirir; ortada bir serbest se¢im ve irade olsun veya olmasin, insan
ile eylemi arasindaki etkileme bagini koparacak sekilde bir insan bu-
lunsun veya bulunmasin amelin zorunlu olarak ger¢eklesmesini degil.
Yine bunun gibi, yilice Allah'in, falan insanin serbest iradesiyle secti-
gi kiifriinden dolay1 bedbaht olacagini bilmesi, kiifiirden kaynaklanan
bedbahtligin zorunlu olarak gergeklesmesini gerektirir, ortada kiifiir bu-
lunsun veya bulunmasin mutlak olarak bedbahtlig1 degil.

Dolayistyla agik ve net bir sekilde ortaya cikiyor ki, yiice Allah'in,
insan tarafindan gerceklestirilecek bir eylemi 6nceden bilmesi, insanin
serbest iradesinin gegersizligi ve eylemin ilahi zorlamayla gercekles-
tigi anlamina gelmez. Kuskusuz yiice Allah tarafindan bilinen bir sey,
O'nun bilgisine aykir1 olmaz. O hiikiim sahibidir ve hi¢ kimse hiikmiin-
den dolay1 O'nu sorguya c¢ekecek giice sahip degildir.

106) Bedbaht olanlar atestedirler; orada onlarin (inilti ve
bagiris icerikli) bir nefes alip vermeleri vardir.

Mecmau'l-Beyan adli tefsirde deniliyor ki: "ez-Zefir; esek anirma-
sinin basi, es-sehik ise, anirmanin sonu demektir." el-Kessaf adli tefsir-
de de su aciklamaya yer verilir: "ez-Zefir, nefes vermek; es-sehik, nefes
almak demektir." Ragip Isfahani ise, el-Miifredat adli eserinde sdyle
der: "ez-Zefir, kaburgalar sisinceye kadar nefes alip vermek demektir."
Yine der ki: "es-Sehik, ez-zefir'in uzun seklidir, yani nefes almak. Nite-
kim ez-zefir de, nefes almay1 uzatmak anlaminda kullanilir. Yiice Allah
sOyle buyurmustur: '‘Orada onlarin oyle feci nefes alip vermeleri var
ki.', 'Cehennem atesi uzak bir mesafeden kendilerini goriince, onun of-
kelenisini ve ugultusunu igitirler.', 'Onun ugultusunu isitirler." Aslinda
bu sozclik, 'cebelun sahikun'dan alinmistir ve yiiksek dag anlamini ifa-
de eder." (Alint1 sona erdi.)

Gortildiigii gibi, degisik kaynaklardan, bu iki sdzciik ile ilgili olarak
derledigimiz anlamlar, birbirine yakindir. Ayette bir tlir mecazi kulla-
nim s6z konusudur. Dolayisiyla kastedilen anlam sudur: Onlar nefes-
lerini iclerine ¢ekip birakirlarken seslerini yiikselterek, aglayarak ve
atesin siddetinden, sikintinin ve musibetin biiyiikliigiinden inleyerek
nefes alis ve verislerini uzatirlar. Esek kisminin anirirken, anirmanin
oncesinde ve sonrasinda nefes alisini ve verigini bir inilti esliginde uzat-
masi gibi.
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"Onlardan bir kismi bedbahttir, bir kismi ise mutlu." ifadesinin
akis1, hemen sonrasinda, "Bedbaht olan atestedir; orada onun (inilti ve
bagiris icerikli) bir nefes alip vermesi vardir..." denilmesini gerektirir.
Ancak bundan onceki "O giin, biitiin insanlarin bir araya toplandigi
bir giindiir ve o giin, (goézlemleyebilenler tarafindan) gézlemlenecek bir
giindiir." 1fadesinde kiyamet giiniinlin nitelikleri anlatilirken, ifadenin
esasini gokluk olusturdugu i¢in bu ¢oklugun bir geregi olarak ayet bura-
da da ¢cogul ifade seklinde siirdiiriildii. Bu yiizden de ¢ogul kipi kullani-
larak, "Bedbaht olanlar ve mutlu olanlar" ifadesine yer verildi. Ifadenin
akisinin bir yerde, "bedbaht ve mutlu" seklinde tekil olarak degistiril-
mis olmasinin nedeni ise, hemen Oncesinde "hi¢chir kimse O'nun izni
olmadan konusmaz." seklinde tekil bir ifadenin kullanilmis olmasidir.
Dolayisiyla olumsuzlamanin istenen kusaticilik ve kapsayicilikta olma-
s1 i¢in belirsiz tekil ifade secilmistir. "Hi¢hir kimse O'nun izni olmadan
konusmaz. Onlardan bir kismi bedbahttir, bir kismi ise mutlu." ifadesiy-
le bu amag gerceklesince, tekrar cogul ifadeye dayali 6nceki akisa geri
doniildii ve cogul bir ifadeyle "Bedbaht olanlar atestedirler..." denildi.
Ki bu ¢ogul ifade tarz1 {i¢ ayet boyunca devam etmektedir.

107) Onlar orada gokler ve yer var oldukca siirekli kala-
caklardir. Ancak Rabbinin diledigi (miiddet veya kimse) haric.
Kuskusuz Rabbin, istedigini gercekten yapandir.

Burada cehennem halkinin orada siirekli kalacaklar1 agiklaniyor.
Bundan sonra yer alan "Mutlu olanlar ise cennettedirler; gokler ve
yer var olduk¢a, Rabbinin diledigi hari¢, kesintisiz bir bagis olarak
orada stirekli kalacaklardir.” ifadesinde de, cennetliklerin de cennette
siirekli kalacaklar1 ve onlarin barindirildiklar o yerlerde kalic1 olduk-
lar1 agiklaniyor.

Ragip Isfahani, el-Miifredat adli eserinde der ki: "el-Hiilud; bir
seyin bozulmanin kendisine ariz olmasindan yana giivencede olmasi,
iizerinde bulundugu halde kalmas1 demektir. Araplar ge¢ degisime ug-
rayan ve ge¢ bozulan seyler igin 'el-hiilud' niteligini kullanirlar. Orne-
gin ocak taglari i¢in 'el-havalid' tabiri kullanirlar. Bununla onlarin ebedi
kaliciliklarini degil, uzun siire yerlerinde kalmalarini anlatmak isterler.
'Halede, yahludu, hiiluden' olarak kullanilir. Yiice Allah bir ayette soyle
buyurmustur: 'Temelli kalacaginizi umarak...' [Suara, 129] 'el-Hald' ise,
insan sag oldukga, diger organlar1 doniisiime ugradig: halde, degisime
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ugramadan oldugu gibi kalan organina, viicudunun orijinal 6zelligini
koruyan kismina denir. Kelimenin asli, uzun siire kalan sey anlamina
gelen 'el-muhled'dir. Bundan dolayi, saglar1 ge¢ agaran erkek igin de
'Reculun muhlidun' derler. 'ed-Dabbetu'l-muhlidetu' da, az1 disleri ¢1-
kincaya kadar 6n disleri diismeyen hayvan i¢in kullanilir. Daha sonra
bu kelime, mecazi olarak ebediyen kalmak anlaminda kullanilir oldu."

"Cennette bu sekilde kalmakla kastedilen anlam, varliklarin bo-
zulmadan orijinal hélleri lizere orada kalmalaridir. Nitekim ylice Al-
lah s6yle buyurmustur: ‘Onlar cennet ehlidir, onlar da orada ebedidir.’
[Bakara, 82], 'Onlar ates ehlidir, onlar orada ebedi kalirlar.' [Bakara, 39]
'Kim bir miimini kasten oldiiriirse cezasi, i¢inde ebediyen kalacagi ce-
hennemdir.’ [Nisa, 93]"

"Bir ayette de sOyle buyrulmustur: 'Onlarin etrafinda ebedi olan
gencler dolasirlar.’ [Vakia, 17] Bu ayetle ilgili olarak degisik aciklama-
lara yer verilmistir. Bazisina gore; 'bozulmadan orijinal halleri lizere
kalan' anlam1 kastedilmistir. Bazisina gore ise, 'kulaklarina kiipe taki-
lan' kastedilmistir. 'Thladu's-sey'i'; bir seyi kalic1 kilmak ve onun kalic
olmasina hilkkmetmek demektir. Buna gore, 'Fakat o yeryiiziine saplan-
di...' [A'raf, 176] ayetiyle kastedilen anlam, orada ebedi kalacagini sana-
rak diinyaya egilim gosterdi, seklindedir." (Alint1 sona erdi.)

"Gékler ve yer var olduk¢a" ifadesi, kaliciligr pekistirme amaci-
na yonelik bir tiir kayitlandirmadir. Anlami ise soyledir: "Goklerle ye-
rin devam etmesi kadar, onlar da orada kalmaya devam edeceklerdir."
Fakat Kur'an ayetleri, goklerle yerin ebediyen kalmaya devam etme-
yeceklerini acik bir dille ifade etmektedir. Bunun yaninda cennetin ve
cehennemin de sonu ve tiikenisi olmayacak sekilde kalict oldugunu da
ifade etmektedir.

Goklerin ve yerin ebediyen kalmayacaklarina isaret eden ifadelere
asagidaki ayetleri 6rnek gosterebiliriz: "Gokleri, yeri ve ikisi arasinda
bulunanlart biz, siiphesiz yerli yerince ve belli bir siire icin yarattik."”
(Ahkaf, 3), "O giin yazili kdgitlarin tomarint diirer gibi g6gii toplayp dii-
reriz. Tipkt ilk yaratmaya basladigimiz gibi, onu tekrar o hdle getiririz.
Bu, tizerimize aldigimiz bir vaattir. Biz vaat ettigimizi yapariz." (Enbiya,
104), "Gékler O'nun kudret eliyle diiriilmiis olacaktir." (Ziimer, 67) "Yer
siddetle sarsildigi, daglar par¢alandigi, dagilip toz duman haline gel-
digi." (Vakia, 4-6)
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Cennet ve cehennemin ebedi olduklarini gosteren ayetlere de sunla-
11 6rnek gosterebiliriz: "[cinde ebedi kalacaklari, altlarindan wrmaklar
akan cennetlere sokar." (Tegabun, 9), "Onlara ¢ilgin bir ates hazirlamig-
tir. Onlar orada ebedi olarak kalacaklar; ne bir veli, ne de bir yardimct
bulacaklardir.” (Ahzab, 64-65)

Bu agidan meselenin tefsirini sundugumuz iki ayette, iki farkli yon-
den sekillendigini goriiyoruz:

Birincisi: Ebedi kalicilik, goklerin ve yerin devam etmesiyle sinir-
landiriliyor. Oysa yukaridaki ayetlerde de vurgulandigi gibi goklerle
yer ebedi degildir.

Ikincisi: Kiyamet giiniiyle baslayan kalicilik olgusu, yani iki gru-
bun cennete ve cehenneme yerlesmeleri ve orada kalmaya baglamalari
olgusu, varlig1 kiyamet giintiyle birlikte son bulan bir seyle belirleniyor,
yani gokler ve yerle belirginlestiriliyor. Aslinda bu ikinci problematik
birincisine gore, asilmast daha zordur. Ciinkii bu problem birincisinin
aksine, ateste veya cennette ve ateste ebedi kalacagina inanmayan i¢in
de gecerlidir.

Problematiki kesinlestiren husus sudur: Yiice Allah Kur'an'da, ahi-
rette de yerin ve goklerin olacagindan ve bunlarin diinyadaki yerden ve
goklerden farkli olacagindan sdz etmistir. Ornegin bir ayette sdyle bu-
yurmustur: "Yer baska bir yer, gékler de baska gokler haline getirildigi,
insanlar bir ve Kahhar/giiciine karsi durulmaz olan Allah''n huzuruna
¢tktiklart giin." (Ibrahim, 48) Bir diger ayette ise, cennet ehlinin soyle
dediklerini anlatiyor: "Onlar, 'Bize verdigi sozde sadik olan ve bizi, di-
ledigimiz yerinde oturacagimiz bu cennet yurduna varis kilan Allah'a
hamdolsun! lyi amelde bulunanlarin miikifati ne giizelmis!' derler."
(Ziimer, 74) Miiminlere vaatte bulunurken ve onlar1 nitelendirirken de
soyle buyurmaktadir: "Iste onlar var ya, diinya yurdunun sonu sadece
onlarindir.” (Ra'd, 22)

Bu ayetlerden anlasiliyor ki, ahiretin de kendine ait gokleri ve yeri
vardir. Orada (ahirette) cennet ve cehennem bulunur; bunlarin da halki
vardir. Yiice Allah, bunlarin tiimiiniin kendi katinda oldugunu belirt-
mistir: "Sizin yamnizdaki tiikenir, Allah katindakiler ise bakidir." (Nahl,
96) Boylece yiice Allah, katinda olan seylerin tilkenen seyler olmadikla-
rina, kalici ve ebedi olduklarina hilkkmediyor.
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Cennetin, cehennemin ve bu ikisinde kalanlarin kaliciliklarinin
goklerin ve yerin kaliciligiyla sinirlandirilmasi, bir agidan goklerin ve
yerin ayette mutlak olarak kullanilmis olmasiyla izah edilebilir. Burada
kastedilen, ebedi olan ve hicbir zaman tiikkenmeyen gokler ve yerdir.
Sadece su diinya hayatindaki yer ve gokler, gozlemledigimiz evrensel
yasalar sistemi uyarinca yok olmak durumundadirlar. Ama cenneti gol-
geleyen gokler ve cenneti omuzlarinda tasiyan yer, Rabbinin nuruyla
aydinlanmistir; bu ylizden kalicidirlar, yok olmalar1 s6z konusu degil-
dir. Dolayisiyla alem higbir zaman ebedi goklerden ve ebedi yerden
yoksun kalmayacaktir. Boyle bir degerlendirmeyle ve yorumla her iki
problematikin de asilmas1 miimkiindiir.

el-Kessaf adli tefsirin yazarmin bu yoruma genel ve kisa olarak
degindigini goriiyoruz. Diyor ki: "Ahiretin kendine ait goklerinin ve
yerinin oldugunun kanit1 su ayetlerdir: "Yer baska bir yer, gokler de
baska gokler haline getirildigi... giin." [ibrahim, 48], 'Bizi, diledigimiz
verinde oturacagimiz bu cennet yurduna varis kilan Allah'a hamdol-
sun!' [Zimer, 74] Bir diger delil de sudur: Ahirette insanlarin iizerinde
dolasacaklar1 bir yere ihtiya¢ duyacaklari aciktir. Bir de altinda golge-
lenecekleri bir gok olmali. Bu ya bildigimiz tiirden bir gok olacak, ya
da yiice ars bu islevi gorecek. Zaten insan1 golgeleyen her sey icin gok
ismi kullanilabilir."! (Alint1 sona erdi.)

el-Kessaf yazarinin bu ikinci degerlendirmesi zayiftir. Ciinkii gok
ve yerin varlig1 izafi olarak kanitlanmaya calisiliyor. Bu degerlendirme-
nin esast sudur: "Cennetin ve cehennemin {stliniin ve altinin olmama-
s1 tasavvur edilemez. Dolayisiyla cennet ve cehennem varlik itibariyle
asil, bunlarin gogii ve yeri ise var olmada o asil varliklara tabidirler."
Boyle olunca da, cennet ve cehennemin gogiiniin ve yerinin kalicilik-
larinin, cennet ve cehennemin kaliciligiyla sinirlandirilmasi gerekirdi.
Oysa ayette tersi yapilmis ve cennetle cehennemin kaliciligl, gogiin ve
yerin kaliciligiyla sinirlandirilmistir.

Kaldr ki, boyle bir degerlendirme, cennet ve cehennem i¢in sadece
bir yerin ve bir goglin olmasini gerektirmektedir. Ayette ¢ogul stygasiyla
isaret edilen goklere ise bu agidan bir ihtiya¢ goriilmiiyor. Boylece prob-
lematik gokler kavramiyla ilgili olarak oldugu gibi devam etmektedir.

1_ [el-Kessaf, c.2, 5.430]
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Buraya kadar yaptigimiz agiklama, bir bakima Kadi Beydavi'nin
yukaridaki agiklamaya yonelik tefsirinde yer verdigi su elestiriye de
cevap niteligindedir. Diyor ki: "Bununla ilgili bir kusku s6z konusu-
dur. Ciinkii bu, insanlarin biiyiik kisminin varligindan ve devamliligin-
dan haberdar olmadig1 bir seye benzetiliyor. Haberdar olansa, ancak
sevap ve azabin devamliligina ve kaliciligina delalet eden seylerle bil-
mektedir. Bununsa tesbih agisindan ise yarar bir tarafi yoktur."! (Alintt
sona erdi.)

Demek istiyor ki: Ayet, cennet ve cehennemin oralarda kalanlar
acisindan devamli ve kalic1 olusunu, goklerin ve yerin devamliligina
benzetiyor. Eger bundan maksat ahiretin gokleri ve yeri ise, bu durum-
da daha belirgin olan bir seyin son derece gizli olan bir seye benze-
tilmesi gibi bir durum ¢ikiyor karsimiza. Ciinkii insanlarin biiyiik bir
kismi1 bunlarin varligindan ve devamliligindan haberdar degildir. Bu
ise, en etkili ve en acik bir ifade tarzina sahip olan Kur'an agisindan
caiz degildir.

Buna verecegimiz cevap sudur: Biz, cennet ve cehennemin orada
kalanlar i¢in devamli oldugunu Allah'in kitabindan 6grendik. Ahirrette
cennet ve cehennemi kapsayan goklerin ve yerin varliginit ondan 6gren-
digimiz gibi. Ayni sekilde burada sayilanlarin tiimiiniin ebedi ve kalict
olduklarini1 da oradan 6grendik. Su halde, Allah'in kelam1 araciligiyla
belirginlestirilen iki gergekten birini kalicilik bakimindan 6biiriiyle be-
lirginlestirmenin 6niinde ne gibi bir engel vardir? Bu iki gercek disari-
daki herhangi bir kaynaktan degil de Allah'in kelamindan 6grenildikten
sonra, bunlardan birinin insanlarin geneli acisindan daha ¢ok bilinir
olmasi boyle bir benzetmeyi yapmak acisindan herhangi bir sakinca
tasimamaktadir.

Yukaridaki iddiay1, Alusi'nin tefsirini sundugumuz ayetin agikla-
masi ¢er¢evesinde degindigi hususla cevaplandirmak da miimkiindiir.
Alusi diyor ki: "Gokler ve yer denilince hemen aklimiza 6teden beri
gore gore alistigimiz cisimler gelir. Oysa alisageldigimizden farkl
bir gézle bakilmasi, meselenin bundan farkli olarak irdelenmesi daha
dogrudur."? (Ozet olarak sundugumuz Alusi'nin sozleri sona erdi.)

1- [Tefsiru'l-Beydavi, s.306]
2-[Tefsir-i Alusi, c.12, s.126-127]
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Bu aciklama araciliiyla sorun su sekilde asiliyor: Kur'an ayetleri,
insanlarin dillerinden ve geleneklerinden kaynaklanan genel kavramlar
hususundaki anlayislarint esas alir. Ama bu kavramlarin amaglar1 ve
uyarlanmas1 gereken nesnel karsiliklarinin belirginlestirilmesi agisin-
dan bdyle bir yontemi esas almaz. Aksine burada izlenmesi gereken
yol, ylice Allah'in da emrettigi gibi uzun uzadiya diisiinmek, miitesabih
ifadeleri muhkem olanlara dondiirerek degerlendirmek, bir ayeti dige-
rine sunarak aciklamaya calismak gerekir. Ciinkii -hadislerde de vur-
gulandig1 gibi- Kur'an'in bir kismi1 diger bir kismina taniklik eder, bir
kismu diger bir kismiyla konusur, bir kismi1 diger bir kismini1 dogrular. O
halde yiice Allah'in, "O birdir, tektir veya alimdir, kadirdir, diridir, irade
sahibidir, isitendir, gorendir..." dedigini duydugumuz anda, bu kavram-
lar1 hemen Gteden beri zihnimizde sekillenen geleneksel nesnel karsi-
liklara uyarlamamiz dogru olmaz. Bilakis yine Kur'an'in bu baglamda
icerdigi agiklamalari esas alan ve uzun diisiinme ve incelemeler sonucu
bu hususla ilgili maksatlar1 agiga ¢ikaran bir yorumu benimsemeliyiz.
Tefsirimizin li¢lincii cildinde muhkem ve miitesabih kavramlarini ince-
lerken, bu hususta detayli ve doyurucu agiklamalara yer verdik.'

Rivayetlerde ve tefsir bilginlerinin agiklamalar1 arasinda baska yo-
rumlara da yer verilmistir. Bunlardan tespit edebildiklerimizi sunacagiz.
Simdiye kadarki degerlendirmemizi bu yorumlarin ilki kabul edersek,
diger yorumlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

Ikinci yorum: Ayette kastedilen, cennetin ve cehennemin gokleri
ve yeridir. Yani cenneti ve cehennemi yukaridan golgeleyen ve agagidan
da onlar1 tagiyan seyler. Clinkii bir sey senden yukari ve seni golgeleye-
cek sekilde iistte bulunuyorsa, ona "gok" denir ve bir sey de ayaklarini
lizerinde tutuyorsa, ona da "yer" denir. Bagka bir deyisle, ayette gecen
goklerden ve yerden maksat, cennet ve cehennemin {istii ve altidir.

Bu yorumu, Zemabhseri,? biraz 6nce yer verdigimiz goriislerinin de-
vaminda sunmustur ki, bu agiklamanin olusturdugu probleme yukarida
isaret ettik. Ancak bu degerlendirme, daha 6nce de isaret ettigimiz gibi,
ayette "gokler" sdzcligiiniin cogul olarak kullanilmig olmasinin nedeni-
ni agiklamak i¢in yeterli degildir.

1-[c.3, Al-i imran, 7-9. ayetlerin tefsiri]
2-[el-Kessaf, ¢.2, 5.430]
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Uciincii yorum: Ayette, ["gokler ve yer var olduk¢a"dan] su anlam
kastedilmistir: "Ahiret devam ettikce, onlar da orada devamli kalacak-
lardir." Ahiret ise ebediyen devam eder. Nitekim diinyada goklerin ve
yerin devam etmesi, diinya varligini siirdiirdiigli miiddetce gecerlidir.
Belki de, "gokler ve yer var olduk¢a" ifadesi, benzetme amagli sunul-
mustur. Bu tipki sdyle demeye benzer: "Onunla, onunla alay eden ve
istihza edenin sozleriyle konustum." Yani onunla, onunla alay eden ve
istihza eden bir kimsenin s6zleri gibi konustum.!

Bu yorumla ilgili olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Eger bunun-
la daha 6nce bizim degindigimiz gibi bir benzetme kastedilmisse, bu,
ayetin amacinin tersine bir anlam, yani kesintiye ugrama anlamini ifade
etmektedir. Sayet bundan baska bir sey kastedilmisse, ayetin lafzindan
bdyle bir anlam ¢ikarmak i¢in yeterli kanit yoktur.

Dordiincii yorum: Ayette kastedilen anlam, siirenin uzakligini vur-
gulama ve ebediligi dile getirmektir. Maksat, onlarin siirelerinin bizzat
goklerin ve yerin kaliciliklarinin siiresiyle sinirli oldugunu vurgulamak
degildir. Clinkii Araplarin bir seyin ebediligini vurgulamak i¢in kullan-
diklar1 birgok deyim vardir ve bu deyimlerin lafizlarinin asil anlamlari-
n1 kastetmezler. "Gece ile giindiiz yer degistirdikleri siirece bu is boyle
olacaktir" veya "Gilines dogdukga... Yildiz goriindiikge... Riizgar estik-
ce... Gokler ve yer durdukga..." gibi. Araplarin bu ve benzeri varliklar
bu anlamda kullanmalari, onlarin bu gibi varliklarin kalic1 olduklari-
na iligkin bir sanilarindan kaynaklanmaktadir. Yoksa sonsuz ebediligi
kastetmezler. Daha sonra bir seyin uzun siireli oldugunu vurgulamak
anlaminda da kullanmaya baslamiglardir.?

Bu yorumla ilgili olarak sunu diyebiliriz: Araplar, bu varliklar
baz alarak kullandiklart bu deyimleri bir seyin ebediligini vurgulamak
anlaminda kullanirlar. Ciinkii onlar bu olgularin ebedi olduklarini san-
maktaydilar. Ama aciklamalar1 arasinda bu varliklar i¢in belli siirelerin
konuldugunu ve bu siirelerinin sonunda bunlarin varliklarinin son bula-
cagini, bunlarin fani olacaklarini agik bir dille ifade eden ve buna inan-
manin herkes i¢in bir gereklilik ve farz oldugunu belirten birinin (yiice
Allah'in), tutup bunlar1 konugmasinin bir baska yerinde, her ne sekilde

1-[el-Menar, c.12, 5.162-163; Mecmau'l-Beyan, c.5, s.194]
2-[el-Menar, c.12, 5.160]
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disiiniiliirse distiniilsiin, ebedilik dlgiitleri olarak gostermesi yakisik
almaz. Nasil olsun ki? Yiice Allah, "Gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulu-
nanlart biz, siiphesiz yerli yerince ve belli bir siire igin yarattik.” (Ahkaf,
3) buyurmuyor mu? Buna ragmen, cennet ve cehennem, goklerle yer
durdukca ebedi ve kalicidirlar, demis olmas1 miimkiin miidiir?

Besinci yorum: Kastedilen anlam sudur: Onlar, bir giin son bula-
cagi bilinen goklerle yerin devam etmesi siiresince kalici olurlar. Sonra
Allah buna ek olarak daha fazla kalmalarini, kalicilik kazanmalarim
saglar. Onlar1 ebedilestirir, kaliciliklarini sonsuzlastirir. Bu tipki sunu
sOylemeye benzer: "Onlar, su kadar yi1l kalicidirlar. Sonra Allah bu ka-
liciliklarini sonsuzlastiracak bir siireyi ekler." Nitekim bir ayette sdyle
buyurmustur: "Orada ¢aglar boyu kalirlar." (Nebe', 23) Yani ¢aglar boyu
orada kalirlar, sonra Allah buna eklemede bulunur.!

Buna verecek cevabimiz sudur: Bu yorum anlasildigi kadariyla,
"gokler ve yer var olduk¢a" ifadesinden kalacaklari siirenin bir kismini
cikarsamaya, diger bir kismini da, "Ancak Rabbinin diledigi miiddet ha-
ri¢." ifadesinden ¢ikarsamaya dayanmaktadir. Bu ikinci ifadenin boyle
bir ¢cikarsamaya delalet etmesi ise, bazi olgularin takdir/farz edilmesine
baglidir, yoksa ayetin lafzindan dogrudan boyle bir anlam ¢ikmuryor.

Altiner yorum: Ayette gegen cehennem ve cennetten maksat, berzah
aleminde bulunan cehennem ve cennettir. Berzah aleminin cehennemi
ve cenneti, goklerle yer var oldukca devam eder. Kiyametin kopma-
styla birlikte goklerle yerin devam etme siireleri sona erince, insanlar
da berzah alemindeki cehennemden ve cennetten ¢ikip mahser alanina
hesaplagsmaya giderler.?

Bunu da sdyle cevaplandirabiliriz: Boyle bir ¢ikarsama ayetlerin
akistyla bagdasmiyor. Ciinkii ayetlerin baslangicinda kiyamet giintinden
ve sahip oldugu niteliklerden soz ediliyor. Kiyametin biitiin insanlarin
bir araya toplandigi, orada hazir bulunanlar tarafindan gézlemlenecek,
Allah'in izni olmadan hi¢ kimsenin konugsamadig1 bir giin oldugundan
s0z edildikten ve sira o gilinilin en 6zel ve en acik 6zelligine, yani ebedi
cennet ve cehennemle cezalandirilma olgusuna gelindiginden sonra,
ifadenin akiginin degistirilerek, kiyamet giiniine kadar devam edecek,

1- [Mecmau'l-Beyan, c.5, s.194]
2-[Mecmau'l-Beyan, c.5, 5.194]
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kiyametin kopmasiyla birlikte son bulacak berzah aleminin cennet
ve cehenneminden s6z edilmeye baslanmasi, ifadenin biitiinligi ve
belagati agisindan uzak ve garip bir durumdur.

Kaldi ki, yiice Allah berzah aleminde, suclularin azabini, atese so-
kulma degil de atese sunulma seklinde acikliyor: "Onlar sabah aksam
o atese sunulurlar. Kiyametin kopacag giin de, 'Firavun ailesini azabin
en ¢etinine sokun!' denilecek." (Mii'min, 46)

Yedinci yorum: Atese girmekten maksat Seytan'in yoOnetimi,
velayeti altina girmek, cennete girmekten maksat da Allah'in velayeti
kapsaminda olmaktir. Ciinkii Allah'in velayeti, ahirette cennet seklin-
de belirginlesir ve mutlu insanlar bu cennette nimetlenirler. Seytan'in
velayeti ise, kiyamet giinii cehennem seklinde belirir ve kiyamet giinii
suclular bununla azaplandirilirlar. Nitekim amellerin somutlagtiklarini
ifade eden ayetlerden de boyle bir anlam ¢ikarsamak miimkiindiir.

Dolayisiyla bedbahtlar, bedbahtliklarindan 6tiirii atese girerler.
Ancak ilahi yardimin ve rabbani onayin onlara ulagsmasi durumunda
bundan ¢ikmalar1 da miimkiindiir. Kiifiirden sonra iman eden bir kafir
ve sug isledikten sonra tovbe eden bir giinahkar gibi. Mutlular da mut-
luluklarindan dolay1 cennete girerler. Fakat Seytan'in saptirmasi ve yer-
yliziine saplanip kalmalar1 ve hevalarinin pesine diismeleri sonucu bu
cennetten ¢ikmalari da miimkiindiir. irtidat edip kafir olan bir miimin
veya yikiciligi, bozgunculugu benimseyen bir salih kimse gibi.'

Bu yoruma iliskin olarak sunu sdyleyebiliriz: Bundan 6nceki yo-
rumla ilgili olarak, ayetlerin akisiyla bagdasmadigi seklindeki elesti-
rimiz bu yorum i¢in de gecerlidir. Ciinkii ayetlerde kiyamet giliniiniin
dehsete diisiiren, korkutan, kalpleri yerinden firlatircasina etkileyen,
duyuldugu veya diisiiniildiigii zaman akillar1 uguran 6zel nitelikleri an-
latiliyor. Bu anlatimla giidiilen amag ise, kafirlerden biiyiiklenenlerin,
kiifiirde direnip inkarciliklarini inatla siirdiirenlerin uyarilmasini ve
giinahkarlarla suglularin yasaklardan uzak durmalarini saglamaktir.

Dolayisiyla boyle bir anlatim ¢ergevesinde, kiyamet giintiniin, bii-
tiin insanlarin bir araya toplandigi, orada hazir bulunanlar tarafindan
gozlemlenecegi ve o giinde Allah'in izni olmadan hi¢ kimsenin konusa-
mayacag1 anlatildiktan sonra, kéfirlerin ve glinahkarlarin kiifre diistiik-

1- [Miihyiddin Arabi'nin Tefsiri, c.1, $.580-581]
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leri veya giinah isledikleri andan itibaren kiyamet giliniine kadar ateste
olduklarindan ve iman edip salih ameller isleyen kimselerin de iman et-
tikleri ve salih ameller isledikleri andan itibaren cennette olduklarindan
s0z edilmesi [fesahat ve belagat kurallar1 bakimindan] uzak ve garip
bir durumdur. Ciinkii boyle bir agiklama, iki agidan ayetlerin akisiyla
bagdasmaz. Birincisi; ayetlerde kiyamet giinline 6zgii nitelikler sayili-
yor, kiyamet dncesinden baglayip onunla son bulan dénemin 6zellikleri
anlatilmiyor. Ikincisi; bu ayetlerin akisi, uyar1 ve miijdeleme amagclhdir.
Biiyiiklenme ve azginligi kendileri i¢in temel karakter edinen kafirler
ve suglular ise bunun gibi duyularca algilanamayan ortiilii gerceklerden
etkilenmezler, onlara bir deger vermezler, bu tiir bir bedbahtliktan kor-
kup da giinahlarina ve kiifiirlerine son vermez, boyle bir manevi mut-
luluk umuduyla hal ve gidislerine ¢ekidiizen vermezler. Bu, herkesce
bilinen bir gercektir. Evet, bu, Kur'an'in batini anlami agisindan, 6zii
itibariyle dogru bir anlamlandirmadir diyebiliriz.

Bu konuyla ilgili olarak ileri siiriilen baska yorum ve degerlendir-
meler de vardir. Bunlari ¢esitli miifessirlerin, "Ancak Rabbinin diledigi
hari¢.” ifadesinin yorum baglaminda sunduklar1 goriis ve degerlendir-
melerden derlemek miimkiindiir. Ozet bir anlatimi esas aldigimiz igin
bunlarin ¢ogunu bir kenara koymay1 tercih ettik. Sonra bu goriis ve
degerlendirmelerin, isaret ettigimiz ifadenin yorum baglaminda suna-
cagimiz yorumlarla ve bu konuyla ilgili olarak iizerinde durulan prob-
lemlerle ortak yanlar1 da vardir. Bu yiizden bu kadarini yeterli gordiik.

"Ancak Rabbinin diledigi hari¢.” istisnasi, bundan onceki ates-
te ebedi kalinacagina iliskin ifadeyle ilintilidir. Benzeri bir istisna da,
cennette ebedi kalinacagina iligskin climleden sonra yer aliyor. "Ma sae
Rabbuke=Rabbinin diledigi" ifadesinin orijinalinde gegen "ma" edati
mastar edatidir. Bu durumda climlenin takdiri agilimi séyledir: "Ancak
Rabbinin onlarin ebedi kalmamalarini dilemesi hari¢." Fakat boyle bir
ihtimali hemen sonrasinda yer alan su ciimle zayiflatmaktadir: "Rabbin,
istedigini ger¢ekten yapandir." Ciinkii bu ifadenin orijinalinde (li-ma
yurid) yer alan "ma" ism-i mevsuldur. Dolayisiyla "ma sde=diledigi"” ve
"li-ma yurid=istedigi" ifadeleriyle ayn1 sey kastedilmistir.

Ya da ifadenin orijinalinde yer alan "ma" edati ism-i mevsuldur ve
istisna da, ayetin akigindan algilanan siireklilik yoniinde hiikiim verilen
kalicilik stiresinden yapilmistir. Bu durumda sdyle bir anlam ortaya ¢iki-
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yor: "Onlar gelecekte pes pese akip gelen biitiin zamanlarda kalacaklar-
dir. Rabbinin diledigi miiddet hari¢." Ya da istisna, "halidin=kalacaklar"
ifadesinin altinda gizli bulunan ¢ogul zamirinden yapilmistir. O zaman
ayetin anlami su sekilde belirginlesiyor: "Onlar orada ebedidirler. An-
cak Rabbinin oradan ¢ikmalarini istedigi ve cennete girmelerini diledi-
gi kimseler hari¢." Bu durumda da ayet, glinahkar miiminlerin ebediyen
ateste kalmayacaklarina, en sonunda sefaatle oradan ¢ikip cennete gi-
receklerine iliskin rivayetlerin dogrulanmasi seklinde anlasilir. Ciinkii
baz1 kimselerin cehennemden ¢ikmalari, genelligin iptali ve istisnanin
dogrulugu agisindan yeterlidir.

Geriye, "ma sde=diledigi" ifadesinin orijinalinde gecen "ma" eda-
tinin, akil sahibi varliklar i¢in kullanilip kullanilmayacagi hususu ka-
lryor. Yaygin bir kullanim olmasa da, akil sahibi varliklar anlaminda
kullanilmasinin herhangi bir sakincasi yoktur. Ciinkii Kur'an'da bu tiir
kullanimlarin &rneklerine rastliyoruz. Ornegin bir ayette sdyle buyrul-
mustur: "Fenkihii ma tabe lekum mine'n-nisa=Gonliiniiziin rahat ettigi
(baska) kadinlardan... evlenebilirsiniz." (Nisa, 3)

"Mutlu olanlar ise cennettedirler, gokler ve yer var olduk¢a, Rab-
binin diledigi harig, kesintisiz bir bagis olarak orada siirekli kalacak-
lardir." ayetiyle ilgili olarak sdyleyeceklerimiz, yukaridaki ayetle ilgi-
li agiklamalarimizdan farkli olmayacaktir. Clinkii her iki ayetin akisi
birbirine benzerdir. Ancak cennetle ilgili ayette yapilan istisnanin ar-
dindan, "kesintisiz bir bagis olarak" deniliyor. Boyle bir degerlendir-
me ciimlesinin yer almis olmasi ise, istisnanin kesin vuku bulacagina
delalet etmemesini gerektiriyor. Cilinkii bu baglamda bir istisnanin ger-
cekten olmasi, cennetin bitmez, tiikenmez, sonu gelmez bir 6diil olmasi
gercegiyle bagdasmaz. Bu, olsa olsa boyle bir istisnanin gerceklesme-
sinin miimkiin oldugunu gostermek amaciyla kullanilmis bir deyimdir.
Bu bakimdan s0yle bir anlam elde etmis oluruz: "Cennetlikler orada
ebediyen kalirlar; ama ylice Allah'in onlar1 oradan ¢ikarmasi baska. Fa-
kat cennet devamli ve kesintisiz bir 6diildiir. Dolayisiyla onlar oradan
c¢ikarilmayacaklardir. Allah bunu ebediyen dilemez."

O halde buradaki istisna, Allah'm sinirlandirilamaz kudretini vur-
gulamak amaciyla kullanilmistir. Allah'in onlar lizerindeki egemen gii-
cliniin, onlarin sonsuz cennete sokulmalariyla bitmeyecegi, saltanatinin
sona ermeyecegi, milkiiniin tikenmeyecegi, gecgersiz olmayacagi, za-



QO e El1-Mizan F1i Tefsiri'l-Kur'an / ¢.11

manin O'nun elinde oldugu, kudretinin ve kusatici giiciiniin 6nceki gibi
devam ettigi anlatiliyor. Dolayisiyla yilice Allah, kendilerine ebediyen
orada kalacaklarini1 vadetmis olsa da, onlar1 oradan ¢ikarabilir; ancak Al-
lah orada ebediyen kalacaklarini vaat ettigi i¢in onlar1 oradan ¢ikarmaz.
Ciinkii Allah verdigi sozden donmez, vadine aykir1 hareket etmez.

Cehennemle ilgili ayette yer alan istisna ciimlesi i¢in de, cennetle
ilgili ayette yer alan istisna climlesi i¢in sdylenen agiklamalar gecerli-
dir. Clinkii bu iki ayet, ayn1 akis i¢inde, karsilikli sahneleri, zit anlamda
benzesen karsit tablolar1 yansitmak amaciyla sunulmuslardir. Cehen-
nemle ilgi ayette yer alan istisna ciimlesinden sonra "Kuskusuz Rabbin,
istedigini gercekten yapandw." ifadesinin yer almis olmasi, bu karsit
yonden benzerligi ortadan kaldirmaz. Gerg¢i bu ifadenin kullanilmasin-
da, dyle bir seyin gerceklesecegine (cehennemden ¢ikarilmaya) yonelik
bir igaretin oldugu aciktir.

Buna gore, cehennemde ebediyen kalanlar, cennette ebediyen ka-
lanlar gibi, oradan ebediyen ¢ikmazlar; ancak yiice Allah'in ¢ikmalarini
dilemesi baska. Ciinkii O'nun her seye giicii yeter. Vermek veya verme-
mek seklindeki higbir fiil, giiclinlin olumsuz yonde etkilenmesini, aksi-
ni yapma giiciiniin ortadan kalkmasini gerektirmez. Ya da artik yetkinin
ve yonetimin, idarenin elinden ¢iktig1 anlamina gelmez. Ciinkii Allah'in
kudreti mutlaktir; herhangi bir takdirle veya herhangi bir emirle sinir-
landirilamaz. Nitekim ulu Allah kudretinin siirlandirilamaz oldugu-
nu vurgulamak amaciyla soyle buyurmustur: "Allah diledigini yapar.”
(ibrahim, 27) "Allah diledigini siler, diledigini de sabit birakir." (Ra'd, 39)
Bunun gibi daha bir¢ok ayet 6rnek gosterilebilir.

Hi¢ kuskusuz, bu yorum ile, bazi rivayetlerde, kimi suglularin
Allah'in iradesi sonucu cehennemden ¢ikarilacaklarina iliskin agikla-
malar arasinda bir ¢eligkinin olmadig1 agiktir.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalar, her iki ayette yer alan istis-
nalara iligkin yorumlarin birini yansitmaktadir. Bu arada konuyla ilgili
olarak yapilan baska degerlendirmeler de vardir. Mecmau'l-Beyan adli
tefsirde on degisik yoruma yer verilmektedir. Simdiye kadarki deger-
lendirmemizi bu yorumlarin ilki kabul edersek, diger yorumlari su se-
kilde siralamak miimkiindiir:

Ikinci yorum: Istisna, cehennem ehlinin azabinn ve cennet ehlinin
nimetinin artmasiyla ilgilidir. Bu durumda takdiri ag¢ilim sdyle olmali-
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dir: "Ancak Rabbinin azap ve nimetin bu miktarina eklemede bulun-
mak istemesi baska." Bu tipki bir adamin bagkasina sdyle demesine
benziyor: "Benim sende, falan vakitte sana bor¢ verdigim iki bin di-
narin disinda, bin dinarim var." Hi¢ kuskusuz iki bin dinar, bin dinara
eklenmistir. Ciinkii ¢ok olan miktar, az olan miktardan istisna edilmez.
Bu durumda "illa=hari¢" edatinin "siva=bagka" anlaminda kullanilmis
olmasi gerekir. Yani, Rabbinin dilediginden baska. Bu tipki soyle de-
meye benzer: Bizimle birlikte hi¢cbir adam yoktu, Zeyd'den bagska.

Bu yoruma kars1 sunu sdylemek miimkiindiir: Bu yorum, "gékler
ve yer var olduk¢a" ifadesinin ebediyet ve siirekliligi ifade etmemesi
ihtimali ekseninde gelisiyor. Oysa biz, bu ifadelerin, aksini vurguladik-
larini ortaya koyduk.

Uciincii yorum: iki ayette dile getirilen istisna, hem onlarin mahser-
deki kalislaryla ilgilidir. Ciinkii heniiz cennete veya cehenneme girmis
degildirler. Hem de 6liim ile ahiret arasindaki ara donemden ibaret olan
berzah alemindeki kalis siireleri ile ilgilidir. Ciinkii eger yiice Allah,
"stirekli kalacaklardir." deseydi ve istisnaya yer vermeseydi, birileri,
onlarin ayetin inisinden veya ylikiimliiliigiin sona ermesinden beri ce-
hennemde veya cennette olduklarina iliskin bir zanda bulunabilirdi. Iste
bu degerlendirmenin esas alinmasiyla istisnanin bir anlami olabilir.

Biri dese ki: "Ebedi atese girmek durumundan, atese girmekten
onceki zaman nasil istisna edilebilir?" Buna cevap olarak soyle deriz:
"Eger boyle bir seyle ilgili haber, meydana gelisinden 6nce gercgeklesir-
se, bu tiir bir istisna caiz olur."

Bizim buna iligkin olarak sunacagimiz degerlendirme ise sundan
ibarettir: Bir kere ayetin lafz1 agisindan boyle bir ¢ikarsamay1 kanitla-
mak miimkiin degildir. Kald1 ki, bu yorum, goriindiigli kadartyla, "On-
lardan bir kismi bedbahttir, bir kismi ise mutlu." ayetinde isaret edilen
bedbahtlik ve mutlulugun, kulun kazanimindan ve serbest iradesinden
degil, kaderin, ilahi kazanin dayatmasindan kaynaklanan cebri bir olgu
olmas1 savini eksen almaktadir. Boyle bir degerlendirmenin de yanlis
oldugunu daha 6nce soylemistik.

Dérdiincii yorum: Birinci istisna, "orada onlarin (inilti ve bagiris
icerikli) bir nefes alip vermeleri varduwr." ifadesiyle biitiinliik arz etmek-
tedir. Dolayisiyla ciimlenin takdirl acilimi séyledir: "Ancak Rabbinin
bu iki azap tiirlinlin (inilti ve bagiris igerikli bir nefes alip verme) di-
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sindaki herhangi bir azap tiiriinli dilemesi baska." Dolayisiyla istisna
ebedilikle ilintili degildir. Cennet ehliyle ilgili ayette yer alan istisna
ise, ayetin biitiin olarak ifade ettigi anlamla biitiinliik arz etmektedir.
Adeta sdyle denmistir: "Orada onlar i¢in, Rabbinin diledigi nimet tiir-
lerinin disinda, nimetler vardir." Buna da, "kesintisiz bir bagis olarak”
ifadesi delalet etmektedir.

Bu yoruma iligkin degerlendirmemiz sudur: Bir kere boyle bir agik-
lama, ayetlerin akisinin biitiinliigiinii ve birligini, hem de gerektirici
hi¢bir kanit olmaksizin bozar, kesintiye ugratir. Sonra, ayetlerin ilkin-
de "illa" edat1 "siva" anlamina alinirken, ikincisinde istisna anlamina
alimmustir. Kaldi ki, ayetlerin ilkinde gecen "illa" edatinin "orada onla-
rin (inilti ve bagiris icerikli) bir nefes alip vermeleri vardir." ifadesiyle
ilintili oldugunu gosterecek higbir kanit ve ipucu s6z konusu degildir.
Ayrica, "kesintisiz bir bagis olarak” ifadesinin de, bu degerlendirmede
deginilen anlama delalet ettigine iliskin bir gdsterge de mevcut degildir.
Bu ciimle, ancak bagisin devamliligin1 gosterir; biitiin bagislara veya
bagislarin bir kismina delélet etmez.

Sonra umutlandirma ve miijdeleme havasinin egemen oldugu bir
ortamda, davet ve tesvik kosullarinda baz1 nimetleri istisna etmenin ve
bunu dinleyicilere duyurmanin ne tiir bir yarar1 olabilir? Bizce, biitiin
yorumlar i¢inde en zayif olan1 budur.

Besinci yorum: "i11a" edat1, "vav" anlaminda bir baglag olarak kul-
lanilmistir. Aksi takdirde ctimlenin akisi i¢inde ¢eliski s6z konusu olur.
Istisna edatin1 bir bagla¢ anlaminda kullandigimizda ise soyle bir anlam
elde etmis oluruz: "Onlar, goklerle yer var olduk¢a ve Rabbinin buna
eklemek istedigi siire boyunca orada ebediyen kalacaklardir."

Bu yorumla ilgili degerlendirmemiz sudur: "[l1a" edatinin "vav"
baglaci anlaminda kullanildig1 goriilmiis degildir. Dilbilimciler i¢inde
sadece Ferra bundan séz etmisse de, diger dilbilimciler onun bu de-
gerlendirmesini zayif ve mesnetsiz bulmuslardir. Kald1 ki, bu yorum,
iki ayette yer alan ve istisnadan 6nce yer alan takdir ve sinirlandirma-
nin devamlilik ifade etmemesi ihtimaline dayanmaktadir. Biz bunun da
yanlis oldugunu vurguladik.

Altinc1 yorum: Bedbaht olanlardan maksat, tevhid ehli olup da ce-
henneme giren kimselerdir. Bunlar iman edip salih emeller islemelerinin
yani sira, cehenneme girmelerini gerektiren bazi giinahlar da iglemislerdir.
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Yiice Allah, bunlarin, Allah'in cehennemden ¢ikarilip cennete girmelerini
diledigi siireye kadar cehennemde azap g¢ekeceklerini, sonra isledikleri
iyi amellerin sevaplarinin kendilerine ulastirtlacagini bildirmistir.

Cennet ehliyle ilgili ayette yer alan istisnaya gelince, o da onlarin
orada ebediyen kalacaklarindan istisna edilmistir. Clinkii cehennemden
cennete taginan ve orada ebediyen kalmasi ongoriilen bir kimsenin bu
durumunu haber vermek ve ebediyen cennette kalacagini vurgulamak
gerekir. Bunun i¢in de, 6nceki durumunun, simdiki durumundan istisna
edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla ayette adeta soyle bir anlam kaste-
dilmistir: Onlar cennette ebediyen kalacaklardir. Ancak Rabbinin onla-
rin atese girmelerini diledigi siire haric.

Bu yorumu yapanlar devamla sdyle diyorlar: Bu ayette bedbahtlar
olarak nitelendirilenler, mutlular olarak nitelendirilenlerin ta kendileridir.
Ayn1 insanlara, i¢inde bulunduklar1 duruma uygun olarak iki ayri nitelik
atfedilmistir. Atese sokulduklar1 ve orada azaba carptirildiklar1 zaman
bedbahttirlar. Cennete sokulup, orada ebediyen kalmak iizere ddiillen-
dirildiklerinde ise, saadet ehlidirler. Bu goriis, sahabeden ibn Abbas'a,
Cabir b. Abdullah'a ve tabiinden bir grup alime nispet edilmistir.

Buna iligkin degerlendirmemize gelince; her seyden Once, ayetin
akist ile bagdagmiyor. Ciinkii ylice Allah, kiyametin niteliklerini anlat-
ma ¢ercevesinde, o giiniin biitiin insanlarin bir araya geldikleri bir giin
oldugunu belirttikten sonra, "Onlardan bir kismi bedbahttir, bir kismi ise
mutlu." ifadesiyle o giinde toplanan insanlar1 iki kisma ayiriyor. Bu ifa-
deden sonra ise bilindigi gibi, "Bedbaht olanlar atestedirler..." ve "Mutlu
olanlar ise cennettedirler..." ifadelerinin orijinallerinin baginda, ayrinti-
landirma anlamini ifade eden "emma" edat1 yer almaktadir. Bu demektir
ki, her iki ifade, daha once, iistii kapali olarak sunulan "Onlardan bir
kismi bedbahttir, bir kismi ise mutlu."” ifadesini agiklamaya, ayrintili bir
sekilde anlamlandirmaya yoneliktir. Bu da "Bedbaht olanlar" ifadesiyle
cehennemde bulunan biitiin insanlarin kastedilmis olmasin1 gerektirir,
onlari igindeki bir grubu degil. Yine bu durumda, "Mutlu olanlar" nite-
lemesiyle de cennete sokulan biitlin herkesin kastedilmis olmasi1 gerekir,
sadece atesten ¢ikarilip cennete sokulan belli bir grup degil.

Fakat daha tutarli olmak i¢in sunu sdyleyebilirler: Bedbaht olanlar
ve mutlu olanlar nitelemeleri ayni grup i¢in kullanildig1 gibi, "Onlardan
bir kismi bedbahttr, bir kismi ise mutlu.” ifadesiyle de ayn1 grup kaste-
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dilmistir. Buna gore, sdyle bir anlam ortaya ¢ikiyor: Kiyamet giinii bir
araya gelenlerin bir kism1 ayn1 anda hem bedbaht, hem de mutludurlar.
Onlar atese sokulan ve goklerle yer durdukca orada ebediyen kalacak
olanlardir. Ancak Rabbinin onlar1 oradan ¢ikarmay1 ve cennete sokup
mutlu kilmay1 dilemesi baska. Oraya sokulduklari zaman da goklerle
yer var oldukc¢a orada ebediyen kalacaklardir. Ancak cennete sokulma-
dan 6nce, bedbaht olduklar1 ve cehenneme sokulduklar1 zaman harig.

Fakat bu sefer de daha 6nce degindigimiz problem bir kez daha
bas gdstermis olur ve bu problematik, "Onlardan bir kismi bedbahttir,
bir kismi ise mutlu." ifadesiyle ilgili olarak ileri siiriilen anlama kadar
devam eder. Ciinkii kiyamet giinii toplanan biitiin insanlarin nitelikle-
rinin gozler dniine serilmesine yonelik oldugu anlasilan ayetlerin akisi,
"Onlardan bir kismi bedbahttir, bir kismi ise mutlu."” ifadesiyle dnce o
giin toplananlar i¢inde sadece belli bir grubun kastedildigi seklinde bir
anlam ¢ikarmaya, ardindan bu genel hatirlatma yapildiktan sonra, bir
tek cemaat olduklar1 halde, ayn1 grubu ikiye ayirmak, onlar1 gokler ve
yer devam ettikge siirecek olan iki ayr1 hiikmiin iki ayr1 objeleri gibi ta-
nimlamak suretiyle durumlarini ayrintilandirmak, sonra da ayn1 anlami
ifade eden iki ayri istisnaya yer vermeye elverisli degildir. Biitiin bun-
larin, anlami karistirmaktan ve ayetlerin sdzel yapisini i¢inden ¢ikilmaz
hale getirmekten bagka bir faydasi var midir?

Bu degerlendirmenin genellestirilerek baska bir sekilde de ifade
edilmesi miimkiindiir. Ornegin sdyle soylenebilir: "Onlardan bir kis-
mi bedbahttir, bir kismi ise mutlu." ifadesiyle, kiyamet giinii toplanan
biitiin insanlarin, mutlular ve bedbahtlar diye iki ayr1 gruba ayrilmasi
kastedilmistir. Dolayisiyla, "Bedbaht olanlar"dan maksat cehennem-
liklerin tiimiidiir, "Mutlu olanlar"dan maksat da cennete sokulanlarin
timiidiir. Her iki ayetin akis1 i¢cinde yer alan istisnalara gelince, her ki
durumda da tevhid ehli olan fasiklarin durumlari kastedilmistir ki, ylice
Allah onlar1 atesten ¢ikarip cennete sokar.

Bu degerlendirmeyi esas aldigimiz zaman, bundan 6nceki yoru-
ma iligkin olarak bas gosteren problemlerin biiytlik bir kismin1 agmak
miimkiin olur.

Yedinci yorum: Bu baglamda ilahi iradenin, ilahi dilemenin giin-
deme getirilmis olmasi, ebediligi vurgulama ve bulunulan yerden ¢ik-
manin imkansizligim dile getirme amacina yoneliktir. Ciinkii yiice
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Allah, hiikmettigi tizere onlarin ebedi olarak kendileri i¢in dngdriilen
durumda kalmalarindan bagka bir seyi dilememektedir. Bir anlamda
olmayan bir seyi olmayacak bir seyle ilintilendirmek gibi bir durumla
kars1 karsiyayiz. Ciinkii Allah, onlarin bulunduklar1 yerden ¢ikmalari-
n1 dilememektedir.

Bu yorum, her iki ayette yer alan istisna ciimlelerinin cehennemde
veya cennette ebedi kalma durumunu gegersiz kilma amacina yonelik
olarak sunulmadiklarini ileri stirmek bakimindan, ilk yorumla benzesi-
yor. Ancak ilk yorumda 6zellikle istisnanin ildhi kudretin sinirlandiri-
lamazligin1 vurgulamaya yonelik oldugunu belirtmek eksen alinmaisti.
Bu yorumda ise, 6zellikle istisnanin, cennette ve cehennemde ebedi
kalmanin higbir sebeple gecersiz kilinamayacagini vurgulamaya yone-
lik oldugu belirtiliyor ve ancak Allah'in dilemesiyle bu ebediligin bo-
zulabilecegi, fakat Allah'in boyle bir seyi kesinlikle irade etmeyecegi
dile getiriliyor.

Iste bu yorumun zayiflig1 da buradan geliyor. Ciinkii, "Allah bdyle
bir seyi kesinlikle dilemez." demenin hig¢bir kanit1 yoktur. Diyelim ki,
"kesintisiz bir bagis olarak" ifadesi bdyle bir seyi ima ediyor veya ka-
nitliyor; ama "Kuskusuz Rabbin, istedigini gercekten yapandir." ifadesi,
aksini ima ettigini sdylemesek de, ne bdyle bir anlam1 ima ediyor, ne de
kanithiyor. Bu durum agiktir.

Sekizinci yorum: Maksat, bir grubun diger bir gruba gore daha dnce
cehenneme girdigi zaman dilimini istisna etmektir. Ayn1 durum cennete
giren gruplar i¢in de gecerlidir. Ciinkii yiice Allah, "O kiifredenler bo-
liik boliik cehenneme siiriiliirv." [Zimer, 711, "Rablerine karsi gelmekten
sakinanlar ise, boliik boliik cennete sevk edilir." [Ziimer, 73] buyurmus-
tur. Bundan anlasiliyor ki, boliikler birbirinin ardindan giriyorlar. Bu da
aralarinda bir zaman farkinin olmasini kaginilmaz kilmaktadur. Iste yiice
Allah'm, "Rabbinin diledigi hari¢" ifadesiyle istisna tuttugu, bu zaman
dilimidir. Bu goriis, Selam b. Miistenir el-Basri'den nakledilmistir.

Bu yorumla ilgili olarak sunu sdyleyebiliriz: "Bedbaht olanlar ates-
tedirler... Onlar orada gokler ve yer var oldukga siirekli kalacaklardir."
ifadesinde, ayn1 sekilde, "Mutlu olanlar ise cennettedirler; gokler ve
ver var oldukga... orada siirekli kalacaklardwr." ifadesinde gergeklesti-
rilen niteleme, cehennemde veya cennette olunan siirenin sonuyla ilin-
tilidir, baslangiciyla degil.
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Kald1 ki, her haliikarda, cennette veya cehennemde kalmaya bas-
landig1 an kiyamet giiniidiir. Bu bakimdan bir boliigiin diger bir boliik-
ten sonra girecegi yere girmis olmasinin ve bu arada meydana gelen
zaman farkinin bir 6nemi yoktur.

Dokuzuncu yorum: Ayetin anlam1 s0yledir: Onlar, diinyada gokler
ve yer var oldukea kabirlerinde gecirdikleri siire kadar, ateste kalip azap
cekeceklerdir. Gokler ve yer yok olup varoluslar1 sona erdikten sonra
onlarin azaplar1 da Allah'in hesaplagma giinii onlar1 diriltmesine kadar
sona erer. "Rabbinin diledigi harig..." ifadesinin igerdigi istisna ise, ahi-
rette ger¢eklesecek durumla ilintilidir. Bu goriisii, Mecmau'l-Beyan'in
miiellifi, Seyhimiz Ebu Cafer Tusi'nin tefsirinden, o da bizim mezhebi-
mize mensup alimlere ait birkag tefsirden nakletmistir.

Bu yorumla 1ilgili olarak sunu soyleyebiliriz: Aslinda bu yorum,
"illa" edatin1 "siva" anlaminda tutan ikinci yorumla ayn1 anlama gel-
mektedir. Sadece konuyu agiklama sekli agisindan biraz fark etmekte-
dir. Dolayisiyla séziinii ettigimiz ikinci yorumla ilgili olarak yaptigimiz
degerlendirme, bu yorum i¢in de gecerlidir.

Onuncu yorum: Kastedilen anlam sudur: "Rabbinin, giinahlarini
bagislayip da cehenneme sokmayacagi kimseler hari¢." O halde, istisna
"bedbaht olanlar"a doniik zamirle ilgilidir. Bu durumda ayetin anlami
su sekilde belirginlesiyor: "Bedbaht olanlar atestedirler; fakat Rabbinin
diledigi kimseler harig."

Bundan da anlasiliyor ki, bu degerlendirmeyi yapan kisi, cennetlik-
lerle ilgili "Mutlu olanlar ise cennettedirler; gékler ve yer var olduk-
¢a, Rabbinin diledigi harig... orada siirekli kalacaklardir.” ifadesinin
igerdigi istisnay1 yorumlarken sunu sOyliiyor: "Bundan maksat da ce-
hennemden ¢ikarilip cennete sokulan tevhid ehli glinahkarlardir." Ni-
tekim 6nceki yorumlarin kapsaminda da bu ihtimal iizerinde duruldu.
Bu durumda kastedilen anlam sudur: "Mutlular cennettedirler, orada
ebediyen kalacaklardir. Ancak tevhid ehli olan fasiklar hari¢. Onlar ce-
hennemdedirler. Sonra oradan ¢ikarilip cennete sokulacaklardir." Bu
yorum Ebu Miclez'e nispet edilmistir.

Bu yorumla ilgili degerlendirmemize gelince; bu sdylenenler iki
ayette yer alan istisnalarin ilkine uyarlanabilir; fakat ikinci istisnanin
baska tiirlii yorumlanmasi kaginilmazdir. Ama o zaman da yapilan yo-
rum ne olursa olsun, her iki ayetin sahip oldugu akis biitliinliigii kesin-
likle bozulacaktir.
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Kald1 ki, ylice Allah'in affedip atese atmadig1 giinahkar miiminle-
rin affedilisi, durduk yere gerceklesmez. Aksine ya isledikleri salih bir
amelden veya bir sefaatten dolay1 affedilirler. Bunun sonucunda mutlu-
lardan olur ve "Mutlu olanlar ise cennettedirler..." ayetinin kastettigi
kimseler kapsamina girerler. Yani 6nce bedbahtlar ziimresine dahil olup
sonra atese girmedikleri i¢in onlardan istisna edilmezler. Kisaca soy-
lemek gerekirse, onlar bedbaht degiller ki, onlardan istisna edilsinler.
Bilakis mutludurlar ve ilk andan itibaren cennete girerler.

"Kuskusuz Rabbin, istedigini gergekten yapandir." ifadesi, yuka-
ridaki istisnaya iliskin gerekgeli bir agiklama mahiyetindedir ve daha
once de isaret ettigimiz gibi, Allah'in kudretinin mutlak hareket etme
ozelligine sahip oldugunu vurgulamaktadir.

108) Mutlu olanlar ise cennettedirler; gokler ve yer var ol-
dukca, Rabbinin diledigi (miiddet veya kimse) haric, kesintisiz
bir bagis olarak orada siirekli kalacaklardair.

Bu ayetin bagindaki "Mutlu olanlar" ifadesinin orijinali "suidd" sek-
linde (mechul kalibinda) okundugu gibi, "seidii" seklinde (malum kali-
binda) de okunmustur. Dil agisindan bu ikinci kullanim daha uygundur.
Cilinkii Araplarin kullanmalarindan algilandigi kadariyla "seide" sozcii-
glinlin koki gegigsizdir. Ancak kelimenin ilki, yani "suidd" seklindeki
mechul kalibina uyarlanmis sekli, birinci ayette gecen "segli" seklinde-
ki malum siygasina uyarlanmis ifadeyle birlikte degerlendirildiginde,
su sekilde ince bir mesaj da icermiyor degildir: Mutluluk ve hayir yiice
Allah'tandir. Ama onlara ilisen kotiiliik, onlarin kendilerinden kaynak-
lanmistir. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Eger iis-
tiintizde Allah'in liituf ve merhameti olmasaydi, iginizden hi¢hbir kimse
asla temize ¢ctkamazdi.” (Nir, 21)

"el-Cezzu", kesmek anlamina gelir. Dolayistyla ayetin orijinalinde
gecen "ataen gayre meczuz", kesintisiz bagis demektir. Bundan once,
"Rabbinin diledigi hari¢" seklinde cennette siirekli kalmak ile ilgili bir
istisnanin gegmis olmasina karsin, yilice Allah'in cenneti, kesintisiz bir
bagis olarak nitelemesi, dilemesiyle istisna etmesinden maksadin, kud-
retinin mutlakligini, sinirsizligint korudugunu ve isin kontroliiniin hi¢bir
zaman elinden ¢ikmadigini vurgulamak oldugunun en giizel kanmitidir.

Onceki ayetle ilgili olarak yaptigimiz degerlendirmelerin tiimii, iis-
lup benzerliginden dolay1, bu ayet icin de gecerlidir. Yalniz, "Rabbinin
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diledigi hari¢" ifadesinin igerdigi istisnay1, 6nce cehenneme girip sonra
oradan ¢ikarilarak cennete sokulanlar1 kapsayacak sekilde yorumlama-
y1 esas alan degerlendirmeleri [dolayisiyla burada da dnce cennete girip
sonra oradan ¢ikarilarak cehenneme atilma seklinde bir degerlendir-
meyi| bu genellemenin disinda tutuyoruz. Ciinkii ahirette cehenneme
girenlerin bir kismimin oradan ¢ikmalari miimkiindiir; ancak ahiret-
te cennete girenlerin bir kisminin oradan ¢ikmalart miimkiin degildir.
Ahiret cenneti sonsuzdur ve oraya giren bir daha ¢ikmaz. Bu husus,
Kitap (Kur'an) ve Siinnet'te (Nebevi sozlerin) kesin kabul edilen/bedihi
ve zaruri ger¢eklerden biri gibidir. Bu hususla ilgili birgok ayet ve hadis
vardir. Stipheci hi¢bir kimse, s6z konusu ayet ve hadislerin buna delélet
ettiginden kusku duymaz. Buna karsin Kur'an'in, ahirette atese girenler-
den bazisinin oradan ¢ikarilip cennete sokulacaklarina yonelik delaleti
bu kadar belirgin degildir.

Mecmau'l-Beyan adli tefsirde ibadet ehlinin cennete girmelerinin
zorunlulugu ve oradan ¢ikmalarinin caiz olmayisi ile ilgili olarak deni-
liyor ki: "Ciinkii immet, sevab1 hak edenin cennete girmesinin kac¢inil-
mazlig1 ve oraya girdikten sonra da ¢ikmamasinin kesinligi hususunda
gortis birligi igindedir (icma etmistir)."' (Alint1 sona erdi.)

"Sevap kazanan kimselerin cennete girmelerinin zorunlulugu" me-
selesi herkesge kabul edilen akli bir kurala dayalidir. Bu kural ise sun-
dan ibarettir: Odiil vermekle ilgili sézii (vaad) tutmak zorunludur; ama
azap tehdidiyle (vaid) ilgili s6zii tutmak zorunlu degildir. Clinkii vaadin
ilintili oldugu olgu, vaat edilen kisiye ait bir haktir. Bununla ilgili s6zii
tutmamak, bir baskasinin hakkini zayi etmek anlamina gelir ki, bu da
ziliimdir. Vaid (azap tehdidi) ise, vaat edilen seye muhalefet s6z ko-
nusu oldugunda, hakki vaatte bulunan kimseye vermek anlamina gelir.
Hak sahibinin mutlaka hakkini eksiksiz almasi diye bir zorunlulugu
yoktur. Bilakis hakkinin tiimiinii almak veya almamak onun elindedir.
Yiice Allah da ibadet eden kullarina ibadetlerinin karsilig1 olarak cen-
neti vadetmistir; isyan edenlere de, isyan etmelerinin karsili1 olarak
atese atma tehdidinde bulunmustur. Dolayisiyla ibadet edenleri, kendi-
leri i¢in 6ngordiigii hakki yerine getirmek i¢in cennete sokmasi zorun-
ludur. Isyan edenlere azap etmekse, kendine ait kildig1 bir haktir. Isterse

1-[c.5,5.196]
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onlara azap ederek hakkini eksiksiz yerine getirir, isterse kendine ait
hakki terk etmek suretiyle onlara azap etmekten vazgeger.

Cennete girdikten sonra ¢ikmama meselesine gelince, boyle bir so-
nug, bu hususla ilgili sayis1 oldukga kalabalik olan ayetlerin ve rivayet-
lerin igeriginden elde edilmektedir. Mecmau'l-Beyan adli tefsirin miiel-
lifinin s6ziinii ettigi goriis birligi (icma) konusu ise, Kitap ve Stinnet'in
veya aklin delalet ettigi hususa dayanmaktadir. Yoksa bagimsiz bir ka-
nit degildir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirrii'l-Menstr adli tefsirde belirtildigine gore, Buhari, Miis-
lim, Tirmizi, Nesai, Ibn Mace, Ibn Cerir, Ibn Miinzir, Ibn Ebu Hatem,
Ebu's-Seyh, Ibn Miirdeveyh ve Beyhaki -el-Esma ve's-Sifat adli eserde-
Ebu Musa el-Esari'den soyle rivayet etmislerdir: Resulullah efendimiz
(s.a.v), "Yiice Allah zalime siire verir; ama onu yakaladig1 zaman, artik
elinden kurtulamaz." buyurdu, ardindan su ayeti okudu: "Rabbin, zalim
olan memleketleri yakaladiginda, O'nun yakalamast iste boyledir. Stip-
hesiz, O'nun yakalamasi pek aci ve siddetlidir.”

Ayni eserde belirtildigine gore, Tirmizi -hasen oldugunu belirte-
rek-, Ebu Ya'la, Ibn Cerir, Ibn Miinzir, ibn Ebu Hatem, Ebu's-Seyh ve
Ibn Miirdeveyh, Omer b. Hattab'tan soyle rivayet etmislerdir: "Onlar-
dan bir kismi bedbahttir, bir kismi ise mutlu.” ayeti inince, dedim ki: "Ya
Resulullah, boyle olduktan sonra ne diye amel edelim? Olmus bitmis
bir sey lizere mi, yoksa henliz tamamlanmamis bir sey iizere mi amel
edecegiz?" Buyurdu ki: "Olmus bitmis bir sey {izere ey Omer! Kalemler
kaldirilmig ve kaderler yiirtirliige konmus. Ancak her seyin yaratildig:
amaca yonelik hareketi kolaylastiriimigtir."

Ben derim Kki: Ayni1 hadis benzeri lafizlarla, Ehlistinnet kaynakla-
rinda ¢esitli kanallardan Peygamberimizden (s.a.a) rivayet edilmistir.
Ornegin Sahih-i Buharf'de, Imran b. Husayn'in soyle dedigi rivayet
edilir: Dedim ki: "Ya Resulallah, 6yleyse amel edenler ne diye amel
ediyorlar?" Buyurdu ki: "Her seyin yaratildig1 amaca yonelik hareketi
kolaylastirilmigtir."!

1- [Sahih-i Buhari, c¢.8, s.153]
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Yine ayni eserde Hz. Ali'den (k.v) sOyle rivayet edilir: "Peygam-
ber efendimiz (s.a.a) bir cenaze torenine katilmisti. Doniis yolundayken
yerde bir seyler ciziktirmeye basladi ve buyurdu ki: "I¢inizde hi¢ kimse
yoktur ki, cennette veya cehennemde oturacagi yer onceden yazilmis
olmasin." Orada bulunanlar dediler ki: "O halde (kendi amellerimize)
giivenmeyelim mi?" Buyurdu ki: "Amel edin, ¢caligin. Clinkii her seyin
yaratildig1 amaca yonelik hareketi kolaylastirilmistir." Ardindan, 'Artik
kim verir ve sakinirsa..." ayetini okudu."?

Ben derim ki: Konuyu daha anlasilir kilmak i¢in sdyle bir agiklama
yapmak yerinde olur: Akil ve fikir sahibi herkes agik bir sekilde bilir
ki, evrende objeler ve etkileri baglaminda yasanan olaylar ger¢ceklesme
ve var olma siirecine girmedikge olabilirlik (miimkinu'l-viicud) kapsa-
minda olurlar, yani miimkiin nitelikli olgular olarak algilanirlar. Miim-
kiin niteliklilik ise olmak veya olmamak agisindan ayni konumdadir.
Mesela bir tahta pargasi, yanma sonucu kiil olmadigi stirece, kiil olmasi
veya olmamasi miimkiindiir. Insan menisi de fiilen bir insan olmadig
slirece, insan olma imkéanina sahiptir. Yani insan olma yetenegini barin-
dirir biinyesinde. Insan olmay1 gerektiren diger illet pargalar1 da bir ara-
ya gelirse insan olur; ama gecersiz olma ve insandan baska bir varliga
doniisme yetenegine de sahiptir.

Tahta parcgasi veya meni, varolus siirecine girerse, mesela fiilen kiil
veya insan olursa, tahtanin kiil olma veya bagka bir sey olma yoniindeki
esit oranlt miimkiinliik niteligi ve meninin insan olma veya baska bir
sey olma yoniindeki esit oranli miimkiinliigii gegersiz olur. Artik meni
sadece insan olur, baska bir sey olmas1 imkansizlasir. Ayni sekilde tahta
parcasi da kiil olur ve bu fiili varligiyla birlikte baska bir sey olmasina
imkan kalmaz.

Bununla anlasiliyor ki, fiili olgular (fiiliyata dontismiis varliklari)
ele alip, onlar1 gerektirici nedenlerine nispet ettiimizde ve bunun zo-
runlu bir sonucu olarak da fiili olgularin nedenlerini de nedenlerin ne-
denlerine nispet ettigimizde, boyle bir perspektifte evrenin fiili olgular
silsilesinden ibaretmis gibi oldugunu, bu silsilenin hi¢bir halkasinin du-
rumunda higbir zaman degisikligin meydana gelmedigini ve varliklarin

1- [Leyl, 5]
2- [Sahih-i Buhari, c.8, s.154]
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sahip olduklar1 miimkiinliik niteliklerinin, yeteneklerinin ve serbest ira-
delerinin timden gegersiz oldugunu goriiriiz. Fakat bu olgulara, varolus
amaclarina yonelik hareketleriyle ilintili olarak tasidiklart miimkiinliik
niteligi ve yetenekleri perspektifinden baktigimizda, bu maddi varlikla-
rin higbirinin miimkiinliik kategorisinden ve serbest irade kapsamindan
cikmadigini goriiriiz.

Buna gore, varolusun iki boyutu vardir: Birincisi, zorunlu ve pratik
(filliyata doniismiis) boyuttur ki, bu olusun her bir parcasi bir objeyle
veya objenin somut etkisiyle belirginlesir, hi¢gbir kapalilig1 veya karar-
s1zlig1, higbir degisimi ve doniisiimii kabul etmez. Olusun bu boyutun-
da miisebbepler gerektirici sebepleriyle ve maluller eksiksiz illetleriy-
le kaimdirler. O sebepler ve illetler ki, muktezalarindan ayrilmazlar,
malulleri de bunlardan geri kalmazlar, hi¢bir girisimin bu varoluslarin
degisimi yoniinde ve higbir ¢alisma ve hareketin bunlarin doniistimii
hususunda bir yarar1 olmaz.

Ikincisi ise, imkan, yetenek ve kabiliyet boyutudur ki, bu yoniiyle
bir sey ancak meydana geldikten sonra belirginlesir ve ancak tahakkuk
(gerceklesme) tamamlandiktan sonra kapalilik (ipham) ve genellik (ic-
mal) ortammin digina cikar. Iste serbest se¢im yasas1 bu ydne dayan-
makta, calisma ve hareket etme bununla anlam kazanmakta, ¢alisma
ve kazanma olgular1 bu temel iizere kurulmakta; egitim, terbiye, korku,
umut, kuruntular ve arzular bu yone dayanmaktadir. Yine davet etme,
emretme ve sakindirma gibi olgular bununla belirginlik kazanmakta,
6diil ve ceza bu boyut 15181nda dogru anlam kazanmaktadir.

Aciktir ki, varolugun bu iki boyutu birbiriyle ¢elismez, biri digeri-
nin varhigini gecersiz kilmaz. Ciinki fiiliyetin kendine 6zgii bir ortami,
imkan ve yetenek boyutunun da kendine 6zgii bir ortam1 vardir. Nitekim
falan olayin miiphemligi ile ger¢eklesme siirecinden sonraki belirginlik
kazanis1 arasinda da herhangi bir ¢eliski olmaz ve daha sonra belirgin-
lik kazanmasi1 da 6nceki miiphemlik agisindan bir ¢eligki olusturmaz.

Varolusun birinci boyutu, ilahi kaza yoniidiir. Olgularin bu boyut
acisindan belirginlesmeleri, davet, ¢alisma ve kazanma ortami agisin-
dan belirginlesmemelerini gecersiz kilmaz. Ingsaallah yeri geldiginde,
ilahi kaza ve kader konulariyla ilgili degerlendirmeler yaparken, bu hu-
susta daha detayli bilgiler sunacagiz.

Simdi hadisleri incelemeye bakalim:
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Hadislerin so6z akislarini inceledigimiz zaman, sahabelerin mutlu-
luk, bedbahtlik, cennet ve cehennem gibi olgularin yazilmis olmasindan
ve bunlarla ilgili kalemin hareket etmesinden zorunluluk ve gereklilik
anladiklar1 anlasiliyor. Bu anlayislarinin geregi olarak da, oncelikle
amaglara ulagsmaya yonelik onciillerin gegersizliginin kaginilmazligini,
miisebbeplerle sebepler arasindaki baglarin ortadan kalktigini, bir insan
i¢in cennete girme karar1 verildikten sonra, buna uygun amel etse de,
etmese de, ister salih amel islesin, ister kotii ameller islesin cennete
zorunlu olarak girecegini vehmetmislerdir.

Ikinci olarak da sdyle bir vehme kapilmislardir: Bu 6nciiller ve se-
bepler de amaglar ve miisebbepler gibi yazilmis, kesin kayda gegiril-
mis bir kazanin/yargi ve hitkkmiin egemenligi altindadirlar; artik serbest
iradenin bir anlam1 olmadig1 gibi, ¢alismanin ve kazanmanin da etkin
olacagi bir alan yoktur.

Hadislerde sahabelerin Peygamberimize (s.a.a) sorduklari su soru-
lara bakalim: "Ya Resulallah, bdyle olduktan sonra ne diye amel ede-
lim? Olmus bitmis bir sey lizere mi, yoksa heniliz tamamlanmamis bir
sey lizere mi amel edecegiz?", "Ya Resulallah, amel edenler nigin amel
etsinler ki?", "O halde (kendi amellerimize) giivenmeyelim mi?" Yani
Allah'n degismeyecek ve doniismeyecek sekilde yazdigina gilivenip
ameli terk mi edelim?

Biitlin bunlar yukarida degindigimiz ilk vehme isaret ediyor. Bana
oyle geliyor ki, kendi i¢ alemlerinde gozlemledikleri serbest irade ve
yapabilirlik nitelikleri, onlar1 ikinci vehimle baglantili sorular sormak-
tan alikoymus. Gerg¢i kalplerinde bu tiir anlamlar depresip duruyordu.
Ciinki bunlar birbirlerini gerektiren anlamlardir.

Resulullah efendimiz (s.a.a) onlarin bu sorularina, "Her seyin ya-
ratildig1 amaca yonelik hareketi kolaylastirilmigtir." cevabini veriyor.
Aslinda bu cevap, insanin yaratilisinin tanimlandig1 ayetten alinmistir:
"Sonra ona yolu kolaylastirdi." (Abese, 20) Yani, "Andolsun ki, biz cinler
ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yarattik." (A'raf, 179) ayetin-
de de buyurdugu gibi, Allah'in, cennet i¢in yarattig1 biitlin insanlar1 ve
cehennem i¢in yarattig1 biitiin insanlar1 yaratmada bir gayesi vardir ve
Allah onlarin bu gayeye yonelik hareketlerini kolaylagtirmis, onlara bu
gayeye gitmek i¢in kolaylik saglamistir.

Buradan anlagiliyor ki, amag olarak kendisine cennet yazilan in-
san ile cennet arasinda bir yol vardir ve cennete ulasmak i¢in bu yolu
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kat etmesi gerekir. Yine amag olarak kendisine cehennem yazilan insan
ile cehennem arasinda da bir yol vardir ve onun da bu yolu kat etmesi
gerekmektedir. Cennetin yolu, iman ve takvadir. Cehennemin yolu ise,
sirk ve giinahtir. Yiice Allah'n, kendisine amag olarak cenneti yazdigi
insanin gidecegi cennet, iste bu yolu iman ve takvadan gegen cennettir.
Oraya gitmesi i¢in bu yoldan ge¢mesi bir zorunluluktur. Amel etsin veya
etmesin, iyi amel islesin veya kotli amel islesin her haliikarda cennete
gidecek diye bir kayit yoktur. Ayn1 sekilde kendisine amag olarak cehen-
nem yazilan insan i¢in 6n goriilen cehennem, yolu sirkten ve giinahtan
gecen cehennemdir. Mutlak bir cehennem hedefi s6z konusu degildir.

Bu nedenledir ki, Imam Ali'nin (a.s) aktardig rivayette, Peygam-
berimiz (s.a.a) "Her seyin yaratildigi amaca yonelik hareketi kolaylas-
tirnllmistir." buyurduktan sonra su ayeti okumustur: "Artik kim verir ve
sakinirsa, en giizeli de tasdik ederse, biz de onu en kolaya hazirlariz.
Kim cimrilik eder, kendini miistagni sayar, en giizeli de yalanlarsa, biz
de onu en zora hazirlariz."” (Leyl, 5-10)

O halde bu hedeflerden birine, gerekli olan yolu kat etmeden ulag-
may1 diisiinen kimse, yemeden doymay1, igmeden kanmay1 veya hare-
ket etmeden bir yerden bir yere gitmeyi uman kimseye benzer. Bu diin-
ya, calisma ve hareket etme yurdudur; bu diinyada bir hedefe varmak
icin ylirimek ve intikal etmek kaginilmazdir. Ulu Allah bir ayette sdyle
buyurmustur: "Insan icin kendi calismasindan baska bir sey yoktur. Ve
calismasi da ileride goriilecektir. Sonra ona karsiligi tastamam verile-
cektir." (Necm, 39-41)

Peygamberimiz (s.a.a) "teysir" (kolaylastirma, teshil) tabirini kul-
lanarak, ashabin zihninde dolasan ikinci vehme de cevap vermeyi ihmal
etmis degildir. Ciinkii bilindigi gibi kolaylastirma; gerekliligi zorunlu
kilan bir zaruret, belirginlesmeyi kaginilmaz kilan bir vaciplik olmadig:
ve adem/yok olma kapisinin kapatildigi durumlarda s6z konusu olabilir.
Eger cennet yolu, kendisine cennet yazilan insan agisindan izlenmesi
zorunlu ve kesin olsaydi, insanin aksine davranma ihtimali ve imkan1
olmasaydi, bu olgu, yani yolun izlenmesi olgusu degismez bir zorun-
luluk niteligine sahip olurdu. O zaman da izlenmesinin ve ona yonelik
hareketin kolaylastirilmasindan s6z etmenin anlam1 olmazdi.

O halde Peygamberimizin (s.a.a) "Her seyin yaratildig1 amaca yo-
nelik hareketi kolaylastirilmistir." s6zii, insanin karsilasacagi iki durum
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olan mutluluk ve bedbahtlik olgularinin iki boyutunun bulundugunu;
bunlardan birinin, degistirilmesine imkan olmayacak sekilde zorunlu
ve kesin yargiya (kaza) dayali oldugunu ve birininse miimkiin nitelikli,
serbest iradeye dayali, insan i¢in kolaylastirilmis, calisma ve kazanma
yontemiyle elde edebilecegi bir sey oldugunu vurgulamaya yoneliktir.
Buna gore, bu baglamda ilahi davet bunlardan sadece ikinci boyutla
ilgilidir, birinci boyutla degil.

Tefsirimizin birinci cildinde, "Onunla sadece fasiklar: saptirir.”
(Bakara, 26) ayetini incelerken, insanin amelleri bakimindan cebir ve
serbestlik meselesiyle ilgili detayl bilgiler sunduk.

ed-Diirrii'l-Menstir adl1 tefsirde belirtildigine gore ibn Cerir, Ebu's-
Seyh ve Ibn Miirdeveyh, Katade'den rivayet etmislerdir ki: Katade,
"Bedbaht olanlar..." ayetini okuduktan sonra sdyle demistir: "Enes bize
Resulullah'in (s.a.v) soyle buyurdugunu soyledi: 'Bir topluluk bir siire
sonra cehennemden ¢ikacaktir.' Biz Haruralilar gibi soylemeyiz."

Ben derim ki: "Biz Haruralilar gibi sOylemeyiz." sozii Katade'ye
aittir. Haruralilar ise, bir Harici grubudur. Onlar atese girenlerin orada
ebediyen kalacaklarina inanirlardu.

Yine aym eserde belirtildigine gore, Ibn Miirdeveyh, Cabir'den
sOyle rivayet etmistir: Resulullah (s.a.v), "Bedbaht olanlar atestedirler;
orada onlarwin (inilti ve bagiris icerikli) bir nefes alip vermeleri vardir.
Onlar orada gokler ve yer var olduk¢a siirekli kalacaklardir." ayetini
okudu, ardindan soyle buyurdu: "Allah, bedbaht olanlarin bir kismini
cehennemden ¢ikarip cennete sokmayi dilerse, bunu yapar."

Tefsiru'l-Burhan'da belirtildigine gore, Hiiseyin b. Said el-Ahvazi
Kitabu'z-Ziihd adli eserde kendi rivayet zinciriyle Muhammed b.
Miislim'den soyle rivayet etmistir: imam Cafer Sadik'tan (a.s) cehen-
nemlikleri sordum, buyurdu ki: "Ebu Cafer (a.s) sdyle derdi: Cehen-
nemlikler oradan ¢ikarilirlar, sonra cennetin kapisinda bulunan ve adi-
na 'Hayat Pinart' denilen bir ¢esmenin bagina getirilirler. Bu ¢esmenin
suyundan tizerlerine dokiiliir. Boylece bitkilerin yesermesi gibi yeniden
yeserirler; etleri, derileri ve killar1 yeniden yesermeye baslar."

Ben derim ki: Miiellif bu hadisi kendi rivayet zinciriyle Omer b.
Eban araciligiyla Imam'dan (a.s) rivayet etmistir. Hadiste sdzii edilen
cehennemliklerden maksat, cehenneme giren 6zel bir gruptur. Bunlar
tevhid ehlidirler ve oradan sefaatin destegiyle ¢ikarlar. Bu yiizden ce-
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hennemlikler olarak isimlendirilmislerdir. Yoksa biitiin cehennemlikler
degildir. Ileride sunacagimiz bir rivayetten de bu anlasiimaktadir.

Yine ayni eserde, miiellifkendirivayet zinciriyle Hiiseyin b. Said'den
Ebu Basir'in soyle dedigini nakleder: imam Muhammed Bakir'in (a.s)
sOyle dedigini duydum: "Birtakim insanlar cehennemden ¢ikarlar. Bun-
lar ateste yandiklarinda sefaate ugrarlar. Ardindan cennet ehlinin bes-
lendigi yerden ¢ikan bir nehrin yanina gétiiriiliirler. Bu nehrin suyunda
yikanirlar, etleri ve kanlar1 yeniden yeserir. Ateste yanmis olan derileri
degistirilir ve cennete sokulurlar. Cennetlikler onlara, 'Cehennemlikler'
admni verirler. Bunun iizerine hep bir agizdan, "Allah'im, tizerimizdeki
bu ismi kaldir." diye bagirirlar ve Allah bu ismi iizerlerinden kaldirir."

Imam devamla sunlar1 sdyledi: "Ey Ebu Basir! Hi¢ kuskusuz Ali'nin
diismanlar1 ebediyen cehennemde kalirlar ve onlar sefaate de ugramazlar."

Yine aym eserde, miellif kendi rivayet zinciriyle Hiiseyin b.
Said'den Omer b. Eban'in sdyle dedigini rivayet eder: Bir Salih Kul'un
(a.s) cehennemlikler hakkinda sunlar1 sdyledigini duydum: "Onlar gii-
nahlariyla cehenneme girerler, Allah'in affi sonucu da oradan ¢ikarlar."

Ayni eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Hiiseyin b. Said'den
Humran'in sdyle dedigini rivayet eder: Imam Cafer Sadik'a (a.s) dedim
ki: "Onlar diyorlar ki: Allah'in bir kavmi cehennemden ¢ikarip cennete
sokacagini, Allah'in velileriyle, dostlariyla birlikte cennete yerlestirece-
gini ileri siiren topluluga sasmaz misiiz?" Bunun iizerine imam (a.s)
sOyle dedi: "Yoksa onlar yiice Allah'in, 'Bu ikisinden baska iki cennet
daha vardw:." dedigini duymadilar m1? Cennetten Gte bir cennet ve ce-
hennemden 6te de bir cehennem vardir. Cehennemden ¢ikarilanlar el-
bette Allah'in dostlartyla birlikte kalmazlar. Allah'a yemin ederim ki,
aralarinda bir menzil vardir. Ancak ben bunlar1 sdyleyecek durumda
degilim. Onlarin durumu bir halkadan bile daha dardir. Kaim kiyam
ettigi zaman, ise bunlardan baslar."

Ben derim ki: Imam'm, "Kaim kiyam ettigi zaman..." ifadesi su
mesaj1 vermeye yoneliktir: imam Mehdi zuhur ettigi zaman, hak ehliyle
alay eden bu kimselerden intikam almakla ise baslar.

Tefsiru'l-Ayyasi'de Humran'dan, o da imam Muhammed Bakir'dan
(a.s) rivayet eder ki: Imam'a, "Onlar orada gékler ve yer var olduk¢a

"

1- [Rahman, 62]
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suirekli kalacaklardwr. Ancak Rabbinin diledigi hari¢.” ayetinin anlami-
n1 sordum, buyurdu ki: "Burada, daha sonra cehennemden ¢ikarilacak
kimseler kastediliyor."

Yine ayn1 eserde, miiellif, Ebu Basir kanaliyla imam Muhammed
Bakir'in (a.s), "Onlardan bir kismi bedbahttir, bir kismi ise mutlu." ifa-
desiyle ilgili olarak soyle dedigini rivayet eder: "Cehennem ehlinden
s0z edilirken, ger¢ek anlamda bir istisnaya yer veriliyor. Buna karsilik
cennet ehlinden s6z edilen climlede istisnaya yer verilmemistir: Mutlu
olanlar ise cennettedirler,; gokler ve yer var olduk¢a, Rabbinin diledigi
harig, kesintisiz bir bagis olarak orada stirekli kalacaklardiwr."

Ben derim ki: Bu aciklamasiyla imam (a.s), cennet ehliyle ilgili
istisnanin ardindan, "kesintisiz bir bagis olarak" ifadesine yer verildigi
icin, bunun cennetliklerin bir kisminin oradan ¢ikarilacaklarina delalet
etmedigini, bu istisnanin, sadece ilahi kudretin mutlakligin1 anlatmaya
yonelik oldugunu vurgulamak istiyor. Cehennemliklerle ilgili istisnada
ise durum tam tersinedir. Oradaki istisnanin ardindan "Kuskusuz Rab-
bin, istedigini ger¢ekten yapandir.” buyrulmasi, igin fiilen gerceklese-
bilecegini gosteriyor. Daha 6nce buna igaret etmistik.

ed-Diirrii'l-Menstr adli tefsirde belirtildigine gore, Ebu's-Seyh,
"Bedbaht olanlar atestedirler..." ifadesiyle ilgili olarak Siiddi'den soyle
rivayet eder: "Bu ayetten sonra Medine'de, Allah'in bu husustaki dile-
mesini igeren su ayet indi ve bunu neshetti: "Inkdr edip zulmedenleri
Allah asla bagislayacak degildir. Onlari bir yola da iletecek degildir...""
Boylece cehennemliklerin oradan ¢ikarilmalarina iligkin timitlerine son
verildi ve orada ebedi kalmalarinin gerekliligine hiikmedildi. "Mutlu
olanlar ise cennettedirler..." ayetinden sonra da Medine'de, Allah'in bu
husustaki dilemesini igeren ve bu ayeti de nesheden su ayet indi: 'Tnanip
iyi isler yapanlar: da, altindan wrmaklar akan cennetlere yerlestirece-
giz. Orada siirekli kalacaklardir. Orada onlara tertemiz esler vardir ve
onlart koyu bir golge altina alacagiz.” Boylece cennetliklerin de orada
ebediyen kalmalaria hiikmedildi."

Ben derim ki: Iki ayetin neshedildigine iliskin degerlendirme, ra-
vinin, bu ayetlerin i¢irdigi hiikmiin kesintiye ugramasina delalet ettigi

1- [Nisa, 168]
2- [Nisa, 57]
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varsayimina dayantyor. Oysa biz daha 6nce bunun aksini kanitladik.
Kaldi ki, bu gibi hususlarda nesih olay1 ne akla, ne de nakle uygundur.
Hem bdyle bir ¢ikarsama, cennetle ilgili ayetin acik ifadesiyle de bag-
dasmiyor. Bundan da 6te, cennetliklerin ve cehennemliklerin oralarda
ebediyen kalacaklarina dair bir¢ok ayeti En'am ve A'raf gibi Mekke
inisli surelerde de gérmek miimkiindjir.

Yine ayn1 eserde belirtildigine gore, ibn Miinzir Hasan'dan, o da
Omer'den sdyle rivayet etmistir: "Cehennemlikler ¢oldeki kum taneleri
sayisinca dahi cehennemde kalsalar, bir giin gelir oradan ¢ikarilirlar.”

Yine ayni eserde belirtildigine gore, Ishak b. Raheveyh, Ebu
Hiireyre'den sOyle rivayet etmistir: "Bir giin gelecek cehennemde kimse
kalmayacak." Sonra, "Bedbaht olanlar..." ayetini okudu.

Aymni1 eserde Ibn Miinzir ve Ebu's-Seyh'in Ibrahim'den séyle rivayet
ettikleri belertiliyor: "Onlar orada gékler ve yer var olduk¢a siirekli
kalacaklardir. Ancak Rabbinin diledigi hari¢." ayetinden daha fazla ce-
hennemliklere iimit veren baska bir ayet yoktur. Ibn Mes'ud da demistir
ki: Bir giin gelecek cehennemin kapilarina kilit vurulacak."

Ben derim Kki: Bu li¢ rivayette yer verilen sahabe sozlerinin kanit-
sallik degeri yoktur. Karsit goriisleri ileri siirenlere kars1 bunlar1 kanit
olarak sunmak isabetsizdir. Sayet bunlar mevkuf rivayetler kategorisine
sokulurlarsa, bu sefer de Kur'an'a acik¢a muhalif olma problemi bas
gosterir. Nitekim yiice Allah kafirlerle ilgili olarak s6yle buyurmustur:
"Onlar atesten disart ¢tkamazlar." (Bakara, 167)

Tefsiru'l-Burhan'da belirtildigine gore, Hasan b. Said Kitabu'z-Ziihd
adl1 eserde kendi rivayet zinciriyle Humran'dan soyle rivayet eder: Imam
Cafer Sadik'a (a.s) sordum: "Kulagimiza bazi sdylentiler geldi, 'Bir giin
gelecek cehennemin kapilari tamamen kapatilacak.' diye. Bu hususta ne
buyurursunuz?" dedi ki: "Hayir, Allah'a andolsun cehennem ebedidir."
Dedim ki: "Onlar orada gokler ve yer var oldukga siirekli kalacaklardr.
Ancak Rabbinin diledigi hari¢." Buyurdu ki: "Burada, cezalarini ¢ektik-
ten sonra cehennemden ¢ikarilacak kimseler kastediliyor."

Ben derim ki: Kafirlerin cehennemde ebediyen kalacaklarina ilis-
kin olarak Ehlibeyt Imamlari'ndan (iizerlerine seldm olsun) aktarilan
rivayetler oldukg¢a fazladir. Tefsirimizin birinci cildinde, "Onlar atesten
disart ¢tkamazlar." (Bakara, 167) ayetini agiklarken, azabin sonsuzlugu
ve kesintiye ugramasi lizerine felsefi bir degerlendirme yapmistik.
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AYETLERIN MEALI

109- O halde, onlarin (Mekke miigriklerinin) taptiklar: sey-
ler hakkinda kusku icinde olma. Onlar (hicbir kanita dayan-
maksizin) sadece 6nceden (eski kavimler olan) atalarinin tap-
tiklar1 gibi (putlara) tapiyorlar. Kugkusuz biz onlarin paylarinmi
eksiksiz olarak kendilerine verecegiz.

110- Andolsun biz Musa'ya kitap verdik; ama onda da
ihtilafa diisiildii. Eger Rabbin tarafindan 6nceden (gecerli ki-
linmig) bir s6z olmasaydi, kesinlikle aralarinda hitkiim verilir-
di (igleri bitirilirdi). Gergcekten onlar (Musa'nin kavmi), onun
(Tevrat'in) hakkinda derin bir kugku icindedirler.

111- Andolsun Rabbin, (o ihtilafa diigenlerin) her birinin
yaptiklarinin karsiligin1 tam olarak kendilerine verecektir.
Siiphesiz O, onlarin yapmakta olduklarindan haberdardir.

112- O halde emrolundugun gibi (din ve kulluk hususun-
da) dosdogru ol; seninle birlikte tovbe edenler de (6yle olsun-
lar) ve haddi agmayin. Kugkusuz O, yapmakta olduklarinizi
gormektedir.

113- Zulmedenlere meyledip dayanmayin; yoksa sizin
Allah'tan bagka velileriniz olmadigi bir halde (kiyamette), ates
size de dokunur, sonra size yardim (gefaat) da edilmez.

114- Giindiiziin iki ucunda ve gecenin ilk saatlerinde nama-
z1 ikame et. Clinki iyilikler kotiilikleri giderir. Iste bu, (Allah')
zikredenler icin bir hatirlatmadir.

115- (Kavminin eziyetlerine kars1) sabret. Ciinkii Allah, iyi-
lerin mikéafatini zayi etmez.

116- Sizden 6nceki nesiller arasinda, i¢lerinden kurtardig-
miz az kimseler disinda, (insanlar:1 yeryiiziinde) bozgunculuk-
tan alikoyacak geriye kalan bir topluluk bulunmali degil miy-
di?! (Fakat bu) zulmedenler, kendilerine verilen refahin pegine
diistiiler. Zaten onlar suclu idiler.

117- Rabbin, halki 1slah edici olan beldeleri haksiz yere
helék edecek degildir.
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118- Rabbin dileseydi, insanlar1 tek bir iimmet yapardi.
(Fakat) onlar siirekli (din konusunda) birbiriyle ihtilaf igin-
dedirler.

119- Ancak Rabbinin merhamet ettigi (hidayete erdirdigi)
kimseler hari¢. Zaten onlar:1 bunun (merhamet) i¢in yaratmig-
tir. Rabbinin, "Kuskusuz, cehennemi tiim cinler ve insanlarla
dolduracagim." sozii gergeklesmig oldu.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bundan 6nce yiice Allah Peygamber'ine (s.a.a) ge¢mis toplumlarin
hikayelerini anlatmisti. Onlarin sirk esasli inang sistemlerinin, fitrat ¢iz-
gisinin digina tagsmis azgin yasam bigimlerinin, Allah'in ayetlerini inkar
ediglerinin ve kendilerine gonderilen elgilerin davet ettikleri hak mesaji
kabul etmeye tenezziil etmeyislerinin baslarina ne tiir felaketler getir-
digine deginmisti. Bu yaptiklarinin da onlar1 top yekln heldke, tarih
sahnesinden silinmeye, ardindan biitiin insanlarin toplandiklar1 kryamet
giinlinde ebedi azaba siiriikledigini dile getirmis ve bundan dnceki ayet-
ler grubunda da onlarla ilgili genel bir degerlendirmeye yer vermisti.

Simdi inceleyecegimiz ayetler grubunda ise Peygamber'ine (s.a.a)
hem kendisinin, hem de beraberinde bulunan miiminlerin bunlardan
ibret dersleri ¢ikarmalarini ve suna kesinlikle inanmalarini emrediyor:
Sirk esasli inang sistemi ve fitratin ¢izgisinin digina tagmis azgin yagam
bi¢imi insan1 toplu helakten ve top yeklin yok olustan bagka bir sonuca
gotiirmemektedir. O halde kendilerine diisen sorumluluk, kulluk yolun-
dan ayrilmamalari, sabir ve namaza sarilmalari, zalimlere egilim gos-
terip dayanmamalaridir. Aksi takdirde Allah'tan baska velileri olmadigi
halde, ates onlara da dokunur, sonra kendilerine yardim edilmez. Sunu
da bilmelidirler ki, Allah'in s6zii en yiice olandir. Kafirlerin so6zii ise en
asag1 olandir. Allah'in kéafirlere siire vermesi, daha 6nce Allah tarafin-
dan verilmis olan hak séziinii ger¢eklestirmekten bagka bir amaca ma-
tuf degildir. Kiyamet giinii alacaklar1 ceza ile de bu s6z tamamlanmis
ve yerine getirilmis olacaktir.

109) O halde, onlarin (Mekke miisriklerinin) taptiklar: sey-
ler hakkinda kusku icinde olma. Onlar (hicbir kanita dayan-
maksizin) sadece onceden (eski kavimler olan) atalarinin tap-
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tiklar1 gibi (putlara) tapiyorlar. Kuskusuz biz onlarin paylarini
eksiksiz olarak kendilerine verecegiz.

Daha once, Allah'a ortaklar edinmek ve yeryiiziinde fesat ¢ikarmak
suretiyle kendilerine haksizlik eden, dolayisiyla Allah tarafindan azaba
carptirilan gegmis immetlerin ayrintili olarak anlatilan kissalar1 {izerine
bir degerlendirme yapiliyor. "Ulaike=Onlar" isaret zamiriyle gosterilen-
ler, Peygamber efendimizin (s.a.a) soydaslaridir.

"Onlar sadece onceden atalarimin taptiklar: gibi tapryorlar.” ifa-
desi, onlar atalarini taklit ederek putlara ibadet ediyorlar, anlamindadir.
Yani sonradan gelen kusaklar, hi¢bir kanita dayanmaksizin énceki ku-
saklarin izledikleri yollar izliyorlar.

Ayette gecen "nasibehum=paylart” ifadesiyle, sirklerinin ve fasik-
liklarinin karsilig1 olarak paylarina diisen (azap) kastedilmistir.

"Gayra menkiis=eksiksiz olarak" ifadesi, "nasib=pay" ile ilintili hal
konumundadir. Ayrica, "kendilerine verecegiz.”" ifadesine yonelik bir
pekistirme unsuru islevini de gérmektedir. Ciinkii bagkasinin hakkini
vermek, ancak eksiksiz ve tamam olarak vermekle gergeklesebilir. Bu
arada, kafirlerin Allah'in affina ugrama timitleri de kiriliyor.

Bu acidan ayetle kastedilen anlam su sekilde belirginlesiyor: Once-
ki kusaklarin kissalarini, Allah'tan baska ilahlara kulluk sunduklarini,
Allah'in ayetlerini yalanladiklarin1 duyduguna ve yiice Allah'in onlarla
ilgili olarak ytirtirliige koydugu evrensel yasanin diinyada helak edilip
ahirette de sonsuz cehennem atesine siiriiklenmelerini gerektirdigini
ogrendigine gore, senin soydaslarin olan su miisriklerin de putlara tap-
tiklarindan kusku duyma. Bunlar da tipk: atalar1 gibi, onlar1 taklit ede-
rek ve hi¢bir somut kanita dayanmaksizin birtakim diizmece ilahlara
kulluk sunuyorlar. Biz onlara amellerinin karsilig1 olarak paylarma dii-
sen cezayi verecegiz. Nasil olursa olsun, sefaat veya af ile bu payda en
ufak bir eksikligin meydana gelmesine izin vermeyecegiz.

"Atalar" ifadesiyle, Araplarin Hz. Ismail'den sonraki babalar1 de-
gil de, helak edilen 6nceki topluluklar kastedilmis olabilir. Ciinkii yiice
Allah baska yerlerde de gecmis miisrik topluluklari, Arap miisriklerinin
Onceki atalar1 olarak nitelendirmistir: "Onlar bu sozii hi¢ diisiinmediler
mi? Yoksa kendilerine, daha once ge¢misteki atalarina gelmeyen bir
sey mi geldi?" (Mii'mintin, 68) Hem boyle bir anlamlandirma objektif du-
ruma da daha uygundur. Anlam itibariyle de daha giizeldir.
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Bu durumda s6yle bir anlam elde ediyoruz: Su senin soydaslarinin
ibadet ve tapmasi hakkinda kuskuya diisme. Onlar bir bakima kendileri-
nin atalar1 konumunda olan ve helak edilen 6nceki toplumlarin taptiklar
gibi diizmece ilahlara tapiyorlar. Hi¢ kuskusuz sirk esasli inang sistemini
benimseyen atalarinin amellerinin karsilig1 olan cezay1 eksiksiz bir se-
kilde verdigimiz gibi, bunlarin payimi da eksiksiz bir sekilde verecegiz.

110) Andolsun biz Musa'ya kitap verdik; ama onda da ihtilafa
diisiildii. Eger Rabbin tarafindan énceden (gecerli kilinmis) bir
s6z olmasaydi, kesinlikle aralarinda hiikiim verilirdi (isleri bi-
tirilirdi). Gercekten onlar (Musanin kavmi), onun (Tevrat'in)
hakkinda derin bir kusku icindedirler.

Dikkat edilirse, ele aldigimiz ayetler grubu, surenin genelinde anla-
tilan kissalardan ibret alinmasini saglamaya yoneliktir. Zaten kissalar da,
Peygamberimizin (s.a.a) miisrik soydaslar1 gerekli olan &giitleri alsinlar
ve de ylice Allah'a ortak kosmalari, Allah'in ayetlerini yalanlamalar1 ve
Kur'an'in ytice Allah adina uydurulmus bir kitap oldugunu ileri stirmele-
ri konusunda hakka uygun olarak hiikiim versinler diye anlatilmistir.

Boylece anlatilan kissalardan ibret alinsin diye degerlendirme ma-
hiyetinde sunulan bu ayetlerde, Kur'dn'a muhatap olanlarin diizmece
ilahlar edinmelerinden ve Kur'an't yalanlamalarindan s6z ediliyor. Bu
anlatimin biitiinleyici bir unsuru olarak yiice Allah Peygamberimizin
(s.a.a) soydaglarinin ibadet sistemlerinin kendilerinden 6nceki toplum-
larin ibadet sistemlerine benzedigini ifade ediyor. Dolayisiyla 6nceki
toplumlar yaptiklariin cezasinmi gordiikleri gibi, bunlar da yaptiklarinin
cezasini goreceklerdir.

Yine bu aciklama cer¢evesinde, Kur'an'a muhatap olanlarin Kur'an
hakkinda hak ile bagdasmayan farkli goriisler ileri siirtip ihtilafa diis-
meleri, Musa'nin (a.s) soydaslarinin Allah tarafindan ona verilen kitap
hakkinda ihtilafa diigmelerine benzedigi vurgulaniyor ve yiice Allah'in
aralarindaki ihtilafi ¢6zen hiikmiinii ileride verecegi belirtiliyor. Dola-
yistyla, "Andolsun biz Musa'ya kitap verdik, ama onda da ihtilafa dii-
suldii." 1fadesi, Yahudilerin Hz. Musa'dan (a.s) sonra Tevrat hakkinda
goriis ayriligina diismelerine yonelik bir igarettir.

"Eger Rabbin tarafindan onceden (gegerli kilinmis) bir séz olma-
saydi, kesinlikle aralarinda hiikiim verilirdi (isleri bitirilirdi)." Yiice
Allah, Kur'an'in bir¢ok yerinde insanlarin diinyevi meselelerle ilgili
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olarak ihtilaf etmelerinin yaratilis yasasinin (fitratin) bir geregi oldugu-
nu, buna karsilik dinde ihtilafa diigmelerinin, kendilerine bilgi geldik-
ten sonra sirf azginlasmalarindan, haddi agmalarindan kaynaklandigini
belirtmektedir. Buna su ayetleri 6rnek gosterebiliriz:

"Insanlar sadece tek bir iimmet (ve tevhit dini iizere) idiler, sonra-
dan ayriliga diistiiler (muvahhit ve miigrik oldular).” (Yinus, 19) "Kitap
verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten sonra, aralarindaki kis-
kan¢lik yiiziinden, ayriliga diistiiler." (Al-i imran, 19) "Insanlar tek bir
timmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdi
ve beraberinde, insanlarin anlasmazliklara diistiikleri seyler konusun-
da, aralarinda hiikiim vermek iizere hak kitap indirdi. Oysa kendileri-
ne apacik ayetler geldikten sonra, birbirlerine karsi olan azginlik ve
kiskangliklar: yiiziinden anlasmazliga diisenler, o, kitap verilenlerden
baskasi degildir." (Bakara, 213)

Bu arada ylice Allah, insanlara yaptiklari islerin karsiligmin ve ka-
zandiklan seylerin cezasmin eksiksiz olarak ddenmesini dngdrmiistiir.
Bunun bir geregi de, aralarinda ihtilafa diistiiklerinde, ihtilaflarin1 ¢g6zmek
tizere hitkmetmesidir. Fakat ylice Allah bu baglamda bagka bir hiikiim de
vermigtir. Diinyay1 imar etsinler ve diinyada ahiretleri i¢in ¢aligsinlar diye
kiyamet gilintine kadar yeryiiziinde yararlanmalarin1 ve yasamalarini ge-
rekli gdrmiistiir. Nitekim bir ayette s0yle buyrulmustur: "Sizin yeryiiziinde
kalip bir siire yasamaniz lazimdir. " (Bakara, 36) Iste bu iki hiikiim, insanla-
rin azginliklarindan dolay1 Allah'm dini ve kitab1 hakkindaki ihtilaflarinin
¢Oziimiiniin kiyamet giiniine ertelenmesini gerektirmistir.

Burada soyle bir soru akla gelebilir: Oyleyse, Allah ne diye gec-
misteki bazi toplumlar1 haksizliklarindan dolay1 helak etti? Onlar1 da,
daha 6nce verilmis bulunan bu s6ze dayanarak kiyamet giiniine erte-
leseydi ya!

Bu soruya karsilik olarak sunu sdyleriz: Gegmis toplumlardan ba-
zilarinin helak edilmelerinin nedeni kiifiirleri veya giinahlari, kisacasi
dinde ihtilafa diismiis olmalar1 degildir ki, son yarginin konusu olsun-
lar ve cezalar1 kiyamet giiniine ertelensin. Bilakis, onlarla ilgili olarak
ticlincii bir hiikiim uygulanmistir. O hiikiim de su ayette dile getirilmis-
tir: "Her timmetin bir elgisi vardir. El¢ileri (kendilerine) geldiginde (ve
mesajt ilettikten sonra iimmeti ihtildfa diistiigiinde), aralarinda adalet-
le hiikiim verilir ve onlara zulmedilmez." (Ytnus, 47)
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Kisacasi, "Eger Rabbin tarafindan onceden (gegerli kilinmig) bir
soz olmasayds, kesinlikle aralarinda hiikiim verilirdi (igleri bitirilirdi)."
ifadesi gosteriyor ki, insanlarin kitap hakkinda ihtilafa diismeleri, Al-
lah tarafindan verilmis bulunan iki hiikmii birden ilgilendirmektedir.
Bu hiikiimlerden biri, insanlar arasinda bag gdsteren ihtilaflart ¢6zme-
yi gerektirirken, digeri onlarin kiyamet giliniine kadar yeryiiziinde ya-
samalarini, diinyadayken amellerinden dolay1 cezalandirilmamalarini
gerektirmektedir. Bu durumun geregi olarak da onlara verilecek azap
kiyamet giiniine kadar ertelenir.

"Gergekten onlar (Musa'nin kavmi), onun (Tevrat'in) hakkinda de-
rin bir kusku i¢indedirler." ifadesinin orijinalindeki "miirib" kelimesi-
nin mastari olan "el-irabetu"; kalbe sliphe atmak demektir. Ayette, "sek"
kavraminin "miirib=siipheye diisiiriicii" seklinde nitelendirilmis olmasi
ise, "zillen zelila=koyu golge", "hicaben mestura=gizleyici ortii", "hic-
ren mahcura=koyu yasak" tiirtinden bir deyimdir. Dolayisiyla siiphe an-
lamin1 pekistirme amacina yoneliktir.

Oyle gortiliiyor ki, "innehum=onlar" zamiri Musa'nin timmeti olan
Yahudilere doniiktiir. Yahudilerin kendi kitaplarindan siiphe duymaya
haklar1 vard1. Ciinkii bugiin ellerinde bulunan Tevrat, Azra isimli kahine
dayanmaktadir. Bunlar tutsaklik déneminin sona ermesinin ardindan
Babil'den kutsal topraklara geri donmek istedikleri zaman, yillar 6nce
Kudiis'teki heykelin yanmasi sonucu Tevrat da yanmisti. Dolayisiyla
bugiinkii Tevrat'in derleniginin bir kisiye dayaniyor olmasi, dogal ola-
rak kusku duyulmasim gerektirir. Ay durum dayanak itibariyle incil
icin de gegcerlidir.

Kald1 ki, bugiin Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat'ta, fitratin onay-
layamayacagi ve bir semavi kitapta bulunmasi yakisik almayan agiklama-
lar da yer alir ve bunlar da kusku duyulmasina neden olusturmaktadirlar.

Bazi tefsir bilginlerinin yaptigi "innehum=onlar" zamirini Arap
miisriklerine ve "minhu=onun" zamirini de Kur'an'a dondiirmeye ge-
lince, bu dogru degildir. Clinkii yiice Allah surenin giris kisminda bu
husustaki kesin kanitin1 tamamladi, Arap miisriklerinin tiim kars1 id-
dialarini ¢iirtittii ve Kur'an'm kendi katindan Peygamber'ine (s.a.a) in-
dirilen bir kitap oldugunu ortaya koyarak soyle bir ifadeyle de onlara
meydan okudu: "De ki: Eger dogru séyliiyorsaniz, siz de ona benzer on
uydurulmug sure getirin..." [Had, 13] O halde bu somut kanitlardan son-
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ra, tefsirini sundugumuz ayette isaret edilen kuskuyu Arap miisriklerine
nispet etmenin ve kusku duyulan kitabin da Kur'an oldugunu sdyleme-
nin anlami yoktur.

111) Andolsun Rabbin, (o ihtilafa diisenlerin) her birinin
yaptiklarinin karsiligini tam olarak kendilerine verecektir.
Stuiphesiz O, onlarin yapmakta olduklarindan haberdardir.

Ayetin basinda yer alan "inne" edati, fiil benzeridir ve ismi de "kul-
len" sozctigiidiir. Bu ise, herhangi bir sozciige izafe edilmeden getiril-
mistir. Dolayistyla climlenin takdir? agilimi "kullehum=onlarin, yani
kitap hakkinda ihtilafa diisenlerin her biri" seklindedir. Haberi de, "le-
yuveffiyennehum=tam olarak kendilerine verecektir." ifadesidir. Ifade-
nin bagindaki "l1am" ve "nin" harfleri haberi pekistirmek amaciyla yer
almiglardir. "Lemma" sézciigii ise, yemin edati olan "lam" harfinden ve
iki "lam"1 birbirinden ayiran, ayni zamanda tekit anlamini ifade eden
seddeli "ma" harfinden olusmustur. Yeminin cevabi ise hazfedilmistir;
ama "inne" edatinin haberi (le-yuveffiyennehum) yeminin cevabina de
delalet etmektedir.

Buna gore, ayette kastedilen anlam -Allah dogrusunu herkesten
daha 1iyi bilir- sudur: Su kitap hakkinda ihtilafa diisenlerin her biri, ye-
min ederim ki yaptiklarinin karsiligini eksiksiz alacaklardir, Rabbin on-
lara amellerinin cezasin1 mutlaka verecektir. Ciinkii O, isledikleri hayir
ve ser nitelikli her tiirlii ameli ¢ok iyi bilmektedir.

Ruhu'l-Maani adli tefsirde, miiellif Ebu Hayyan'dan, o da ibn
Hacib'den nakleder ki: "Ayette gecen 'lemma' edati, cezm edatidir. Ba-
sina geldigi sozciik hazfedilmistir. Bu tiir bir kullanimin 6rnekleri ¢ok-
tur. Araplar, 'Harectu ve lemma', 'Safertu ve lemma' derler. Dolayisiyla
ifadenin takdiri acilimi 'lemma yuveffuha' seklinde olur. Yani, onlardan
her grup amellerinin karsiligin1 eksiksiz alacagi i¢in Rabbin onlarin
amellerinin karsiligin1 eksiksiz olarak onlara verecektir."! Bu, tizerinde
durmaya deger bir yorumdur.

Tefsir bilginleri ayette yer alan sozcliklerle ve ayetin s6zel yapisiy-
la ilgili olarak uzun edebi degerlendirmelere yer vermiglerdir. Buraya
kadar yaptigimiz degerlendirmelerin 6tesi bizi pek ilgilendirmez. Yine

1- [Ruhu'l-Maani, c¢.12, s.149]
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de bu tiir edebi degerlendirmeleri 6grenmek isteyenler, ¢esitli tefsir ki-
taplarina basvurabilirler.

112) O halde emrolundugun gibi (din ve kulluk hususun-
da) dosdogru ol; seninle birlikte tovbe edenler de (6yle olsun-
lar) ve haddi asmayin. Kuskusuz O, yapmakta olduklarinizi
gormektedir.

[Ayetin orijinalinde gecen "istekim" kelimesi, "kame" kokiinden-
dir.] Araplar "kame keza" derler. Yani falan sey ayakta oldu, dik durdu.
"Kame", "sebete-sabitlesti" ve "rakeze =yerlesti" ifadeleri ayn1 anlama
gelir. Ragip Isfahani ile birlikte bagkalari da bu gériistedir. Oyle anlasili-
yor ki, bu sozclikte gbz d6nilinde bulundurulan asil anlam, insanin ayakta
durma halidir. Ciinkii insan ayakta durdugu anda, diger durumlarindan
farkli olur. Mesela insan ayakta durmanin disinda oturma, sere serpe
uzanma, diz listli cokme, sirt iistii yatma ve yiiziikoyun uzanma gibi hal
ve durumlarinda bir seyi tutmak, birakmak, almak ve vermek gibi doga-
s1 gere8i egemen oldugu hicbir hareketi kolayca yapamaz. Fakat insan
iki ayag iizerine dikilip ayakta durdugunda, durmasi, hareket etmesi,
almasi, vermesi, bagislamasi, alikoymasi, kendine ¢ekmesi, itmesi gibi
biitiin hareketlerini kontrol altina alacak ve gayet kolay bir sekilde ger-
ceklestirecek sekilde en dengeli durumda olur; sahip oldugu gii¢ ve ey-
lemler lizerinde egemenligi sabitlesir. O halde insanin ayakta durmasi,
biitiin yonleriyle insanin kisiligini temsil eden bir pozisyondur.

Daha sonra bu nitelik, her varligin, biitiin etkinliklerine ve eylemle-
rine egemen olabildigi en dengeli durumlari i¢in kullanilmaya baglandi.
Buna gore, diregin ayakta olusu (kiyam halinde olusu), dik durmast;
agacin ayakta durmasi (kiyam halinde olmasi), koklerini topraga sa-
lip havaya dogru uzanmasi; herhangi bir s1ivi maddeyi igeren bir ka-
bin kiyami, i¢indeki s1vi maddenin dokiilmeyecegi sekilde dayanaklari
tizerinde durabilmesi; adaletin ayakta durmasi (kiyami), yeryliziinde
yayilmasi; kanun ve diizenin kaim olmasi, ayakta durmasi ise, iilkede
yirtirliikte olmas1 demektir.

Nitekim ikame etmek de, bir seyi biitiin sonug ve etkilerini gostere-
bilecek, hi¢bir 6zelligini yitirmeyecek hale getirmek demektir. Adaleti
ikame etmek, siinneti (kanun ve diizeni) ikame etmek, namazi ikame
etmek (kilmak) ve sahitligi ikame etmek (yerine getirmek), hadleri ika-
me etmek ve dini ikame etmek gibi.
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Istikamet ise, bir seyden kaim olmasini istemek, biitiin etkilerinin
ve yararlarinin ortaya ¢ikmasina yonelik bir ¢cagrida bulunmak demek-
tir. Mesela yolun istikameti, bir yoldan beklenen diizgiin olma, agik
olma, izleyicisini saptirmama gibi 6zelliklere sahip olmasi anlamina
gelir. Insanin bir iste istikamet iizere olmasi, onun kendisinden o isi
yapmay1 ve bozulmasina ve eksilmesine izin vermeyecek sekilde 1slah
etmesini istemesi, tam olarak yerine getirmesi demektir. Nitekim yiice
Allah s6yle buyurmustur: "De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanim.
Bana ilahinizin bir tek ilah oldugu vahyolunuyor. Artik O'na dogru isti-
kamet edin (yonelin)." (Secde, 6) Yani, Allah'in ilahliktaki tevhit hakkini
eksiksiz bir sekilde yerine getirin. "Siiphesiz, Rabbimiz Allah'tir deyip,
sonra istikamet edenler..." (Secde, 6) Yani, hayatlarinin her alaninda bu
dedikleri lizere sabit olanlar... Bunlar inanglari, ahlaklar1 ve pratik ha-
yatlar1 agisindan ancak tevhitle bagdasan hususlara egilim gosterir, tev-
hidi gozetip hayatlarinin gizli agik her alaninda o ¢izgiyi korurlar. "Ha-
nif olarak yiiziinii dine dogru yonelt..." (Rim, 30) Yiizii ¢evirmek (ekim
vecheke) soziinden maksat, nefsi amel etmeye yoneltip, onun dogrul-
tusunda hareket etmesini saglamaktir. Insanin kendini bir seyde ikame
etmesi ise, insanin o iste istikamet gostermesi ve o isi yerine getirmeyi
amaclamast demektir. Bunun iizerinde 1y1 diisiin.

Dolayisiyla "O hdlde emrolundugun gibi (din ve kulluk hususunda)
dosdogru ol." ifadesi, dine baglilikta kararl ol, dosdogru olmanla ilgili
olarak sana yoneltilen emrin bir geregi olarak dinin senden istediklerini
eksiksiz bir sekilde yerine getir, anlamindadir. Peygamberimize (s.a.a)
yoneltilen bu emrin su ayetlerde dile getirilmis oldugunu goriiyoruz:
"Hanif (Allah"t bir tantyan) olarak yiiziinii dine dogru yonelt ve sakin
Allah'a ortak kosanlardan olma!" (Ytnus, 105) "Hanif olarak yiiziinii dine
dogru, Allah'in insanlart hangi fitrat iizere yaratmigsa yonelt. Allah'in
yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin
cogu bilmezler." (Rim, 30)

Ruhu'l-Maani adli eserde, tefsirini sundugumuz ayetin agiklamasi
cercevesinde sdyle deniyor: "Burada Peygamberimize (s.a.a) kendisi-
ne emredildigi gibi dosdogru olmasi emrediliyor. Bu da, bir¢ok alimin
dedigi gibi, Peygamberimize (s.a.a) Kur'an (okunulan vahiy) kapsa-
minda olmayan bagka bir yolla bu emrin vahyolunmasin1 gerektirir.
Emri igeren ifadenin akisindan anlasildigi kadariyla, burada Peygam-
berimize (s.a.a) dosdogru olmayi siirdiirmesi emrediliyor. Bu da dogru
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yolu izlemesinden ve ondan ayrilmamasindan ibarettir. Dogru yol ise
ifrat ve tefrit arasindaki orta yol demektir. Goriildiigii gibi bu dyle ge-
nel bir kavramdir ki ilim, amel ve diger ahlaki yansimalarin tiimiinii
kapsamaktadir."! (Alint1 sona erdi.)

Ruhu'l-Maani miiellifinin, "emrolundugun gibi" ifadesini, "Daha
once dosdogru olmakla emrolundugun gibi dosdogru ol." seklinde tef-
sir etmesi ve bu ayetten hareketle bundan 6nce Kur'an'in kapsaminda
yer almayan baska yontemlerle sunulan bir vahyin igerdigi emre isa-
ret edilmis olmasint muhtemel gormesi, Kur'an'in yaygin ifade tarziyla
bagdagmiyor. Kur'an'in kapsadigi bir agiklamada, bilinmeyen bir seye
dayanilmasi veya daha once zikri gegmemis Ortiilii bir olguya isaret
edilmis olmas1 miimkiin degildir. Kur'an'in anlatimin1 boylesine uygun-
suz bir yontemden tenzih ederiz. Daha 6nce, bu ifadeyle yiice Allah'in
hanif olarak yiiziinii dine ¢evirmesiyle ilgili olarak Peygamberimize
(s.a.a) yonelttigi emrin kastedildigini belirtmistik. Yiizii dine yonelt-
mek, dinde istikamet etmek, dosdogru hareket etmek anlamina gelir.
Nitekim "yiiziinii dine dogru yonelt" ifadesi, her ikisi de Mekke inisli
olan iki surede yer almistir. Bu surelerden Rim Suresi i¢in ayni ke-
sinlikte konusmasak bile, Ylnus Suresi'nin, tefsirini sundugumuz Had
Suresi'nden once nazil oldugu kesindir.

Ruhu'l-Maani miiellifinin, "Dosdogru ol, emrini igeren ifadenin
akisindan anlasildig kadariyla, burada Peygamberimize (s.a.a) dosdog-
ru olmay: siirdiirmesi emrediliyor. Bu da dogru yolu izlemesinden ve
ondan ayrilmamasindan ibarettir. Dogru yol ise ifrat ve tefrit arasinda-
ki orta yol demektir." seklindeki degerlendirmesine gelince; biz daha
once, bir insanin herhangi bir isle ilgili olarak istikamet iizere olmasi-
nin, o iste dosdogru olmasinin, onu korumay1, onunla ilgili tiim husus-
lar1 yerine getirmeyi, onu tamamlamay1 ve kemale erdirmeyi siirdiir-
mesi anlamina geldigini belirtmistik. Mutlak olarak insanin istikametli
(dosdogru) olmasinin da kendisine yiiklenen gorevler itibariyle kararli,
yerlesik bir tavir sergilemesi, biitiin gliciinii bu ugurda harcamasi, gore-
vin tiim yonlerini gozetleyip eksiksiz bir sekilde ikmal etmesi, giictinii
ve yapabilirligini etkisiz ve sonugsuz bir halde atil birakmamas1 anla-
mina geldigini agiklamistik.

1- [Ruhu'l-Maani, ¢.12, s.152]
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Dosdogru olmakla ilgili bu emir, ifrat ve tefrit arasindaki denge
¢izgisinin izlenmesi anlaminda olsaydi, o zaman bdyle bir emirle bir-
likte hem ifrattan, hem de tefritten sakinilmasiyla ilgili yasagi igeren
bir ifadeye de yer verilmesi daha uygun olurdu. Oysa yiice Allah bu
emri iciren ifadeden sonra, "haddi agmayin.” buyurmustur. Bu ise sa-
dece ifratla ilgili bir yasaktir. Zaten bu ifade, daha 6nce gegen "O hdalde
emrolundugun gibi (din ve kulluk hususunda) dosdogru ol; seninle bir-
likte tévbe edenler de (6yle olsunlar)."” ciimlesine iligkin agiklamali atif
(atf-1 tefsirl) konumundadir. Bu da, "emrolundugun gibi dosdogru ol"
ifadesiyle kulluk {izere sabit olmaya, kullugun tiim hakkini eksiksiz bir
sekilde vermeye iligkin bir emrin verildiginin en giizel kanitidir. Ar-
dindan bu tavrin 6tesine gegilmesi, Allah'a karsi biiyiikliik taslanilmasi
ve boylelikle kulluk pozisyonundan ¢ikilmasi yasaklanarak, "haddi ag-
mayin." buyrulmustur. Nitekim onceki iimmetler de boyle yapmiglard.
Onlar ancak ifrata miiptela olmuslardi, tefrite degil; sadece biiyiiklen-
meye tutulmuslardi, itaate degil.

"Seninle birlikte tovbe edenler de" itadesi, "istekim=dosdogru ol.”
ifadesindeki yerlesik zamire atfedilmistir. Takdiri acilimi ise sdyledir:
"Istekim ente ve men tabe meak" Yani: "Sen ve seninle birlikte tdvbe
edenler dosdogru olun." Bir bagka ifadeyle: "Topluca ve hep birlikte
dosdogru olun." Peygamberimizin (s.a.a) miiminler biitliniiniin disina
cikarilip, onlarla birlikte ayrica zikredilmesi, onun tasidigi peygam-
berlik misyonuna yonelik bir onurlandirma ifadesidir. Yiice Allah,
Kur'an'da Peygamberimiz (s.a.a) hakkinda genellikle boyle bir ifade
tarzini kullanir: "El¢i, Rabbinden kendisine indirilene inandi, miiminler
de." (Bakara, 285) "Allah'in, Peygamber'i ve onunla birlikte iman edenle-
ri utandirmayacagt giin..." (Tahrim, 8)

Kald1 ki, "dosdogru ol." ifadesini belirginlestirip kayitlandiran
"emrolundugun gibi" ifadesinin kastettigi emir, sirf Peygamberimizle
(s.a.a) ilgilidir ve bu hususta bagkalarinin ona eslik etmesi s6z konusu
degildir. Ciinkli "yiiziinii dine dogru yoénelt..." tirlinden ifadelerin iger-
digi emirler, sirf Peygamberimize (s.a.a) yoneliktir. Dolayisiyla eger
"dosdogru olun." denilseydi, bu ifadenin 6nceki emirle kayitlandiril-
masi1 dogru olmazdi.

Peygamber'le birlikte tovbe edenlerden maksat, iman etmek sure-
tiyle Allah'a donen miiminlerdir. Sirkten donmek anlaminda olan ima-
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nin aslina tévbe kavraminin kullanilmasinin Kur'an'da 6rnekleri ¢oktur.
Ornegin bir ayette sdyle buyrulmustur: "Miiminlerin bagislanmasini is-
terler: Ey Rabbimiz! Senin rahmet ve ilmin her seyi kusatmigtir. O halde
tovbe eden ve senin yoluna uyanlar: bagisla." (Mi'min, 7)

"Ve haddi agmayin.” Yani fitrat (6z doga) ve yaratilis diizeni ¢er-
cevesinde sinirlart ¢izilen hareket alaninizin sinirlarini asmayin. Sizin
icin fitrat yasasi uyarinca ¢izilen gergeve ise, tek ve ortaksiz Allah'a
kulluk sunmanizdir. Nitekim sizden onceki topluluklar kendileri i¢in
ongoriilen bu kulluk sinirimi astilar da sirk inancina saptilar, dolayisiyla
helak oldular. Goriildiigli kadariyla bu anlami esas aldigimizda, ayetin
orijinalindeki "tatgav" kelimesinin kokii olan "tugyan" sézcligili, suyun
bendini asip tagsmasi seklindeki 6z anlami esas alinarak kullanilmaistir.
Daha sonra insanin hayatinda azmasi seklindeki soyut ve manevi bir
olgu i¢in de kullanilir olmustur. Ciinkii insanin hayati meselelerinde az-
masi, siirlart agsmasi, suyun bendini asarak etrafi yikip oniine katmasi
kadar yikicidir.

"Kuskusuz O, yapmakta olduklarinizi gérmektedir." 1fadesi, hemen
oncesindeki ifadenin i¢erdigi hususla ilgili bir gerek¢elendirmedir. Buna
gore, ayetin anlami su sekilde belirginlesiyor: Tevhid dinine baglilikta
sabit ol, sarsilmadan ve yalpalamadan kulluk yolunu izle. Seninle bir-
likte iman edenler de sabit ve kararli olsunlar. Sizin i¢in ¢izilen sinir1
asmayin. Ciinkii Allah sizin yaptiklarinizi goriir. Eger emrine aykir1 ha-
reket ederseniz sizi cezalandirir.

Ayetin ifadesine sertlik tonunun sinmis oldugu da hemen fark edili-
yor. Rahmet belirtileri ve iltifat isaretleri hemen hemen hi¢ sezilmiyor.
Bundan 6nceki ayetlerde, dnceki toplumlarin, gegmis kusaklarin yapip
ettiklerinden dolay1 cezalandirilmalarindan, sugiistii yakalanmalarin-
dan, yiice Allah'n onlara higbir sekilde muhta¢ olmayisindan s6z edil-
misti ki, bunlar1 duydugunda insan nefes alip vermekte giicliik ¢ekiyor
ve kalpler korkudan yerlerinden firlayacak gibi oluyor.

Ote yandan, "emrolundugun gibi dosdogru ol."” ifadesi, Peygambe-
rimizin (a.s) ayri tutulmasi ve miiminler genelinden ayri olarak zikre-
dilmesi, onun sahip oldugu peygamberlik misyonuna yonelik bir onur-
landirma jesti olarak kabul edilmekle beraber, ifadedeki sertligin onu
daha fazla kapsadig1 goriilmektedir. Ciinkii daha 6nce 6zel bir hitaba
tabi tutulmasi, kiyamet giinline kadar gelecek olan biitlin immete yo-
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neltilmis tehdit gibi, Allah'in izzet ve kibriya/ulu makamindan kaynak-
lanan hitabin igerdigi korkunun ve konugsmanin amacladig tirkiitmenin
de ayr1 olarak Peygamberimize (s.a.a) yoneltilmis olmasini gerektirir.
Benzeri sertlik unsurunu bagka ayetlerde de gozlemlemek miimkiindiir:
"Eger seni sebatkar kilmasaydik, gercekten, neredeyse onlara birazcik
meyledecektin. O zaman, hi¢ siiphesiz sana hayatin ve éliimiin sikinti-
larini kat kat tattirirdik.” (Isra, 74-75)

Bu yiizden, bir¢ok miifessir, Peygamberimizin (s.a.a), "Hiid Suresi
saclarimi agartti.” s6ziinii, tefsirini sundugumuz bu ayetin icerdigi sert
ifadeden dolay1 sdyledigi kanaatindedir. Insaallah ilerideki rivayetler
boliimiinde bu konuyla ilgili daha detayl bilgiler sunacagiz.

113) Zulmedenlere meyledip dayanmayin; yoksa sizin Allah'-
tan baska velileriniz olmadig1 bir halde (kiyamette), ates size
de dokunur, sonra size yardim (sefaat) da edilmez.

es-Sihah adli eserde su aciklamay1 goriiyoruz: "Rekene ileyhi (‘na-
sere' fiiliyle ayni kaliptandir) riikinen, egilim gosterdi ve dylece durdu,
meyledip durdu anlamindadir. 'er-Riiknu'; daha gii¢lii olan taraf, biiyiik
olay, uistlinliik ve caydiricilik demektir." Lisanu'l-Arab adli eserde de
benzeri bir agiklama yer alir. el-Misbah'ta da, "er-RiikGn, bir seye da-
yanmak anlamindadir." agiklamasi gegmektedir.

Ragip Isfahani ise soyle der: "Riiknii's-sey'i, bir seyin yaslanarak
durdugu, rahat ettigi tarafi anlamindadir. Mecazi olarak kuvvet i¢in kul-
lanilir. Yiice Allah bir ayette sOyle buyurmustur: '‘Keske sizin destegi-
nizle bir giictim olsaydi ya da kuvvetli bir dayanaga siginabilseydim!’
[Had, 80] Bu fiil 'rekene/yerkenu kalibinda kullanilsa da dogru kullanim,
'rekene/yerkunu' ('nasere/yansuru' kalib1) ve 'rekine/yerkenu' (‘alime/
ya'lemu' kalib1) seklindedir. Yiice Allah bir ayette sOyle buyurmustur:
'Zulmedenlere egilim gosterip dayanmaymn.’ Nagetun murekkenetu'z-
zar', biiylik oldugu i¢in memesinin taraflari bulunan deve demektir. 'el-
Mirkenu', legen anlamindadir. 'Erkanu'l-ibadet (ibadetin erkani)' ise,
ibadetin dayandigi ve terk edilmesi durumunda gegersiz olacag taraf-
lar1 demektir." (Alint1 sona erdi.) el-Miifredat adl1 eserden aktardigimiz
bu aciklamalar el-Misbah adli eserdeki agiklamalara yakindir.

Dogrusu, bu sozciik, bir seye duyulan egilimden dolay1 ona dayan-
mak anlamini ifade eder, salt dayanmay1 degil. Bu nedenledir ki "ala"
yerine "11a" harf-i cerriyle ge¢isli kilinmistir. Dilbilimcilerin agiklama-
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laria gelince; bunlar, adetleri iizere, s6zciigli en genel anlamiyla yo-
rumlamay1 esas almislardir.

O halde ayette gecen "er-rikkun ile'z-zalimin" ifadesi, zalimlere
yonelik bir tiir egilimden dolay1 onlara glivenip dayanmak demektir.
Zalimlere egilim gostermekse, bizzat dinle ilgili olabilir. Dinin bazi
gerceklerini zalimlerin isine yarayacak sekilde dile getirmek ya da agik-
lanmas1 durumunda zalimlere zarar verebilecek nitelikte olan baz1 ger-
cekleri gormezlikten gelip iizerini kalin bir perdeyle 6rtmek gibi. Za-
limlere egilim gdstermek dini hayatla da ilgili olabilir. Zalimlere, islam
toplumunun genel iglerinin yonetimine imkan saglayacak sekilde dini
camianin islerinin idaresine bir nevi miidahale etmeleri hususunda mii-
samaha gostermek gibi. Ya da zalimlerin immetin i¢ine karigmalarini
saglayacak, toplumun veya bireylerin lizerinde etkili olacaklar1 sekilde
onlara sevgi gostermek gibi.

Kisacasi, din hususunda veya dini hayat hususunda zalimlere giive-
nip dayanmanin bir yansimasi olarak onlara yakinlik gostermek, dinin
veya dinsel hayatin etkilemedeki bagimsizligin1 ortadan kaldirir, dini
ve dinsel hayat1 orijinal yonelisinden saptirir, degistirir. Bunun anlami
da, batil yolu izlemek suretiyle hakka gitmek veya batili ihya etmek
suretiyle hakki ihya etmeye ¢aligmaktir. Sonug itibariyle de batil ihya
oldugu zaman bu, hakkin 6lmesi demektir.

Buraya kadar yaptigimiz degerlendirmenin kamiti sudur: Onceki
ayetin icerdigi konunun bir devami olan bu ayette yiice Allah, Pey-
gamber efendimiz (s.a.a) ile immetinden miiminlere bir arada hitapta
bulunmustur. Onunla ve timmetiyle ilgili meseleler ise teblig etmekle,
korumakla ve uygulamaya gecirmekle yiikiimli olduklari dini bilgi-
lerden, ahlaki kurallardan, Islami yasalardan, bunlara uyarlanmis bir
toplumsal hayat olusturmaktan, islam toplumunun ydnetimiyle ilgilen-
mekten, bireyin dine baglanip dinin toplumsal hayata iliskin emirlerine
ve yasalarina gore hareket etmesinden ibarettir. Bu da gdsteriyor ki, ne
Peygamber'in (s.a.a), ne de immetinin bu hususlarla ilgili olarak zalim-
lere egilim gosterme, onlara giivenip dayanma hakki yoktur.

Surasi da agik bir gercektir ki, {izerinde durdugumuz bu iki ayet,
yiice Allah'in, isledikleri zuliimlerden dolay1 suciistii yakalayip ceza-
landirdig1 yerlesim birimleriyle ilgili kissalardan ¢ikarilan bir sonug
konumundadir. Bu iki ayet, s6z konusu kissalara iligkin bir detaylan-
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dirma, onlara yonelik bir perspektif mahiyetindedir. Helak edilen, yer-
yliziinden silinen bu toplumlarin isledikleri ziiliim, salt Allah'a ortak
kosmalar1 ve putlara tapmalar1 seklinde somutlasmiyordu. Bilakis yiice
Allah'in elestirdigi eylemleri arasinda, zalimlere tabi olmak ve yeryii-
zlinii 1slah ettikten sonra orada bozgunculuk yapmak da yer almaktadir.
Yeryliziinde bozgunculuk yapmak ise, zorba yoneticilerin belirledikleri
ve insanlarin uyguladiklar1 zuliim igerikli yasalara uymaktan ibarettir.
Zalimlerin koyduklar1 yasalara gore hayatlarini diizenleyen insanlar da
zalim niteligini alirlar.

Ayetlerin akisindan anlasildig1 gibi, lizerinde durdugumuz bu iki
ayet, sunduklar1 amag itibariyle birbirlerini biitlinlemektedirler. Soyle
ki, ayetlerin ilkinde, muhataplarin, sozli edilen zalimlerden olmala-
r1 yasaklaniyor. ikincisinde ise, zalimlere yaklasmalari, onlara egilim
gostermeleri, kendilerinin hakki hususunda zalimlerin batilina giive-
nip dayanmalar1' yasaklaniyor. Dolayisiyla "Zulmedenlere meyledip
dayanmayin” ifadesi, zalimlere egilim gdstermeyi, onlara giivenip da-
yanmay1, hem dinin asli hususunda, hem de dini hayat tarzi hususunda
zalimlerin batil yontemlerine dayali olarak hakk: ikame etmeye yelten-
meyi yasaklamaktadir.

Uzerinde durdugumuz iki ayetin, daha dnce anlatilan kissalara ilis-
kin bir detaylandirma konumunda olmasi gosteriyor ki, ayette isaret edi-
len zalimlerden maksat, bir sekilde zuliim isleyen herkes degildir. Oyle
olsaydi, Allah tarafindan masum kilinanlar (peygamberler ve imamlar)
harig [her tiirlii glinah zulmiine bulasan) biitiin insanlar kastedilmis ola-
cakti. O zaman da bdyle bir yasak getirmenin anlam1 olmayacakti. Yine
ayette isaret edilen zulmedenlerden maksat, zuliim eylemini siirekli is-
lemek suretiyle bu niteligi alan zalimler de degildir. [Clinkii ayette sifat
(zalim) yerine fiil (zalem) kullanilmigtir.] Salt eylemin gerceklestigine
delalet eden fiilin, eylemin siirekli bir nitelik olacak sekilde islenmesi-
ne, eylemi olusturan sebeplerin defalarca yinelenmesine delalet eden
sifat anlamini ifade edebilmesi i¢in birgok olgu ve etkene ihtiyag vardir
ki, burada bdyle bir anlami ¢agristiran bir olgu bulunmamaktadir. Ayri-
ca bir sey de durduk yere ve rast gele bir seye delalet etmez.

1- Yani kendi aralarinda hakki egemen kilmak i¢in, din diismani zalimlerin be-
nimsedikleri vesileleri ve hareket metotlarin1 benimsemeleri...
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Bilakis ayette sozii edilen zalimlerden maksat, zultiim ile ilgili du-
rumlari, dnceki ayetlerde Allah tarafindan kissalar1 anlatilan helak ol-
mus gecmis immetlerin durumuna benzeyen kimselerdir. Onlarla ilgili
kissada su hususun belirginlestigini goriiyoruz: Yiice Allah kendileri-
ne yoneltilen ilahi davet karsisinda biitiin insanlar1 yekpare olarak de-
gerlendirmis, sonra onlar1 bu davetle ilgili olarak daveti kabul edenler
ve daveti reddedenler seklinde taksim etmistir. Daveti kabul edenleri,
kissalarin akisi i¢cinde kimi yerde "iman edenler" olarak nitelendirmis;
daveti reddedenleri de, ona agkin yerde "zulmedenler" veya buna yakin
bir anlam1 igeren bir ifadeyle nitelendirmistir. "Zulmedenler hakkinda
bana bir sey soyleme." [Hid, 37], "Zulmedenleri ise, o (korkung) ses
vakaladi.” [Huid, 67], "[ste Ad kavmi, Rablerinin ayetlerini inkar ettiler,
O'nun peygamberlerine karsi geldiler ve her inatgi zorbanin emrine
uydular." [Hud, 591, "Haberiniz olsun, Semud kavmi Rablerini inkar et-
tiler." [Hud, 68], "Hey, Medyen (Allah'in rahmetinden) uzak olsun! Nasil
ki Semud kavmi uzak olmustu.” [Had, 95] Buna benzer birgok ifadeyi
kissalarin akigsindan derlemek miimkiindiir.

Yiice Allah, bu kissalarda ilahi davete karsilik ve ona kiyasla bu
toplumlarin kabul veya reddedislerini yalnizca eylemin gerceklestigine
delalet eden mazi fiille ifade ediyor. Mukayese ve nispet etme durumu
disinda ise sifat (zalim) tabiri kullandigini goriiyoruz: "Zalimler top-
lulugu (Allah'in rahmetinden) uzak olsun, denildi.” [Hud, 44], "Bunlar,
zalimlerden uzak degildir." [Hud, 83], "Sug isleyerek (davetime) sirt ge-
virmeyin." [Hid, 52] gibi. Bunun da 6rnekleri ¢oktur.

Davetin kabul veya reddi baglaminda bir nispet ve karsilastirma
s0z konusu oldugunda, salt ger¢eklesme ve meydana gelme yeterli
goriiliir ve muhataplar, iman ve zuliim niteliklerinden biriyle igaretle-
nirler. Bu acidan [sifat kalib1 kullanarak] sifatlandirmaya ve bu sifatin
stirekliligini vurgulamaya gerek yoktur. Dolayisiyla, "zulmettiler, isyan
ettiler ve Firavun'un emrine tabi oldular" soziiniin anlami; zuliim, isyan
ve Firavun'un emrine tabi olma isaretiyle isaretlendiler" seklindedir.
"Iman edenleri kurtardik" séziiniin anlam1 da, "iman ¢izgisiyle kendile-
rini tanitan ve iman isaretlerini lizerinde tasiyan, bu sekilde belirginle-
sen kimseleri kurtardik" seklindedir.

Dolayistyla mazi fiil kullanmak, neticede nitelenmeyi gerektirse
de bir 6zelligi tasimayi ifade etmek bakimindan yeterlidir. Diger bir
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ifadeyle, Nuh kavminden zulmedenler, zulmetme sebebiyle zalimler
vasfiyla nitelenseler de asil iizerinde durulan husus, konunun akis iti-
bariyle zuliim eyleminin onlardan sadir olup meydana gelmesidir; zul-
miin onlar agisindan ayrilmaz bir nitelik haline gelmis olmasi degildir.
Bu nedenledir ki, bir yerde ifadenin akis1 bir sekilde karsilastirma ve
kiyas etme konusunun disina ¢iktiginda, sifat tabirinin kullanilmasina
doniildiigiinii goriiyoruz: "Zalimler toplulugu (Allah'in rahmetinden)
uzak olsun!" [Hud, 44, "Kdfirlerle beraber olma." [Hud, 44], Okuyucula-
rin Ozellikle bu incelige dikkat etmeleri gerekir.

Bu agiklamalarimiz sayesinde bazi tefsir bilginlerinin, "Zu/meden-
ler" ifadesine iligkin yorumlarinin yanlislig1 da ortaya cikiyor. Soyle
ki, tefsir bilginlerinin bazisi, bu ifadeyi, salt onlardan bir sekilde zuliim
eyleminin meydana gelmesi olarak algilamiglardir. Bazisi ise, fiili sifat
anlaminda tutarak, bu ifadeyi ayrilmaz bir nitelik seklinde algilamislar-
dir. Yani, "ellezine zalem@" ifadesini "ez-zalimin" anlaminda tutarak,
zalimlere egilim gostermeyin, seklinde yorumlamislardir.

el-Menar adli tefsirin yazar1 sdyle der: "Zemahseri "Zulmedenler’
sOzlinii, 'zalimler' degil de, kendilerinde bir tiir zuliim bulunan kimseler
olarak yorumlamistir. Sonra da su hikayeyi nakletmistir: Muvaffak bir
giin imamin arkasinda namaz kilarken, cemaat imami1 bu ayeti okur.
Bunu duyunca bayilir. Ayildiginda, 'Ni¢in bayildin?' diye soranlara su
cevabi verir: Herhangi bir zulme egilim gosterenin durumu boyleyse,
zalimin (isi ve niteligi zalim olanin) durumu nasildir acaba?!"

"Bu yoruma gore, ayetin igerdigi tehdit, kii¢iik de olsa bir tiir zuliim
isleyen bir kimseye yonelik basit bir egilim gostermeyi de kapsamakta
ve islenen zuliim ne olursa olsun, boyle bir kimseye egilim gostermek
ilah1 tehdidin kapsamina girmeye neden olur. Oysa siiphe yok ki boyle
bir yorum yanlistir. Ayette isaret edilen zulmedenlerden maksat, mii-
minlerin diigmanlarindan bir grup zalimdir. Bunlar miiminlere eziyet
eden, onlar1 dinlerinden dondiirmek i¢in baski uygulayan misrikler-
di. Dolayisiyla, bunlar bir bakima, bir¢ok ayette 'kiifredenler' seklin-
de zikredilen bazi kafirlere benzemektedirler. Yoksa maksat, gecmiste
kendisinden bir sekilde kiifiir eylemi sadir olan biitiin insanlar degil.
Ornek olarak su ayet-i kerime yeterlidir: 'Kiifredenlere gelince, onlar:
uyarsan da, uyarmasan da onlar igin birdir, onlar inanmazlar.' (Baka-
ra, 6) O halde, bu ayetteki nehye muhatap olanlar, 6nceki ayette gegen
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'O halde emrolundugun gibi (din ve kulluk hususunda) dosdogru ol;
seninle birlikte tovbe edenler de (6yle olsunlar).’ ifadesine muhatap
olanlarin kendisidir."

"Miiminlerin diismani olan bu miisrikler, zulmedenler' olarak (mazi
fiili kalibiyla) tanimlandiklar1 gibi, bu surede kissalar1 anlatilan ilk pey-
gamberlerin kavimleri de 37, 67 ve 94. ayette bu sekilde tanimlanmis-
lardir. Ayn1 zamanda 'zalimler' olarak (ism-i fail ve sifat kalibiyla) da
nitelendirilmislerdir: Zalimler toplulugu (Allah'in rahmetinden) uzak
olsun, denildi.’ [Hud, 44] Dolayistyla, sifat kalib1 seklinde ifade edilmis
olmakla, vasfa ulama islevini goren 'ellezi' ism-i mevsuluyla ifade etme
arasinda fark yoktur. Cilinkii adi gegen kavimlerle ilgili ayetlerin akist
icinde bu ikisi ayn1 anlamda kullanilmistir."! (el-Menar'dan yaptigimiz
alint1 burada sona erdi.)

Once el-Kessaf yazarmin sdziinii ele alalim: "Zulmedenler" séziin-
den maksat, "zalimler" degil de, kendilerinde bir tiir zuliim bulunan
kimselerdir, seklindeki degerlendirmesi dogrudur; ancak bu yorumun
olumlu anlamda ona bir katkist olmaz. Ciinkii bizim de vurguladigimiz
gibi, bir baglamda fiil kullanilmis olmasi, ger¢i ger¢eklesme ve mey-
dana gelme anlamindan 6te bir sey ifade etmez; ancak sifat anlamiyla
da ortiistir. Buna su ayetleri 6rnek gosterebiliriz: "Azana ve diinya ha-
yvatint ahirete tercih edene, siiphesiz cehennem tek barinaktir. Rabbinin
makamindan korkan ve nefsini kotii arzulardan uzaklastiran igin ise,
stiphesiz cennet yegdne barinaktir." (Naziat, 37-41) Bu ayetlerde fiil kul-
lanilmis; ancak bu fiil sifat anlamiyla ortiismektedir.

el-Menar yazarinin sozlerine gelince; "Ayette isaret edilen zulme-
denlerden maksat, miiminlerin diismanlarindan bir grup zalimdir. Bun-
lar miiminlere eziyet eden, onlar1 dinlerinden dondiirmek i¢in baski uy-
gulayan miigriklerdi." yorumu bizce salt bir zorlamadir. Kaldi ki ayetin,
Ehlikitap'tan zalim olanlar1 kapsamasini engelleyen ne kusuru var ki?
Nitekim yiice Allah sonunda onlari, aralarindaki ¢ekememezlik yiiziin-
den kitap hakkinda ihtilafa diigmelerinden dolayi, zalimler kategori-
sine sokmustur, onlarin veli edinilmesini yasaklamig ve onlarla ilgili
sert ifadeler kullanmistir. Hatta onlarla ilgili olarak sdyle buyurmustur:
"Sizden kim onlart kendine veli yaparsa, o, onlardandir." (Maide, 51)

1- [el-Menar, c.12, s.170]



HOd STresi / 109-119 ..o 83

Miisrikiyle, Ehlikitabi'yla biitiin kafirleri veli edinme hakkinda da soyle
buyurmustur: "Kim béyle yaparsa, artik onun igin Allah'tan hi¢bir sey
yoktur." (Al-i Tmran, 28)

Hem, tefsirini sundugumuz ayet, Islam {immetine mensup zalimleri
ne diye kapsamasin ki? Onlar1 kapsamasini engelleyen bir sey mi s6z
konusudur? Oysa Islam {immetine mensup olanlarin icinde, Ad ve Se-
mud kavimlerinin zorbalarindan daha bedbaht, Firavun'dan, Haman'dan
ve Karun'dan daha azgin despotlar ¢ikmistir.

Islam dininin, bu surenin indigi siralarda Kureyslilerin, Mekkeli
miisriklerin ve civar kabilelerin baskisina ugruyor olmasi, ayetin lafiz
olarak o olaya 6zgii kilinmasini gerektirmez. Ciinkii olayin 6zel olusu,
ifadenin genelligini kayitlandirmaz. Bu bakimdan ayet, zuliim 6zelligi-
ni lizerinde tasiyan her kim olursa olsun, ona egilim gosterip dayanma-
y1 yasaklamaktadir; zuliim 6zelligine sahip olan kisi ister miisrik olsun,
ister muvahhit ve Miisliiman olsun veya Ehlikitab'a mensup olsun.

el-Menar yazarinin, "Kiifredenlere gelince, onlari uyarsan da, uyar-
masan da onlar i¢in birdir; onlar inanmazlar." (Bakara, 6) ayetinde gegen
fiil (kefer(), sifat (kafirler) anlaminda kullanilmistir; gegmiste bir sekilde
kiifiir isleyen biitlin insanlar degil, seklindeki degerlendirmesine gelin-
ce; gerek bu ayeti yorumlarken ve gerekse tefsirimizin degisik yerlerin-
de, bu ayetin 6zellikle kiifriin elebas1 konumunda olan Kureys ulularini
kastettigini vurgulamistik. Bunlar daha ilk andan itibaren Peygamber
efendimize (s.a.a) kars1 amansiz bir miicadele baglatmiglar ve Allah Be-
dir Savasi'nda ve baska yerlerde onlarin hakkindan gelip Peygamber'ine
yardim etmis ve onlar1 ortadan kaldirmustt. Iste fiil kalibinda "kiifreden-
ler" olarak adlandirilan bunlardir. Bu nedenle ayet genel degildir. Eger
genel olsaydi ve (fiil kalibiyla ifade edilen) kiifredenlerden maksat da
el-Menar yazarinin sdyledigi gibi (sifat kalibindaki) kafirler olsaydi, bu
durumda ayette haber verilen olgunun tasdik edilmesine imkan kalmaz-
di. Ciinkii nice kafirler iman etmislerdir. Hatta bu ayetin inisinden sonra
bizzat Mekkeli kafirlerin bircogu da iman etmisti.

Biri, "Ayette sozii edilen ‘kiifredenler'den maksat, Omiirlerinin
sonuna kadar iman etmeyen kimselerdir." diyebilir; ama bu durumda
ayetten bir sey anlasilmaz. Ciinkii "Omiirlerinin sonuna kadar iman et-
meyen kafirler iman etmezler." demenin bir anlami olmaz. Dolayisiyla
ayeti, genel bir aciklamadan ¢ok 6zel bir hususa isaret eden 6zel bir
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aciklama olarak yorumlamaktan baska care yoktur. Boyle olunca da,
ayette sozl edilen "kiifredenler” ifadesiyle kafirlerin i¢indeki 6zel bir
grubun kastedildigi anlagiliyor.

Daha onceki agiklamalarimiz kapsaminda, "iman edenler"” ifadesi
acisindan da aksini gdsteren somut bir kanit olmadig siirece, bununla
davetin ilk yillarinda Peygamberimize (s.a.a) iman eden gergek mii-
minlerin kastedildigini belirtmistik. Dolayisiyla, Kur'dn'da gegen "Ey
iman edenler!" ifadesi gibi hitaplar, sadece Islam davetinin ilk yilla-
rinda Peygamberimize (s.a.a) iman eden ger¢ek miiminlere yoneliktir.
Bunlarin digindaki miiminler ise hiikiimlerde bunlarla ayni kategoride
sayilirlar (hitaplarda degil).

el-Menar yazari sozlerinin sonunda, "Miiminlerin diigmani olan
bu miisrikler, zulmedenler' olarak (mazi fiili kalibryla) tanimlandiklari
gibi, bu surede kissalar1 anlatilan ilk peygamberlerin kavimleri de bu
sekilde tanimlanmiglardir. Ayn1 zamanda zalimler' olarak (ism-i fail
ve sifat kalibtyla) da nitelendirilmislerdir. Dolayisiyla iki tabir arasin-
da fark yoktur." seklindeki degerlendirmesine gelince; bununla kisaca
sunu demek istiyor: "Onlardan sz edilirken bazen zul/medenler’, bazen
de zalimler' ifadesinin kullanilmis olmasi1 gdsteriyor ki, her iki ifadenin
maksadi birdir."

Her seyden once el-Menar yazari, daha once isaret ettigimiz, ko-
nusmanin ilgili oldugu anlamsal yonelimi géz ardi etmis bulunuyor.
Ayrica iki lafzin nesnel karsiliginin ayni olmasi, anlamsal yonelimin de
her iki lafiz agisindan bir oldugunu gostermez.

Dolayistyla ayetin igerdigi anlamdan anliyoruz ki, Peygamber efen-
dimizin (s.a.a) ve immetinin zuliim 6zelligiyle belirginlesen kimselere
egilim gostermeleri yasaklaniyor. Onlara meyletmeleri, dinleri ve din-
sel hayatlar1 agisindan onlarin zuliim esasli hareket metotlarina glivenip
dayanmalar1 men ediliyor. "Zulmedenlere meyledip dayanmayin" sézii
ile kastedilen budur.

"yoksa... ates size de dokunur" ifadesi, egilim gdsterme olgusu-
na iligkin bir detay mahiyetindedir. Yani, zalimlere egilim gdsterme-
nin sonu atesin dokunmasidir. Dikkat edilirse, zuliim ehlinin zulmiine
egilim gostermenin akibeti atesin dokunmasi, zulmiin akibeti ise ates
olarak belirlenmistir. Bu da zulme yaklagma ile bizzat zulmii isleme
arasindaki farki gostermektedir.
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"Sizin Allah'tan baska velileriniz olmadigr bir hdlde" ifadesi, "fe-
temessekum=size dokunur" fiilinin mefuliine (kum=siz) iliskin hal ko-
numundadir. Yani, Allah'tan baska velileriniz olmadigi bir halde size
ates dokunur. Burada kastedilen, insanin Allah'in disindaki biitiin veli-
lerini ve dostlarini yitirdigi kiyamet giintidiir. Burada diger bir ihtimal
de s6z konusudur: Eger atesten maksat azap ise, bu durumda, yukarida-
ki ciimle, "la terkeni=meyledip dayanmaym" fiiline iliskin bir hal olur.

Buna gore, "sonra size yardim edilmez." ifadesi, birinci ihtimali
esas aldigimizda, zulme egilim gosterenler agisindan sefaate ugrama
ithtimalini ortadan kaldirir; ikinci ihtimali esas aldigimiz da ise, ylice
Allah'in onlar1 yiiziistii birakmasini ifade eder.

"Sonra size yardim edilmez." ifadesinin basindaki "siimme=sonra
edat1, boyle bir durumda meselenin hiisranla ve yiiziistii yardimsiz bi-
rakilmayla sonuglanacagini gostermeye yoneliktir. Bir bakima sdyle
deniyor: Sizin Allah'tan baska velileriniz olmadig1 bir halde, ates size
dokunur. Siz de Allah'1 ¢agirirsiniz; fakat O sizin ¢agriniza cevap ver-
mez. O'ndan yardim istersiniz; ama size yardim etmez. Boylece siz bii-
yiik bir hiisran ile, ziyan ile ve yardimsiz yiiziistii birakilma ile burun
buruna kalirsiniz.

Uzerinde durdugumuz ayete iliskin agiklamalardan sirasiyla su hu-
suslar aciga ¢ikiyor:

Birincisi: Ayette yasaklanan sey, din veya dinsel hayat hususunda
zuliim ehline egilim gosterip dayanmaktir. Zulmedenlere zarar verecek
bazi dini gercekleri agiklamaktan kacinmak veya onlarin hoslanma-
yacaklar1 tiirden eylemleri terk etmek ya da onlarin toplumu yonet-
melerine imkan saglamak, genel yonetsel islerde onlar1 taklit etmek
yahut dinsel isleri zulmedenlerin giiciine ve etkinliklerine dayanarak
ylriitmek gibi.

Aligveris gibi insanlar arasi iliskilerde, mali muamelelerde onlara
egilim gostermek, onlara giivenmek, baz1 meselelerde onlarin giiveni-
lirligini esas almak gibi hususlara gelince, biitiin bunlar ayetin igerdigi
yasagin kapsaminda degildirler. Clinkii bu tiir isler ve iligkiler, din veya
dinsel hayat hususunda onlara egilim gosterip dayanmak anlamina gel-
mez. Nitekim Peygamber efendimiz (s.a.a) bir gece Mekke'den ¢ikip
magaraya siginirken, miisrik bir adama giivenmis ve ondan yolculuk
icin bir binek kiralamist1. Ug giin magarada bekledigi siire i¢inde istedi-
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g1 binegi getireceginden emin olmustu. Ayni sekilde hem Peygamberi-
miz (s.a.a), hem de Miisliimanlar onun goriip duyacagi sekilde kafirlerle
ve miisriklerle cesitli beserl miinasebetlere giriyorlardi.

ikincisi: Uzerinde durdugumuz bu ayette yasaklanan egilim gos-
terme, baska bir¢ok ayetlerde yasaklanan velayet ve dost edinme du-
rumundan daha 6zel bir olgudur. Ciinkii dost edinme, Miisliimanlari,
onlarin dinleri veya ahlaklari ya da kendi zalim topluluklarinda yiiriir-
liikkte olan zorba sosyal kanunlar1 araciligiyla etkileyecek konuma ge-
tirecek sekilde onlara yaklagmaktir. Onlara egilim gdstermek ise, dini
veya dinsel hayat1 onlarin zuliim esasli anlayiglarina ve hareket metot-
larina dayali olarak kurmak anlamina gelir. Bu ise, stimul itibariyle dost
edinmeden daha 6zel bir olgudur. Sdyle ki, egilim olgusu s6z konusu
olan her durumda dostluk unsuru vardir; ama dostluk s6z konusu olan
her durumda egilim gosterme unsuru yoktur. Diger bir farklar1 da su-
dur: Egilim gdstermenin etkileri fiillen goriliir, dostlugun etkileri ise
geneldir; bilfiil etkisi goériinenle bilfiil gériinmeyen fiill baska alanlar1
da kapsayacak kadar genel niteliklidir.

Ancak tefsir bilginlerinden bir grubundan, ayette yasaklanan egi-
lim gosterip dayanmanin, diger ayetlerde yasaklanan dost edinmenin
aynist oldugu goriisiinde oldugu anlagilmaktadir.

el-Menar yazari, tefsirinde Zemahseri'nin, "Ayetin igerdigi yasak;
zulmedenlerin arzularinin pesine takilmay1, bagkalarindan kopup onla-
ra umut baglamay1, onlarla arkadaslik etmeyi, oturup kalkmay1, onla-
11 ziyaret etmeyi, onlara yaltaklanmayi, yaptiklarindan hosnut olmay1,
onlara benzemeyi, onlarin kiyafetlerini taklit etmeyi, onlarin gz alict
hayatlarina goz dikmeyi, onlardan ovgiiyle s6z etmeyi kapsamaktadir.
Isterseniz "meyledip dayanmayin" ifadesi iizerinde biraz diisiiniin. Egi-
lim gosterip dayanmak, basit bir meyletmek demektir. Bir de, "Zulme-
denler" ifadesine bakiniz. Yani kendilerinden bir sekilde zuliim sadir
olanlar. Dikkat ederseniz, "zalimler" denilmemistir." seklindeki sozle-
rini aktardiktan sonra sdyle diyor:

"Ben derim ki: Zemahseri'nin, zulmedenlere egilim gdsterme ya-
sagiin kapsamina aldig1 hususlar, aslinda bizatihi ¢irkin seylerdir ve
bir miiminin bunlar1 yapmasi yakisik almaz. Bunlar, zulmedenlere egi-
lim gostermenin basit gerekceleri olarak da degerlendirilebilir. Ancak
bunlardan birinin ayetin tefsiri olarak ele alinmasi ve ayetin maksadi
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olarak 6n plana ¢ikarilmasi dogru degildir. Bu ayetin ilk muhatab1 Re-
sulullah (s.a.v) ve onunla birlikte sirkten tovbe edip imana ydnelen
ilk 6ncli miiminlerdir. Bunlardan hig¢birinde, zalim miisriklere umut
baglama, onlarin arzularinin pesine diisme ve yapip ettiklerinden razi
olma gibi bir durum s6z konusu degildir..."" (el-Menar'dan yaptigimiz
alint1 burada sona erdi.)

Bu degerlendirmeye baktigimizda, el-Menar yazarinin bu sozleriy-
le bir ¢eliskiye diistiigiinii goriiyoruz. Her seyden once, Zemahseri'nin
sOziinii ettigl hususlarin bir kisminin zulmedenlere egilim gdstermenin
gerekleri olabilecegini kabul ediyor; ama bunlan kiicliksiiyor, ayetin
bunlar1 kapsayabilecegini kabul etmiyor. Oysa biitiin giinahlar 6nemli-
dirler, kiiciimsenmeleri dogru degildir. Ne yazik ki, tefsircilerin biiyiik
bir kismi1 bunu bir gelenek haline getirmisler ve bazi1 basitlikleri Allah'in
aciklamalaria nispet etmekten ¢cekinmemislerdir.

Ama bundan daha tutarsiz olan, ad1 gegen miifessirin su sozleridir:
"Bunlardan higbirinde, zalim miisriklere umut baglama, onlarin arzula-
rinin pesine diisme ve yapip ettiklerinden raz1 olma gibi bir durum soz
konusu degildir." Bu degerlendirmenin tutarsizlig1 oncelikle suradan
gelir: Ayette tek bir hitap s6z konusudur ve bu hitap Peygamberimize
(s.a.a) ve onun iimmetine yoneliktir. Birinci dereceden muhatap olanlar
ve ikinci dereceden muhatap olanlar diye bir durum yoktur. Bazi mu-
hataplarin zaman bakimindan diger bazisindan 6nce gelmeleri, hitabin
icerdigi hususlarin sonradan gelenler agisindan, 6ncekiler i¢in s6z ko-
nusu olmayan eksik bir kapsama sahip olmasini1 gerektirmez. Yeter ki
lafiz kastedilen anlami1 kapsamis olsun.

ikincisi: Muhatapta giinah islemek gibi bir durumun s6z konusu ol-
mamas1, yasagin ona yoneltilmesine engel olusturmaz. Ozellikle kanun
koyma yetkisine sahip bir makamdan gelen yasaklar agisindan higbir
sey engel olusturmaz. Yalnizca yasagin sik sik vurgulanmasina ve 1srar-
la dile getirilmesine engel olusturur. Nitekim Peygamberimize (s.a.a)
hitaben zulmedenlere egilim géstermekten ¢ok daha biiyiik olan yasak-
lar dile getirilmistir. Allah'a sirk kogsmak, Allah'in bazi emir ve yasakla-
rin1 teblig etmemek gibi. Asagidaki ayetleri buna 6rnek gosterebiliriz:

1-[el-Menar, ¢.12, s.171]
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"Stiphesiz sana da, senden oncekilere de soyle vahyolunmugtur ki:
Andolsun, Allah'a ortak kosarsan, islerin mutlaka bosa gider ve hiis-
randa kalanlardan olursun.” (Zimer, 65), "Ey El¢i! Rabbin tarafindan
sana indirilen mesaji teblig et. Eger bunu yapmazsan, O'nun elgisi
olma gorevini yerine getirmemis olursun." (Maide, 67), "Ey Peygamber!
Allah'tan kork, kafirlere ve miinafiklara boyun egme. Elbette Allah her
seyi bilmekte ve yerli yerince yapmaktadir. Rabbinden sana vahyedile-
ne uy." (Ahzab, 1-2)

Elbette Peygamberimizin (s.a.a) Allah'a ortak kosmasi, Rabbinden
kendisine indirilen hiikiimleri teblig etmemesi veya kafirlere ve miina-
fiklara boyun egmesi ya da Rabbinden kendisine indirilen vahye uyma-
masi ve benzeri yasaklar gibi seyleri yapmasi miimkiin degildir.

Ayni sekilde, ilk Miisliimanlar da zulmedenlere egilim gostermek-
ten daha biiyiik veya ona denk yasaklara muhatap olmuslardir. Mesela
bir ayette sdyle buyrulmustur: "Oyle bir fitneden sakinin ki, aranizdan
valniz haksizlik edenlere erismekle kalmaz (hepinize erisir).” (Enfal, 25)
Bu ayet, Bedir Savasi'na katilan Miisliimanlar hakkinda inmistir. Ki
bunlar arasinda 6ne gegen ilk Miisliimanlar da vardir. Bunlarin bir kis-
m1, "haksizlik edenler"” olarak nitelendirilmislerdir. Hi¢ kuskusuz bu
ifade, vurgu bakimindan "Zulmedenlere meyledip dayanmayin" ifade-
sinden daha serttir. Buna, Kur'an'da Bedir, Uhud ve Huneyn savaslari
izerine yapilan degerlendirmeler kapsaminda sunulan kissalarin iger-
digi kimi yasaklar1 ve yine Peygamber efendimizin (s.a.a) hanimlarina
yoneltilen yasaklar1 da 6rnek gosterebiliriz. Biitiin bunlar, ilk Miislii-
manlarin isleyecekleri seyler degildi kuskusuz. Ger¢i bundan sonraki
donemlerinde iglerindeki bazi kimseler bu yasaklardan kimisini isle-
mek durumunda kalmislardir.

Uciinciisii: Ayet, konumun delaleti ile de pekistirilen siyak ve anla-
tim bi¢iminden anlasildig1 gibi, sadece zulmedenlere, isledikleri zuliim-
leri baglaminda egilim gostermeyi yasaklamaktadir. Yani Miisliimanla-
rin hak dinlerine ait kurumlar1 veya dinsel hayatlarini onlar tarafindan
sergilenen kimi zuliim nitelikli anlayislara dayali olarak olusturmalari
yasaklanmaktadir. Diger bir ifadeyle Miisliimanlarin hak sozii sdyler-
ken veya hak bir ameli yerine getirirken, onlarin zuliim nitelikli yonle-
rini gézetmeleri ve batil olan taraflarini esas almalar1 kastedilmistir. Bu
ise, batil1 diriltmek suretiyle hakki diriltme ¢abasidir. Bunun da anlama,
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baska bir hakki dldiirmek suretiyle hakki diriltmektir. Nitekim daha
once bu hususa dikkatleri ¢cekmistik.

Onlarin zuliimlerinden birine meyletmek, zulmii dine sokmak
veya onu Islam toplumunda uygulamak yahut kisisel hayat cergeve-
sinde pratize etmek ise, zalimlere egilim gostermek degil, zalimler
zlimresine girmektir.

Miifessirlerden bir¢ogu, meseleyi tam anlamiyla karistirmiglardir.
Bu baglamda ayetle en kii¢iik bir ilgisi bulunmayan yorumlara yer ver-
mislerdir. Biz bu yorumlar1 sunma geregini duymadik ve meseleyi ki-
saca Ozetleyip gecmek istedigimiz i¢in bu yorumlarin dogru veya yanlis
olmalarini arastirma konusu yapmadik. Dileyen, daha ayrintili bilgi i¢in
s0z konusu miifessirlerin tefsir kitaplarina bagvurabilir.

114) Giindiizin iki ucunda ve gecenin ilk saatlerinde nama-
z1ikame et. Ciinkii iyilikler kotiliikleri giderir. iste bu, (Allah')
zikredenler icin bir hatirlatmadar.

Glindiiziin iki tarafi (ucu), sabah ve aksam vakitleridir. "ez-Zulef",
"ez-zulfa"nin coguludur. "el-Kurab"mn "el-kurba"nin g¢ogulu olmasi
gibi. Bazilarinin da dedigi gibi hem lafzen (kalip olarak), hem de ma-
nen (anlam olarak) birbirlerinin aynisidirlar bu iki kelime. Aslinda bu,
mevsufunun yerine gecmis bir sifattir. Mevsufu ise, "saat=saatler" veya
baska bir sey olabilir. Bu durumda takdiri a¢ilim sdyle olur: "Gecenin
ilk ve giindiize en yakin saatlerinde."

Dolayisiyla soyle bir anlam elde ediyoruz: "Sabahleyin, aksamle-
yin ve gecenin giindiize en yakin olan saatlerinde namaz kil." Bu ifade,
bazilarinin da soyledigi gibi, bir giinde kilinmas1 gereken bes namaz
icinde sabah namazi, ikindi namaz1 ve gecenin ilk saatlerinde kilinan
aksam ile yats1 namazlariyla ortiisiiyor. Bazilar1 ise giindiiziin iki ucun-
da kilinan sabah ile aksam namazlar1 ve gecenin giindiize en yakin za-
maninda kilinan yats1 namazlariyla ortiistiigiinii soyliiyor. Bu iki gori-
stin disinda farkli yorumlar getirenler de olmustur.

Ne var ki, konu fikih bilimini ilgilendirdigi i¢in, Peygamber efendi-
mizin (s.a.a) ve Ehlibeyt Imamlari'nin (iizerlerine selam olsun) sdzleri-
nin incelenmesi gerekir. Ingallah ilerideki "Ayetlerin Hadisler Isiginda
Agiklamas1" boliimiinde konuyla ilgili rivayetlere yer verecegiz.

"Cuinkii iyilikler kotiiliikleri giderir." ifadesi, "namazi ikame et."
emrine iliskin bir gerek¢e mahiyetindedir. Bununla namazlarin miimin-
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lerin kalplerine niifuz eden 1iyilikler olduklar1 ve giinahlarin olusturduk-
lar1 kotiiliiklerden olusan etkileri giderdikleri agiklaniyor. Tefsirimizin
ikinci cildinde "Amellerin Bosa Gitmesi" meselesini ele alirken ayrin-
tilt agiklamalara yer verdik.!

"[ste bu, (Allah") zikredenler icin bir hatirlatmadir.” Yani anlatilan
bu husus, yani iyiliklerin kétiiliikleri gidermesi, ¢ok biiytik bir liituf ol-
makla birlikte yiice Allah'in zikriyle mesgul olan kullarina yonelik bir
hatirlatmadir da.

115) (Kavminin eziyetlerine karsi1) sabret. Ciinki Allah, iyi-
lerin miikafatini zayi etmez.

Peygamberimize (s.a.a) namaz kilmasi emredildikten sonra sabret-
mesi emrediliyor bu sefer. Daha 6nce her ikisi birlikte emredilmisti:
"Sabrederek ve namaz kilarak yardim dileyin." (Bakara, 45) Bunun nede-
ni, emredilen bu iki olgunun kendi alanlarmin en biiyiikleri olmalaridir.
Namaz ibadetler i¢inde ve sabir da ahlaki olgular i¢cinde en 6nemli ve
en biiylik olgulardir. Nitekim yiice Allah bir ayette namazla ilgili ola-
rak soyle buyurur: "Allah't anmak elbette en biiyiigiidiir." (Ankebit, 45)
Sabirla ilgili olarak da sdyle buyurur: "Siiphesiz bu (sabir) yapilmaya
deger islerdendir.” (Stira, 43)

Namaz ile sabir bir arada gerceklestikleri zaman, felaketler ve is-
tenmeyen gelismeler karsisinda ilahi yardi m1 dilemenin en giizel ara-
cilar1 olarak belirginlesirler. SOyle ki sabir insan nefsini sarsintilardan,
panikten ve ruhsal hezimetten korur. Namaz ise, insan1 Allah'a yoneltir.
O zaman, karsisina ¢ikan zorluk ve sikintilar1 unutuverir. Tefsirimizin
birinci cildinde Bakara Suresi'nin 45. ayetini tefsir ederken bu konuyla
ilgili ayrintili agiklamalar sunmustuk.

Sabirla ilgili emrin mutlak olusu, ibadetlerde sabirli olmaktan, gii-
nah islememe hususunda sabirli olmaktan ve musibetler karsisinda sa-
birli olmaktan ibaret olan sabrin her ii¢ kisminin kastedildigini gdsterir.
Bu durumda, "dosdogru ol", "haddi asmayin", "meyledip dayanmayin”
ve "namazi ikame et" seklinde yukaridan beri {izerinde durulan emir ve
yasaklarin tiimi ile ilgili olarak sabrin emredildigini sdyleyebiliriz.

Fakat emrin tekil stygasiyla kullanilmasi ve salt Peygamber efendi-
mize (s.a.a) yoneltilmis olmasi, sabrin Peygamberimize 6zgii bir husus-

1- [Bakara Suresi, 216-218. ayetlerin tefsiri sirasinda]
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la ilgili olarak emredildigini ifade etmektedir. Yoksa ayetlerin akisina
bagl kalinarak, "sabredin" denilirdi. Bu da, "Kastedilen anlam sudur:
Allah yoluna davet etmenden dolayr kavminden gelen eziyetlere ve
onlardan zalim olanlarin zulmiine kars1 sabret." seklindeki goriisii sa-
vunanlar1 desteklemektedir. "Namazi ikame et.” ifadesi ise, [tehecciit
namazi gibi] sadece Peygamberimize (s.a.a) farz olan namazi kilma
emrini icermemektedir. Bilakis Peygamberimize (s.a.a), kendisine tabi
olan miiminlerle birlikte namazi cemaatle ikame etmesi emrediliyor.
O halde, burada [tekil siygasi kullanilmasina ragmen] tiimiine yone-
lik olarak namaz kilmaya iliskin bir emir yoneltilmistir. Okuyucularin
ozellikle bu ayrintiya dikkat etmeleri gerekmektedir.

"Ctinkii Allah, iyilerin miikafatini zayi etmez." ifadesi, sabirla ilgili
emre iligskin gerekceli bir agiklama mahiyetindedir.

116) Sizden 6nceki nesiller arasinda, iclerinden kurtardig:-
miz az kimseler disinda, (insanlar1 yeryiiziinde) bozgunculuk-
tan alikoyacak geriye kalan bir topluluk bulunmali degil miy-
di?! (Fakat bu) zulmedenler, kendilerine verilen refahin pesine
diistiiler. Zaten onlar suclu idiler.

Aan

Ayetin orijinalinde gecen "levla" edati, "hella" ve "ella" anlaminda
kullanilmistir ve saskinlik, kinama anlamlarini ifade eder. Dolayisiyla
ayetin anlam1 sOyledir: Sizden 6nce azap gondermek ve heldk etmek
suretiyle yok edip tarih sahnesinden sildigimiz nesiller arasinda geriye
kalan bir topluluk bulunmali degil miydi ki insanlar1 yeryiiziinde boz-
gunculuktan alikoysunlar?! Boylece yeryliziinde insanlar1 1slah edici
olsunlar ve toplumlarini toplu yok olus azabindan korusunlar.

"[elerinden kurtardigimiz az kimseler disinda" ifadesindeki istisna,
onceki climlenin i¢erdigi olumsuzluk anlamiyla ilgilidir. Ciinkii aye-
tin anlam1 goyledir: Allah'in ayetlerini gordiikleri ve azabini gézlemle-
dikleri halde ge¢miste yasayan toplumlar i¢inde insanlar1 yerytiiziinde)
bozgunculuktan alikoyacak geriye kalan bir toplulugun bulunmayisi
dogrusu sasilacak seydir. Ancak onlar arasinda olup da bizim azaptan
ve helak olmaktan kurtardigimiz bazi kimseler hari¢. Bunlar soydasla-
rin1 bozgunculuktan alikoymaya calisiyorlardi.

"(Fakat bu) zulmedenler, kendilerine verilen refahin pesine diistiiler.
Zaten onlar suglu idiler." ifadesi, istisna edilen grubun disinda kalan-
larin durumuna iliskin bir a¢iklamadir. Halkin ¢ogunlugunu olusturan
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bu kimseler ise, zulmedenler olarak tanimlaniyorlar. Ardindan bunlarin,
diinyanin lezzetlerinin pesine diistiikleri ve refah i¢inde simarip suglu-
lar kategorisine girdikleri agiklaniyor.

Bu istisna ve istisnadan sonra durumlar1 agiklanan ¢ogunluk ile
ilgili degerlendirmeden, insanlarin Allah tarafindan kurtarilan kurtul-
muslar ve suglular olmak tizere iki farkli sinifa ayrildigini anliyoruz. Bu
ylizden dolay1 da bir sonraki ayette sdyle buyruldu: "Rabbin dileseyd,
insanlart tek bir iimmet yapard. (Fakat) onlar siirekli (din konusunda)
birbiriyle ihtilaf i¢indedirler. Ancak Rabbinin merhamet ettigi (hidayete
erdirdigi) kimseler harig."

117) Rabbin, halki 1slah edici olan beldeleri haksiz yere
helak etmez.

Yani, halk: 1slah edici olan bir yerlesim birimini helak etmek, Al-
lah'in yasasinin kapsaminda yer almayan bir uygulamadir. Boyle bir
sey ziiliimdir. Senin Rabbin ise hi¢ kimseye zulmetmez. Dolayisiyla
"bi-zulmin=haksiz yere" ifadesi, aciklayici bir kayittir [ve bizzat hal-
ki1 islah edici olan beldeleri helak etmenin kendisinin zuliim oldugunu
bildirmektedir], ihtirazl [bu beldeleri hakli ve haksiz yere olmak {izere
iki tiirlii helak etmenin oldugunu, bunlardan sadece haksiz yere helak
etmenin nefyedildigini bildirmek anlaminda] degil. Bundan anlasiliyor
ki, yiice Allah'in yasas, 1slah edici olan beldelerin helak edilmesini 6n-
gormez. Clinkii bu, ziiliimdiir. "Senin Rabbin ise kullara asla zulmet-
mez." [Fussilet, 46]

118-119) Rabbin dileseydi, insanlar1 tek bir immet yapar-
di. (Fakat) onlar siirekli (din konusunda) birbiriyle ihtilaf icin-
dedirler. Ancak Rabbinin merhamet ettigi (hidayete erdirdigi)
kimseler haric¢. Zaten onlar:1 bunun (merhamet) icin yaratmais-
tir. Rabbinin, "Kuskusuz, cehennemi tiim cinler ve insanlarla
dolduracagim." sézii gerceklesmis oldu.

Ayetin orijinalindeki "muhtelifin" kelimesinin kokii olan "el-half" ke-
limesi, 6ntin karsiti olan arka anlamindadir. Bu anlam, kelimenin biitiin tii-
revlerinde esas alinmistir. Araplar sdyle derler: "Halefe ebahu=Babasinin
yerine gecti, ondan sonra oldu." "Ahlefe va'dehu=S6ziinii tutmadi." San-
ki verdigi sozii arkasina atmigcasina. "Mate ve hallefe ibnen=Oldii ve ar-
kasmdan bir ogul birakt1." "Istahlefe fulanen=Bulunmadigi siire zarfinda
veya Oldiikten sonra ya da bir sekilde falan adamin yerine bakmasini
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istedi." Yiice Allah'in Adem ve ziirriyetinin yeryiiziine halife olmalarim
istemesi gibi. "Halefe fulanun fulanen-Falan adam goriis veya i baki-
mindan falandan ayrildi." Taraflardan her biri digerini arkasinda birak-
miscasina. "Tahallefe an emrihi=Arkasini dondii ve emrine kulak asma-
di." "Thtelefe'l-kavmu fi keza-Insanlardan bazilar1 bazilarina muhalefet
etti ve onu arkasina att1." "Ihtelefe'l-kavmu ila fulanin=Teker teker ve
ardarda falan adamim yanma gittiler." Ihtelefe fulanun il fulanin=Her
biri digerinin ardindan olmak {izere defalarca yanina gitti."

Dolayisiyla ittifakin ve uyusmanin karsiti olan ihtilaf ve ayris-
ma, bozulmamis 6z doganin onaylamadigi bir olgudur. Ciinkii bunda
giiclerin parcalanmasi ve zayiflamasi s6z konusudur. Kavga, ¢cekisme,
tartisma, savasma ve ayrilik gibi ovgiiyle sozili edilmeyecek olan daha
bir¢cok olumsuz etkisi vardir ihtilafin. Bu sayilan olumsuzluklar ise, gii-
venligi, esenligi ve baris1 yok ederler. Ancak bir tiir ihtilaf vardir ki,
insanlik alemi i¢in ka¢inilmazdir. Biinyelerin farkliligindan kaynakla-
nan tabiatlarin ve karakterlerin farkliligini kastediyoruz. Ciinkii her bi-
reyin bedensel bilesimi farklidir. Bu da bedensel ve ruhsal yeteneklerin
farkliligin1 dogurur. Buna bir de havanin ve ortamin farklilig1 eklenin-
ce aliskanliklarin, geleneklerin, davranis kurallarinin, amaglarin, tiirsel
ve bireysel eylemlerin farkli farkli bi¢imlerde insanlik alemi genelinde
tezahiir etmesi kag¢inilmaz olur. Sosyolojik arastirmalar, insanlarin bu
sekilde farkli karakterlere ve yeteneklere sahip olmamalari durumunda
insanlik aleminin bir g6z acip kapama an1 kadar bile yasayamayacagini
kesin olarak ortaya koymustur.

Yiice Allah, insanlarin bu sekilde farkli oluslarini kitabinda s6z ko-
nusu etmis ve bunu kendisine nispet etmistir. Mesela bir ayette soyle
buyurmaktadir: "Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini aralarinda
biz paylastirdik. Birbirlerine iy gordiirmeleri i¢in kimini otekine dere-
celerle iistiin kildik." (Zuhruf, 32) Yiice Allah Kur'an'in hi¢bir ayetinde,
aklin yol gostericiliginin digina ¢ikilmadigi ve nefsani arzularin dogrul-
tusunda kullanilmadig siirece bu ihtilaf ve farkliligi yermemistir.

Fakat dinde ihtilaf bunun gibi degildir. Ciinkii yiice Allah insanlari
kendisini tantyacak ve birligini onaylayacak tiynette ve 6z dogaya (fit-
rat) sahip olarak yarattigini, insan nefsine sekil verdigini, ona giinah
isleme yollarmi ve yeteneklerini de, giinahlardan sakinma yollarimi ve
yeteneklerini de ilham ettigini ifade etmistir. Ayni sekilde hanif/Allah't
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birleyici dini benimsemenin fitratin bir 6zelligi oldugunu, insanlarin
yaratiliglarinin temel yasasini olusturan bu fitratin ve yaratma kanunu-
nun degismesine imkan olmadigini belirtmistir. Bu nedenledir ki, yiice
Allah dinde ihtilaf olgusunu Kur'an'in bir¢cok yerinde ihtilaf edenlerin
cekememezliklerine ve zuliimlerine nispet eder. Sozgelimi bir ayette
buyrulmustur: "Ancak kendilerine ilim geldikten sonra, aralarindaki
kiskan¢lhik yiiziinden ayriliga diistiiler." [Al-i imran, 19]

Bir baska ayette ise, her iki ihtilaf tiirii bir arada zikredilmistir: "/n-
sanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygam-
berler gonderdi ve beraberinde, insanlarin anlasmazhiklara diistiikleri
seyler konusunda, -bu, hayatla ve diinya isleriyle ilgili ilk ihtilaf tiiri-
diir- aralarinda hiikiim vermek tizere hak kitap indirdi. Oysa kendile-
rine apagik ayetler geldikten sonra, birbirlerine karsi olan azginlik ve
kiskanc¢liklart yiiziinden anlasmazliga diigenler, -bu ise dinle ilgili olan
ikinci ihtilaf tiiriidiir- o, kitap verilenlerden baskast degildir. Béylece
Allah, iman edenleri hakkinda ayriliga diistiikleri gergege kendi izniyle
eristirdi."” (Bakara, 213) Ylice Allah'in s6ziiniin ihtilafla ilgili verdigi an-
lam budur.

"Rabbin dileseydi, insanlari tek bir timmet yapardi." ifadesine ge-
lince, burada kastedilen anlam sudur: "Allah dileseydi, insanlarin ara-
sindaki ihtilafi ortadan kaldirir ve onlari ittifak edecekleri bir s6z etra-
finda birlestirirdi." Bilindigi gibi, bu anlamiyla ayet, insanlarin dinde
ihtilaf etme olayini ve onlarin azinligr olusturan ve Allah tarafindan
kurtarilan miiminler ile zulmedenler olmak iizere iki gruba ayrildigini
ele alan Onceki ayetlere yonelik bir agiklama icermektedir.

Buna gore ayeti su sekilde anlamlandirabiliriz: Insanlar dinde
ihtilafa diismiis olmalarina karsin, bu sekilde davranmakla Allah't aciz
birakamazlar. Allah dileseydi, biitiin insanlar1 bir tek immet haline ge-
tirirdi ve onlar dinde ihtilafa diismezlerdi." Dolayisiyla bu ayetin ele
aldig1 mesele itibariyle su ayetlere benzedigini goriiyoruz: "Yolun dog-
rusu (yaratmak) Allah'a aittir. Yolun egrisi de vardw. Allah dileseydi,
hepinizi dogru yola iletirdi." (Nahl, 9), "Iman edenler hdla bilmediler mi
ki, Allah dileseydi biitiin insanlart hidayete erdirirdi?" (Ra'd, 31)

Buna gore, "(Fakat) onlar siirekli birbiriyle ihtilaf icindedirler.’
ifadesiyle sadece dinde ihtilafa diisme olgusu kastedilmistir. Ciinkii
Allah'in dilemesi durumunda insanlarin arasindaki ihtilafi ortadan kal-

’
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diracagini bize hatirlatan, bu ifadedir. Bu bakimdan ifadeyi su tarzda
anlamamiz gerekmektedir: Allah dileseydi, onlarin aralarindaki ihtilafi
kaldirirds; fakat bunu dilemedi. Bu yiizden insanlar daima ihtilaf etme-
ye devam edeceklerdir.

Bunun yaninda, "Ancak Rabbinin merhamet ettigi kimseler harig."
ifadesi agik bir sekilde, bu ihtilafin Allah'in rahmetine ugrayan grubun
arasindan kaldirldigini ifade ediyor. Din digindaki meselelerle ilgili
ihtilaflar ise Allah, rahmete nail olan grup da déahil olmak tizere ortadan
kaldirmamistir. Rahmetine nail olan grup acgisindan ortadan kaldirdig:
ihtilaf, hakki bildikten sonra sirf ¢cekememezlikten kaynaklanan ve ilahi
yergiye muhatap olan dinde ihtilafa diisme olgusudur.

"Ancak Rabbinin merhamet ettigi kimseler hari¢." climlesi, "(Fa-
kat) onlar siirekli birbiriyle ihtilaf i¢indedirler.” ifadesinden istisna
edilmistir. Yani, insanlar her zaman hak konusunda birbirleriyle ihtilafa
diiseceklerdir. Ancak Allah'n merhametine nail olanlar bunun diginda-
dir. Onlar hak hususunda ihtilafa diismezler, haktan asla ayrilmazlar.
"Béoylece Allah, iman edenleri hakkinda ayriliga diistiikleri gercege
kendi izniyle erigtirdi." (Bakara, 213) ifadesinden de anlasildig1 gibi, ayet-
te sozii edilen rahmetten maksat, i1ah1 hidayet ve yol gostericiliktir.

Desen ki: Insanlarm ihtilafa diismeleri, bazilarmin diger bazlari-
na olumsuzlama ve olumlama seklinde karsilik vermeleri anlaminda-
dir. Boyle olunca, "(Fakat) onlar siirekli birbiriyle ihtildf icindedirler.”
climlesinin anlami, "onlar her zaman i¢in hakka taraftar olanlar ve ba-
tila taraftar olanlar seklinde boliinecekler" olarak algilanmalidir. O za-
man da bdyle bir anlam agisindan bireyler bazinda degil, sadece zaman
bazinda bir istisna gecerli olabilir. Ciinkli "Ancak Rabbinin merhamet
ettigi kimseler hari¢.” ifadesinin buna eklenmesiyle ayetten soyle bir
anlam ortaya ¢ikmis olur: "Onlar her zaman icin batila taraftar olanlar
ile hakka taraftar olanlar seklinde boliineceklerdir. Ancak onlarin i¢inde
Rabbinin merhamet ettikleri miistesnadir. Onlar iki gruba ayrilmazlar.
Tersine sadece hakka taraftar olurlar." Bilindigi gibi de, ayette insan-
larin genelinden istisna edilenler hakka taraftar olanlardir. Dolayisiyla
ayetten soyle bir anlamin elde edilmesi durumu ortaya ¢ikiyor: "Onlar-
dan batila taraftar olanlar var, hakka taraftar olanlar var. Hakka taraftar
olanlar, sadece hakka taraftar olanlardir, aralarinda batila taraftar olan-
lar yoktur." Boyle bir s6ziin de mantig1 olmaz.
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Kaldi ki, hakka taraftar olanlar ihtilaf olgusunun disinda tutmanin
0zl itibariyle hi¢bir anlam1 yoktur. Cilinkii onlar da ihtilaf eden insanlar
arasinda yer alirlar. Bir ihtilafin olmasi i¢in batila taraftar olanlar kadar
hakka taraftar olanlarin da bulunmasi gerekmektedir.

Buna karsilik derim ki: Bu ayette ve baska ayetlerde ele alinan
ve taraflarina da yergi yoneltilen ihtilaf, hak ile ilgili ihtilaftir. Baz1 in-
sanlarin diger bazi insanlarla hak konusunda ihtilafa diismeleri, her ne
kadar taraflardan birinin hakli ve isi hususunda basiret sahibi oldugunu
gerektirse de, bu ihtilaf toplamina, yani topluma isnat edildiginde top-
lumun hak agisindan kusku i¢inde oldugunu, haktan ayrilma egilimi-
ne girdigini, hak lizerinde birlesmedigini ve hakki kulak ardi ettigini
gosterir. Boyle bir tavrin sonucu da, hakkin bir siire sonra gozlerden
kaybolmasi ve insanlarin haktan kusku duymalaridir.

Yiice Allah dinde ihtilafi, iste bu kaginilmaz sonucundan, yani ay-
riliga diismeye ve haktan yiiz ¢evirmeye yol agmasindan dolay1 yeri-
yor. Konuyla ilgili ayetler bunun en somut kanitidir. Ciinkii s6z konusu
ayetlerde yiice Allah, ihtilaf etmeleri sebebiyle ihtilafa diisenlerin tii-
miinii yeriyor, i¢lerinde sadece batila taraf olanlar1 degil. Eger ihtilaf
edenlerden kasit, hak ile ilgili olarak ayrili§a diismelerine neden olan
biitiin farkli goriis ve eylemlerin sahipleri olmasaydi, boyle bir yergi
genellemesi yersiz olurdu.

Bu c¢ikarsamamizi desteklemesi bakimindan su ayet son derece
onemlidir: "Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin, diye Nuh'a
tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'va tavsiye
ettigimizi Allah size din kildi." (Sara, 13) Dikkat edilirse bu ayette ihtilaf
olgusu "ayrilik/tefrika" kavramiyla ifade edilmistir. Diger bir ayette ise
s0yle buyruluyor: "Iste benim dogru yolum budur; ona uyun, baska yol-
lara uymayin; sonra sizi O'nun yolundan ayirr." (En'am, 153) Bu ayet,
konumuzla ilgili kanitsallig1 bakimindan 6nceki ayetten daha belirgin-
dir. Ciinkii burada hak ehli olanlar, Allah'in yolunu izleyenler olarak ta-
nimlaniyor, ayrilik ve tefrika ehli olanlarin disinda tutuluyorlar.

Bu nedenledir ki, insanlarmn kitap hakkinda ihtilafa diismeleri s6z
konusu edildigi ayetlerin genelinde, bir de onlarin kitapla ilgili olarak
kuskular i¢inde olduklarindan s6z edildigini goriiyoruz. Buna daha 6nce
inceledigimiz bir ayeti 6rnek gosterebiliriz: "Andolsun biz Musa'ya kitap
verdik; ama onda da ihtildfa diisiildii. Eger Rabbin tarafindan énceden
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(gegerli kilinmuig) bir s6z olmasayd, kesinlikle aralarinda hiikiim verilir-
di (isleri bitirilirdi). Gergekten onlar (Musa'nin kavmi), onun (Tevrat'in)
hakkinda derin bir kusku i¢indedirler." (Had, 110) Ayn1 anlamin Kur'an'in
baska ayetlerinde de defalarca vurgulandigini gériiyoruz.

Yine yiice Allah s0yle buyurmustur: "Birbirlerine neyi soruyorlar?
Ayriliga diistiikleri biiyiik haberi mi?" (Nebe', 1-3) Yani her biri 0yle bir
s0z sOyleyecek ki kendisini haktan uzaklagtiracak ve ayriliga diisecek-
lerdir. Bagka bir ayette de buyurmustur ki: "Celiskili sozler séyliiyorsu-
nuz. Ondan donen dondiiriiliir. Kahrolsun o koyu yalancilar!" (Zariyat,
8-10) Yani bir hedefe yonelik olmayan ve bir bilgiye dayanmayan sozler
sOylilyorsunuz. Bu diisiincenin iginizde uyanmasi yalana ve zanna da-
yali bir anlayisa sahip olmanizdan kaynaklanmaktadir.

Asagidaki ayeti de ayn1 anlama yorabiliriz: "Ey kitap ehli, neden
hakki batila karistiriyor ve bildiginiz halde hakki gizliyorsunuz?" (Al-i
Imran, 71) Ehlikitab'in yerilmelerini gerektiren bu karistirma eylemi, ta-
mamen hak olmadig1 halde hakmig gibi bir anlayisla ortaya ¢ikmalari
seklinde gerceklesmistir. Bu ise, hakkin gozlerden kaybolmasina neden
olan ayriligin ortaya atilmasindan ibarettir.

Bu ayetten anladigimiz kadariyla Ehlikitab'in ihtilafa diismelerin-
den maksat, haktan ayrilmalarina ve kuskunun ortaya ¢ikmasina neden
olacak sekilde birtakim goriisler ve sozler ileri siirmeleridir. Onlar hakka
aykiri olan arzularinin pesine diistiiklerinden dolayi batil nitelikli goriis-
lerini farkli ve hakki ¢agristiracak (hak goriiniimlii) kiliflarda sunarak,
asil maksatlarini insanlardan gizlemeye calisiyorlar. Bunun nedeni de,
kendilerine hakka iliskin gergek bilgiler gelmesinden sonra aralarindaki
cekememezlik ve diismanlik duygularidir. Diger bir ifadeyle kendilerine
gercek bilgi geldikten sonra sirf aralarindaki ¢ekememezlikten dolay1
hak ile ilgili farkli goriislere sahip olarak ondan uzaklasmislardir.

Buraya kadar sundugumuz oldukg¢a uzun agiklamalardan sonra
anlasiliyor ki: "Zaten onlart bunun icin yaratmistir.” ifadesiyle, "An-
cak Rabbinin merhamet ettigi kimseler hari¢." climlesinde ifade edilen
rahmete isaret edilmistir. Rahmet sozciigliniin 1afzen miiennes olmast,
ona yonelik isaret zamirinin miizekker olmasina engel degildir. Ciinkii
mastar s6z konusu oldugunda, miizekkerlik de, miienneslik de caiz-
dir. Nitekim yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "Hi¢ siiphesiz
Allah'tn rahmeti, iyi isler yapanlara yakindir." (A'raf, 56) [Ayetin oriji-



D e El1-Mizan F1i Tefsiri'l-Kur'an / ¢.11

nalindeki "rahmet" kelimesiyle ilintili olan "karib" kelimesi miizekker
olarak kullanilmistir. ]

Ciinki biliyoruz ki, onlarin ihtilafa diismeleri i¢lerindeki ¢ekeme-
mezlik duygusundan kaynaklanmis olmasindan dolay1 onlar1 haktan
uzaklagtirmig, hakkin gizlenmesine ve batilin belirginlesmesine neden
olmustur. Oysa yiice Allah'in yaratmadaki ger¢ek hedefinin batil olmasi
kesinlikle diislinlilemez. Ayrica ylice Allah'in insanlik alemini insanlar
birbirlerine zulmetsinler ve aralarinda ¢cekememezlik duygusuyla mu-
amele etsinler, hakki 6ldiirtip batili ihya etsinler, boylece hep birlikte
helak olup sonra da ebedi cehennem azabina carptirilsinlar diye yarat-
masinin mantikli bir izahi olabilir mi? Kur'an biitiin aciklamalariyla
boyle bir ihtimali kesin bir dille reddetmektedir.

Kaldi ki, buraya kadar yaptigimiz degerlendirmeleri goz ardi etsek
bile, ayetlerin akisi, boyle bir anlami kesinlikle dislayict mahiyettedir.
Ciinki ayetlerin akisinin temel tezi su hususlar1 vurgulamaya yonelik-
tir: Yiice Allah insanlara yonelik sefkati ve merhameti yiiziinden onlari
kendileri i¢in hayirli ve mutluluk kaynagi olan seylere cagiriyor. Onlara
zulmetmeyi ve kotiiliik ilistirmeyi dilemez. Bilakis insanlar kendilerine
zulmettikleri ve hak hususunda ihtilafa diistiikleri yiiziinden, Allah'in
davetini kabul etmeye yanasmaz, ayetlerini yalanlar, O'ndan baska diiz-
mece ilahlara kulluk sunar, yeryiiziinde bozgunculuk yapar ve boylece
azabi1 hak ederler. Rabbin ise, halki 1slah edici olan beldeleri haksiz yere
helak etmez. Ayrica sirf azginlik yapsinlar, yeryiiziinde bozgunculuk ¢i-
karsinlar ve bundan dolay1 onlar1 helak etsin diye de insanlar1 yaratmaz.
Allah'in yaptig1, insanlara yol gdstermek ve onlara merhamet etmek-
tir. Insanlarin cekememezlikleri, hak hususunda ihtilafa diismeleri ve
haksizliklar1 ise onlarmn kendilerine donmektedir. Iste ayetlerin akisinin
verdigi mesaj budur.

Rahmetin, yani ilahi hidayetin yaratilisin amaci olusu, nihai hedef-
le, yani mutlulukla ilintili olmasindan dolayidir. Nitekim yiice Allah
cennetliklerin soyle dediklerini anlatiyor: "Bizi bu dereceye erdiren
Allah'a hamdolsun." (A'raf, 43) Nitekim mutlulukla ilintisinden dolay1
ibadet de yaratilisin gayesi sayilmistir: "Ben cinleri ve insanlari, ancak
bana kulluk etsinler diye yarattim." (Zariyat, 56)

"Rabbinin, 'Kuskusuz, cehennemi tiim cinler ve insanlarla doldu-
racagim.' sozii gerceklegmis oldu.” ifadesindeki "temmet" kelimesi,



HOd STresi / 109-119 ..o 99

"hakket" anlamindadir. Yani Allah'in sozii gerceklesti, onlar agisindan
nesnel karsiligini buldu. Ciinkii onlar haksizlik ettiler ve kendilerine
gelen bilgiden sonra sirf aralarindaki ¢ekememezlikten dolayi ihtilafa
diistiiler. "Kelime=S6z"den maksat ise, "cehennemi tiim cinler ve insan-
larla dolduracagim." vaadidir.

Bu bakimdan ayeti, asagidaki ayete benzetebiliriz: "Biz dilesek, el-
bette herkese hidayetini verirdik. Fakat 'Cehennemi hem cinlerden hem
insanlardan bir kismiyla dolduracagim' diye benden kesin soz ¢ikmas-
fir." (Secde, 13) Bu "s6z"iin asli da, yiice Allah'm melun Iblis'e sdyledigi
su ifadede yer almaktadir: "Iblis, 'Senin mutlak kudretine andolsun ki,
onlardan ihldsa erdirilmis kullarin bir yana, hepsini mutlaka azdira-
cagim.' dedi. 'Dogrusu -ki ben hep dogruyu séylerim- mutlaka sen ve
sana uyanlarin hepsiyle cehennemi dolduracagim!' buyurdu." (Sad, 82-
85) Burada Ornek olarak sundugumuz ayetlerin igerikleri birdir ve bir-
birlerini a¢iklamaktadirlar.

Uzerinde durdugumuz iki ayete iliskin degerlendirmeler bun-
dan ibarettir. Simdi bu degerlendirmelerden ¢ikan sonuglar1 maddeler
hélinde siralayalim:

Birincisi: "Rabbin dileseydi, insanlart tek bir iimmet yapard:." ifa-
desiyle kastedilen, insanlarin arasindaki ihtilafin, tefrika ve ayriligin
kaldirilmasidir. Bazilar ise soyle demislerdir: "Bununla kastedilen,
insanlarin Islam'a girmeye zorlanmalari, serbest iradelerinin ellerin-
den alinmasidir. Fakat boyle bir sey, teklifi/ylikiimliiliik olgusunu orta-
dan kaldirdig1 i¢in Allah tarafindan gerceklestirilmemistir." Bu goriis,
Katade'ye nispet edilir. Bir bagkas1 da s0yle demistir: "S6z konusu ctim-
lenin anlam1 sdyledir: Eger Allah dileseydi, hepinizi cennette bir araya
getirirdi. Fakat O, sizin i¢in iki derecenin en iistiin olanini diledi: Sizin
cennete, islediginiz amellerin karsilig1 olan ddiilleriniz araciligiyla gir-
menizi irade etti." Bu goriis de Miislim'e nispet edilmistir. Ama okuyu-
cular buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan sonra, ayetlerin akiginin
bu iki goriise de elverisli olmadiklarini bilmis oldular.

ikincisi: "(Fakat) onlar siirekli (din konusunda) birbiriyle ihtilaf
icindedirler." ifadesinden maksat, dinde ihtilafa diismeye devam ede-
cek oluslaridir. Bunun anlami da, hak hususunda ayriliga diismeleri ve
hakki, hakka benzeyen cesitli batil bicimlerde ortaya koyarak gizleme-
ye ¢alismalaridir. Bazilar1 ise s0yle demislerdir: "Burada kastedilen,
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rizklarla ve durumlarla ilgili farkliliklardir. Dolayisiyla din dist husus-
larla ilgili ihtilaflara isaret edilmistir." Bu goriis, Hasan'a nispet edil-
mistir. Boyle bir yorumun ayetlerin akisiyla bagdasmadigini biliyoruz.
Bir baska grup da soyle demistir: "Ayetteki 'siirekli birbiriyle ihtilaf
icindedirler.’ ifadesinin anlami, ge¢mislerini taklit etmek ve onlarin
batil esasli yasamlarini oldugu gibi siirdiirmek hususunda bazilarinin
diger bazilarinin yerini almasi seklindedir." Bu da, dnceki gibi ayetlerin
akisiyla bagdasmayan bir yorumdur. Kaldi ki, ayetlerin akisinda, "4n-
dolsun biz Musa'ya kitap verdik;, ama onda da ihtilafa diisiildii..." gibi
bir climle de yer almaktadir.

Uciinciisii: "Ancak Rabbinin merhamet ettigi kimseler harig." ciim-
lesi, "Ancak Allah'in miiminlerden hidayete erdirdigi kimseler harig."
anlamindadir.

Dérdiinciisii: "Zaten onlari bunun i¢in yaratmistir.” ifadesinin iger-
digi isaret zamiri "rahmet=merhamet"e yoneliktir. Ciinkii yiice Allah'in
yaratilig i¢in 6ngordiigli hedef budur. Ta ki bu sayede mutluluklarini ve
saadetlerini yasayabilsinler. Bazilarina gore, kastedilen anlam soyledir:
"Allah onlari ihtilaf etsinler diye yaratt1." Bu goriis Hasan ve Ata'ya nis-
pet edilmistir. Simdiye kadar yaptigimiz degerlendirmelerin de ortaya
koydugu gibi bu goriis zayif, ¢iiriikk ve basittir. Evet, "halekehum=onlar1
yaratmistir" ifadesindeki zamirin, istisnadan sonra, insanlarin geri kalani-
na dondiiriilme ihtimali olsa, ihtilafin da insanlarin yaratiliglariin gayesi
olarak ongoriilmiis olmas1 muhtemel olur. Bu durumda tefsirini sundu-
gumuz ayet, icerik bakimindan su ayete yakin olur: "Andolsun ki, biz
cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yarattik." (A'raf, 179)

Diger bir grubun ayete getirdigi yorum ise sdyledir: "Isaret zami-
ri (zalike) ayetler grubunun delalet ettigi hususlarin tiimiine yonelik-
tir. Yiice Allah'm onlar1 bilgileri, marifetleri, gortisleri, bilingleri, buna
bagl olarak iradeleri ve amelleriyle ilgili olarak sergiledikleri tercihle-
ri, bu arada dinleri, imanlari, itaat ve isyanlarit hususunda ihtilaf edecek
yetenekte yaratmasi yani. Kisacasi, yaratiligin gayesi, dinde olsun veya
baska alanda olsun mutlak ihtilaftir."

Ibn Abbas'in ise, kendisinden nakledilen rivayetten hareketle bu
hususla ilgili olarak sdyle dedigi rivayet edilir: "Allah insanlar1 iki
grup olarak yaratti. Bir gruba merhamet etti, bu yiizden ihtilaf etmez-
ler. Bir gruba ise merhamet etmez, bu yiizden ihtilaf edip dururlar.”
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Ayetin anlamu ile ilgili olarak Malik b. Enes'e de soyle dedigi nispet
edilir: "Insanlar1 yaratt: ki, bir kism1 cennete, bir kismi1 da ¢ilgin alevli
cehenneme girsin." Bu yorumlarin hangi agilardan zayif olduklarini
o0grenmis oldun. Bu konuyla ilgili gbriislerimizi tekrar edip lafi uzat-
mak istemiyoruz.

Besincisi: Soziin tamamlanmasindan maksat, gerceklesmesi, pra-
tikte nesnel karsiligini bulmasidir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru'l-Kummi'de, "Andolsun Rabbin, (o ihtildfa diisenlerin) her
birinin yaptiklarinin karsiligini tam olarak kendilerine verecektir." ifa-
desiyle ilgili olarak imam'n (a.s) sdyle dedigi belirtiliyor: "Yani kiya-
met giiniinde."

ed-Diirrii'l-Menstr adl tefsirde belirtildigine gore, Ibn Ebu Hatem
ve Ebu's-Seyh Hasan'dan sdyle rivayet etmislerdir: "O hdlde emrolun-
dugun gibi (din ve kulluk hususunda) dosdogru ol; seninle birlikte tovbe
edenler de (6yle olsunlar)" ayeti inince, Peygamberimiz (s.a.v), "Paca-
lar1 stvayin, acele edin!" buyurdu. O gilinden sonra giildiigii goriilmedi.

Mecmau'l-Beyan'da, "O hdlde emrolundugun gibi (din ve kulluk
hususunda) dosdogru ol" ifadesiyle ilgili olarak Ibn Abbas'in soyle de-
digi rivayet edilir: "Bu ayetten daha fazla Peygamber'e (s.a.a) agir ge-
len, onu sikintrya diisiiren baska bir ayet inmis degildir. Bu yiizden, 'Ya
Resulallah! Saglarinin hizla agarmaya bagladigini goriiyoruz!' diyen as-
habina su karsilig1 vermistir: Had ve Vakia sureleri saglarimi agartti1."

Ben derim ki: Meshur bir hadistir bu. Bazi rivayetlerde, "Hud Sure-
si ve kardesleri saclarimi agartt1." seklinde bir lafiz kullanilir. Bu arada
Vikia Suresi'nde, "O hdlde emrolundugun gibi dosdogru ol..." tiiriinde
bir ifadenin yer almamis olmasi, hadiste sirf bu ayete isaret edilmis
olmas1 ihtimalini ortadan kaldiriyor. Hid Suresi ile Vakia Suresi'nin
ortak noktalar1 ise kiyametten sz etmeleridir. Yine de dogrusunu Allah
herkesten daha 1y1 bilir.

Tefsiru'l-Kummi'de, "meyledip dayanmayin..." ifadesiyle ilgili ola-
rak Imam'in (a.s) sdyle dedigi rivayet edilir: "Yani sevgi, 6giit ve itaat
seklinde egilim gosterip dayanmaym."

Ben derim ki: Mecmau'l-Beyan adli tefsirin miiellifi de bu hadisi
Ehlibeyt Imamlari'ndan (hepsine selam olsun) rivayet etmistir.
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Tefsiru'l-Ayyasi'de Osman b. Isa'dan, onun da kendisine aktaran
bir adam araciligiyla imam Cafer Sadik'tan (a.s), "Zulmedenlere mey-
ledip dayanmayin; yoksa... ates size de dokunur." ayetiyle ilgili sOyle
rivayet ettigi nakledilir: "Biliniz ki yiice Allah bu atesi ebedi kilma-
mustir, aksine ‘ates size de dokunur.’" demistir. O halde onlara egilim
gosterip dayanmayin."

et-Tehzib adli eserde Ziirare'den, onun da Imam Muhammed Bakir'-
dan (a.s), bir giinde kilinan bes namazla ilgili uzun bir hadisin kap-
saminda sOyle rivayet ettigi nakledilir: "Yiice Allah bu hususta soyle
buyurmustur: 'Giindiiziin iki ucunda ve gecenin ilk saatlerinde namazi
kil." Gecenin ilk saatlerinde kilinmas1 gereken namaz, yatsi namazidir."
[Tehzibu'l-Ahkam, c¢.2, s.241, hadis: 954]

Ben derim ki: Hadisten anlasildig1 kadariyla, burada imam'in bes
vakit namazi da kapsasin diye "giindiiziin iki ucu” ifadesini, 6gleden
once ve sonra seklinde yorumladigina yonelik bir isaret vardir.

el-Meani adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle, Ibrahim
b. Omer'den, o da kendisine hadisi aktaran bir adamdan Imam Cafer
Sadik'in (a.s), "Ciinkii iyilikler kotiiliikleri giderir." ifadesiyle ilgili ola-
rak soyle dedigini rivayet eder: "Miiminin gece kildig1 namaz, giindiiz
vakti isledigi giinahlar giderir."

Ben derim ki: Bu hadis el-Kafide, Tefsiru'l-Ayyasi'de, Seyh Miifid'in
el-Emali'sinde ve Seyh Tusi'nin el-Emali'sinde de rivayet edilmistir.

Mecmau'l-Beyan adli tefsirde Vahidi'den, o da kendi rivayet zinci-
riyle Hammad b. Seleme'den, o da Ali b. Zeyd'den, o da Ebu Osman'dan
sOyle rivayet eder: "Bir agacin altinda Selman ile birlikte oturuyordum.
Agagtan kuru bir dali tutup yapraklar1 dokiiliinceye kadar silkeledi.
Sonra dedi ki: 'Ey Ebu Osman, ni¢in boyle yaptigimi sormayacak mi-
si?' Dedim ki: 'Ni¢in yaptin?' Dedi ki: 'Resulullah da bdyle yapti. Ben
onun yaninda bir agacin altinda bulunuyordum. Agacin kurumus bir
dalin1 tutup biitiin yapraklar1 dokiiliinceye kadar silkeledi. Sonra soyle
buyurdu: 'Ey Selman, ni¢in bdyle yaptigimi sormayacak misin?' De-
dim ki: 'Nigin yaptin?' Buyurdu ki: 'Bir Miisliman biitiin gereklerini
eksiksiz bir sekilde yerine getirmek suretiyle giizel bir abdest alir ve
ardindan bes vakit namazini kilarsa, onun giinahlar1 su yapraklarin do-
kiilmesi gibi dokiiliir.' Ardindan, 'Giindiiziin iki ucunda ve gecenin ilk
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saatlerinde namazi ikame et. Ciinkii iyilikler kotiiliikleri giderir..." aye-
tini sonuna kadar okudu."

Ben derim Kki: Ayni rivayet ed-Diirrii'l-Menstr adli tefsirde
Tayalisi'den, Ahmed'den, Darimi'den, ibn Cerir'den, Taberi'den, Ba-
gevi'nin Mecma'mdan ve ibn Miirdeveyh'den rivayet zinciri olmaksi-
zin aktarilmistir.

Yine Mecmau'l-Beyan adli tefsirde Haris'ten, o da Alib. Ebu Talib'den
sOyle rivayet eder: "Peygamber efendimizle (s.a.a) birlikte mescitte na-
mazin vaktinin girmesini bekliyorduk. Bir adam yerinden kalkt1 ve "Ya
Resulallah, ben bir giinah isledim.' dedi. Peygamberimiz (s.a.a) onu duy-
mazliktan gelerek yiizlinii bir yana ¢evirdi. Peygamberimiz (s.a.a) nama-
z1 tamamladiktan sonra, adam tekrar yerinden kalkt1 ve 6nceki sozlerini
tekrarladi. Bunun iizerine Peygamberimiz (s.a.a) adama hitaben soyle
buyurdu: 'Yoksa sen giizel bir abdest alarak bizimle beraber su namazi
kilmadin m1?' Adam, 'Evet, kildim." dedi. Peygamber efendimiz (s.a.a)
sOyle buyurdu: Iste bu, senin isledigin giinahin keffaretidir."

Ben derim ki: Bu rivayet bir¢ok kanaldan Ibn Mesud'dan, Ebu
Umame'den, Muaz b. Cebel'den, Ibn Abbas'tan, Biireyde'den, Vasile
b. Eska'dan, Enes'ten ve baskalarindan rivayet edilmistir. Kissanin su-
nusunda bazi lafiz farkliliklar1 vardir. Tirmizil ve baskalar1 da Ebu'l-
Yusr'dan rivayet etmislerdir ki s6z konusu kissa onunla ilgilidir.

Tefsiru'l-Ayyasi'de, Ebu Hamza Stimali'den soyle rivayet edilir:
Imam Muhammed Bakir (a.s) ve imam Cafer Sadik'tan (a.s) birinin
s0yle dedigini duydum: "Bir giin Imam Ali (a.s) halka déndii ve sdyle
dedi: 'Sizce Allah'in kitabindaki hangi ayet daha iimit vericidir?' Bazi-
lar1, 'Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz; bundan baskasin
diledigi kimse icin bagislar." ayeti.' dediler. Imam Ali, 'Giizel; ama bu
degildir.' dedi. Bazilari, 'Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kulla-
rim! Allah'tn rahmetinden iimit kesmeyin!” ayeti." dediler. Imam Ali,
'Glizel, ama bu degil.' buyurdu. Bazilari, 'Onlar, ¢irkin bir is yaptikla-
rinda veya kendilerine zulmettiklerinde, Allah't hatirlayarak hemen gii-
nahlarimn affedilmesini dilerler.” ayeti.' dediler. Imam Ali, 'Giizel, ama

1- [Nisa, 48]
2- [Zimer, 53]
3- [Al-i imran, 135]
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bu degil.' Sonra insanlar dylece sustular. Bunun iizerine Imam Ali $8y-
le dedi: 'Ne oldu size, ey Miisliimanlar toplulugu?' Dediler ki: 'Allah'a
yemin ederiz ki, baska bildigimiz bir sey yok.' Imam Ali (a.s) sunla-
r1 sdyledi: 'Resulullah efendimizin (s.a.a) soyle buyurdugunu isittim:
Allah'in kitabindaki en timit verici ayet sudur: 'Giindiiziin iki ucunda ve
gecenin ilk saatlerinde namazi ikame et.' Peygamberimiz (s.a.a) ayetin
tamamini okudu, sonra sdyle dedi: 'Ey Ali, beni hak mesajla miijdeci ve
uyarici olarak gonderen Allah'a yemin ederim ki, i¢inizden biri abdest
almak tlizere ayaga kalktiginda, organlarindan giinahlar dokiilmeye bas-
lar. Yiizliyle ve kalbiyle Allah'a yoneldiginde ise, namazini tamamlar
tamamlamaz iizerinde giinah namina hi¢bir sey kalmaz. Tipki anasin-
dan dogdugu giinkii gibi giinahlardan beri olur. ki namaz arasinda bir
giinah islerse, bir sonraki namazda ayni sekilde arinir.' Peygamberimiz
bu sekilde bes vakit namazi saydi. Sonra sdyle buyurdu: Ey Ali, iim-
metim i¢in bes vakit namaz, i¢inizden birinin evinin 0niinden akan bir
nehir konumundadir. Birinizin bedeninde kir varsa ve giinde bes kere o
nehirde yikanirsa, bedeninde kir kalir m1? Allah'a yemin ederim ki, bes
vakit namaz da bu sekilde benim {immetimi giinahlardan arindirir."

Ben derim ki: Hadisin sonunda zikredilen nehir 6rnegi, Ehlisiin-
net kaynaklarinda, Ebu Hiireyre, Enes, Cabir, Ebu Said el-Hudri gibi
sahabiler kanaliyla Peygamber efendimizden (s.a.a) rivayet edilmistir.

Aymni1 eserde, ibrahim el-Kerhi'den sdyle rivayet edilir: "Imam Cafer
Sadik'in (a.s) yaninda bulundugum bir sirada Medineli bir adam igeri
girdi. Imam ona soyle dedi: 'Ey falankes, nereden geliyorsun?' Adam
cevap vermedi. Imam Cafer ona sdyle dedi: Suradan ve suradan geli-
yorsun. Giiniinii nasil gecirdigine bak. Ciinkii seninle beraber senin i¢in
gorevlendirilen bir melek vardir ve o melegin gorevi, yaptigin isleri
koruyup yazmaktir. O halde, isledigin bir kétiiliik kiiciik de olsa kii-
c¢limseme. Ciinkii giin gelir sana kotiiliik olarak ilisir. Higbir 1yiligi de
kiigiimseme. Ciinkii iyilikten daha ¢ok arzulanan bir sey olmaz. lyilik
eskiden islenen biiyiik giinah1 giderir, diisiiriir ve senden sonra onun
kalmamasini saglar. Iste yiice Allah'in, 'Ciinkii ivilikler kétiiliikleri gide-
rir. Iste bu, (Allah"t) zikredenler icin bir hatirlatmadir.’ s6zii bu anlami
vurgulamaya yoneliktir."

Ayni1 eserde Semaa b. Mihran'dan sdyle rivayet edilir: "Imam Cafer
Sadik'a (a.s) dagda yasayanlardan biri, Sultan'in adamlarindan olup da
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biiytik bir servet edinen bir adamin sadaka verdigini ve isledigi giinah-
larin bagislanmasi icin hacca gittigini, bu arada, 'Iyilikler kétiiliikleri
giderir." ayetini okudugunu sdyleyince, Imam ona su karsih@ verdi:
'Hata hatay1 gidermez (hata hatanin keffareti olmaz). lyiliktir ki hatalar
giderir ve hataya keffaret olur.' Sonra Imam Cafer sdyle buyurdu: Eger
helal harama karigmigsa, her ikisi i¢ ice girmisse ve helal ile haram bir-
birinden ayirt edilemiyorsa, sakincas1 yoktur."

ed-Diirrii'l-Menstr adl tefsirde belirtildigine goére, Ahmed ve
Taberani, Ebu Umame'den sOyle rivayet etmislerdir: "Resulullah (s.a.v)
buyurdu ki: "Farz namazlardan birinin vakti girdiginde kalkip giizelce
abdest alan ve giizelce namaz kilan hi¢bir Miisliiman kisi yoktur ki, kil-
dig1 namaz ile daha 6nce kildig1 namaz arasindaki siire zarfinda isledigi
giinahlar1 bagislanmasin!"

Ben derim ki: Bu konuyla ilgili rivayetlerin sayisi oldukga fazladir.
Bu rivayetleri incelemek isteyenler hadis kaynaklarina bagvurabilirler.

Yine ayn1 eserde belirtildigine gore, Taberani, Ebu's-Seyh, Ibn Miir-
deveyh ve Deylemi, Cerir'den sOyle rivayet etmislerdir: "Resulullah'a
(s.a.v), 'Rabbin, halk: 1slah edici olan beldeleri haksiz yere heldk et-
mez." ayetinin tefsiri soruldugunu, ardindan sdyle buyurdugunu duy-
dum: Halk1 birbirine kars1 adalet ilkesine gore davranan memleketleri
helak etmez."

el-Kafi adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Abdullah b.
Sinan'dan sdyle rivayet etmistir: Imam Cafer Sadik'a (a.s), "Rabbin di-
leseydi, insanlart tek bir iimmet yapard. (Fakat) onlar siirekli (din ko-
nusunda) birbiriyle ihtildf icindedirler. Ancak Rabbinin merhamet ettigi
(hidayete erdirdigi) kimseler hari¢.” ayetinin anlam1 soruldu, buyurdu
ki: "Insanlar baslangigta bir tek {immettiler. Allah onlara kars: hiiccet
edinmek i¢in peygamberleri gonderdi." [c.8, s.379, hadis: 573]

Ben derim ki: Benzeri bir hadisi Seyh Saduk, el-Meani adli eserde
Imam Cafer Sadik'tan (a.s) rivayet etmistir.

el-Meani adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Basir'den
rivayet eder ki: "Imam Cafer Sadik'a (a.s), 'nsanlari ve cinleri ancak
bana ibadet etsinler diye yarattim.” ayetinin anlamimi sordum, bu-
yurdu ki: 'Allah insanlar1 ve cinleri, onlara ibadet etmeyi emretmek

1- [Zariyat, 56]
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tizere yaratmistir.' Ardindan, '(Fakat) onlar siirekli (din konusunda)
birbiriyle ihtildf i¢indedirler. Ancak Rabbinin merhamet ettigi (hida-
vete erdirdigi) kimseler hari¢. Zaten onlart bunun (merhamet) igin
varatmistir.” ayetinin ifade ettigi anlami sordum. Buyurdu ki: Onlari,
rahmetini gerektiren amelleri islesinler, dolayisiyla kendisi de onlara
rahmet etsin diye yaratt1."

Tefsiru'l-Kummi'de Ebu'l-Carud kanaliyla Imam Cafer Sadik'in
(a.s) sOyle dedigi rivayet edilir: "'(Fakat) onlar siirekli (din konusunda)
birbiriyle ihtilaf igcindedirler. Ancak Rabbinin merhamet ettigi (hidayete
erdirdigi) kimseler hari¢.” ayetiyle kastedilenler, Muhammed'in (s.a.a)
Ehlibeyt'i ve onlarin yolundan gidenlerdir. Allah buyuruyor ki: Zaten
onlart bunun (merhamet) icin yaratmigtir.' Yani, Allah'in merhametine
nail olanlar, Allah'in dini hakkinda ihtilafa diismezler."

Tefsiru'l-Ayyasi'de Yakup b. Said'den, o da Imam Cafer Sadik'tan
(a.s) soyle rivayet eder: "Imam'a, 'Insanlar: ve cinleri ancak bana iba-
det etsinler diye yarattim." ayetini sordum, buyurdu ki: 'Allah insanlar1
ve cinleri ibadet i¢in yaratmistir.' Dedim ki: '(Fakat) onlar siirekli (din
konusunda) birbiriyle ihtildf i¢indedirler. Ancak Rabbinin merhamet et-
tigi (hidayete erdirdigi) kimseler hari¢. Zaten onlari bunun (merhamet)
icin yaratmigtir.' ayeti i¢in ne buyurursunuz?' Buyurdu ki: Bu ayet, on-
dan sonra inmistir."

Ben derim ki: Burada Imam ikinci ayete, yani, "Ancak Rabbinin
merhamet ettigi (hidayete erdirdigi) kimseler hari¢." ayetine isaret edi-
yor. Ciinkii bu ayet daha 6zeldir ve daha genel nitelikli olan birinci ayeti
neshetmistir. Daha once nesih hakkinda agiklama yaparken, Ehlibeyt
Imamlari'nin (onlara selam olsun) kullandiklar1 "nesih" kavraminin,
usul ulemasinin kullandiklar1 "nesih" kavramindan daha genis kapsamli
oldugunu belirtmistik. Evet, varolussal/tekvini olgulara isaret eden 6zel
nitelikli ayetler, genel nitelikli ayetlere gore hiikiim bakimindan daha
belirgindirler. Clinkii 6zel etmenler ve sebepler hiikiim bakimindan, ge-
nel nitelikli ifadelere gore daha belirleyicidirler. Okuyucularin 6zellikle
bu incelige dikkat etmeleri gerekmektedir.
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AYETLERIN MEALI

120- Kendisiyle kalbini pekistirip teskin ettigimiz peygam-
berlerin haberlerinden her haberi sana anlatiyoruz. Bunda
sana gercek (bilgiler), miiminlere de bir 6giit ve hatirlatma
gelmigtir.

121- Iman etmeyenlere de ki: "Konumunuz iizere (elinizden
geleni) yapin, biz de (gerekeni) yapmaktayiz."

122- "Ve bekleyin, biz de beklemekteyiz."

123- Goklerin ve yerin gaybi sadece Allah'a aittir. Her is
O'na dondirilir. Oyleyse O'na ibadet et ve O'na dayanip gii-
ven. Rabbin, sizin yapmakta olduklarinizdan gafil degildir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Yukaridaki ayetler, Peygamber efendimize (s.a.a), inen bu surenin
ana hedefini 6zetlemekte olup, surenin diinya ve ahiretle ve kullarin
hayatina egemen olan ilahi evrensel yasalarla ilgili gercegi acikladi-
gin1 vurguluyor. Bu bakimdan sure, Peygamberimiz (s.a.a) agisindan
gergegi Ogretme, miiminler agisindan 6giit ve hatirlatma, iman etmeye
yanasmayan kafirler agisindan ise tartismaya son noktay1 koyma konu-
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mundadir. Peygamberimize (s.a.a) onlarla tartigmasinin sonunda sunu
sOylemesini emrediyor: Diislindiikleriniz dogrultusunda hareket edin,
biz de kendi diisiincemiz dogrultusunda hareket etmekteyiz. Hep bir-
likte iyileri mutlu, bozguncular1 ise mutsuz kilacag1 yoniindeki yiice
Allah'in bizlere haber verdigi yaratilis sistemine yon veren ilahi evren-
sel yasasinin gercek olacagi giinii bekleyelim.

Surenin sonunda ise Peygamber efendimize (s.a.a) Allah'a ibadet
etmesi, sirf O'na gilivenip dayanmasi yoniinde bir emir yoneltiliyor.
Ciinkii her is O'nun egemenligi altindadir ve O'na donddirtiliir.

120) Kendisiyle kalbini pekistirip teskin ettigimiz peygam-
berlerin haberlerinden her haberi sana anlatiyoruz. Bunda sana
gercek (bilgiler), miiminlere de bir 6giit ve hatirlatma gelmistir.

Yani, sana ayritili veya genelleme yaparak anlattigimiz kissalarin
timil... "Peygamberlerin haberlerinde" ifadesi, "kullen=tim" sozciigii-
nilin izafe edildigi olguya iliskin bir agiklama mahiyetindedir. "Kalbini
pekistirip teskin ettigimiz" ifadesi ise, "enba=haberler" kelimesine yo-
nelik bir (atf-1 beyan yani) aciklayici atif konumundadir. Bununla, kis-
salarin Peygamber (s.a.a) agisindan sagladiklar1 yarara isaret edilmistir.
Bu yarar ise, Peygamber'in (s.a.a) kalbinin direncinin pekistirilmesi,
icindeki sikint1 ve huzursuzlugun bertaraf edilmesidir.

Buna gore, ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: Sana 6n-
ceki peygamberlere iligkin haberleri anlatiyoruz ki, bununla senin kal-
binin sabrin1 ve direncini pekistirelim, hakka yonelik davet hareketi
sirasinda izledigin yolda yiiriime kararliligin1 giiclendirelim, bozgun-
culugun kokiinii kurutmaya ve soydaslarinin baskilarina direnmeye yo-
nelik azmini saglamlastiralim.

Ardindan ylice Allah Hid Suresi'nin hem Peygamberimize (s.a.a),
hem de miiminiyle, kafiriyle tim kavmine yonelik genel yararina dikkat
cekiyor. Surenin Peygamberimize (s.a.a) yonelik yarari1 baglaminda soy-
le buyruluyor: "Bunda sana gercek (bilgiler)... gelmistir." Isaret zamiri
(hazihi=bunda) ya sureye yahut surenin kapsaminda inen ayetlere veya
bir sekilde surede sunulan haberlere yoneliktir. Bu kapsamda gercegin
gelmesinden maksat, yilice Allah'in kissalarin akisi i¢inde, dncelerinde
ve sonralarinda yer verdigi diinya ve ahiretle ilgili ve peygamberlerin
gonderilisi, davetin yayilisi, bdylece miiminlerin diinyada kurtulusu ile
mutlu kilinmalar1 ve ahirette de cennetle 6diillendirilmeleri, zalimlerin
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ise diinyada kiskivrak yakalanmak ve ahirette de ebedi azaba ¢arptiril-
mak suretiyle mutsuz kilinmalar1 yoniindeki yaratilig olgusuna egemen
ilah1 evrensel yasayla ilgili ger¢ek bilgilerdir.

sOyle buyruluyor: "Miiminlere de bir 6giit ve hatirlatma gelmistir." Clin-
kii bu surenin kapsaminda sunulan gercek bilgiler miiminler i¢in birer
uyari niteligindedir. Onlar araciligiyla, diinya ve ahiretle, bu ikisindeki
yasanan olgularla ilintili fitri bilgiler baglaminda unuttuklar: gercekleri
yeniden hatirlama firsatin1 bulurlar. Ayrica surede anlatilan kissalar ve
ibret tablolar1 onlarin 6giit almalarini saglar.

121-122) Iman etmeyenlere de ki: "Konumunuz iizere (eli-
nizden geleni) yapin, biz de (gerekeni) yapmaktayiz. Ve bekle-
yin, biz de beklemekteyiz."

Iste surenin iman etmeyenlere yonelik mesaji da budur. Burada
ylce Allah, Peygamber'ine (s.a.a) bu ifadeleri igeren kissalar1 okuduk-
tan sonra onlarla tartismaya son noktay1 koymasini ve onlari susturma-
sin1 emrediyor. Sunu demesini istiyor: Eger iman etmeyecekseniz, sirk
esasli inang sisteminden vazge¢ip bozgunculuga son vermeyecekseniz,
size sundugum hatirlatma ve ibret tablolarindan ders almayacaksaniz,
Allah'in ge¢gmis milletlerin yasadiklariyla, onlara egemen olan evrensel
ilah1 yasalarla ilgili olarak anlattiklarin1 dogrulamayacaksaniz, sahip
oldugunuz tiim yetki ve imkanlar1 kullanarak elinizden geleni yapin,
kendiniz i¢in iyi oldugunu diisiindiigiiniiz stratejiyi izleyin, biz de gere-
keni yapmaktayiz. Yapip ettiginizin karsilig1 olarak goéreceginiz akibeti
bekleyedurun, bizde beklemekteyiz. Ileride Allah'm sundugu haberlerin
dogru mu, yalan m1 oldugunu 6greneceksiniz.

Bu, karsi tarafi susturmak ve tartismaya son noktay1 koymaktir. Bir
anlamda tehdit ifade etmektedir. Cilinkii yiice Allah sundugu kissalarin
kapsaminda yer alan Nuh ve Hud peygamberlerin kissalarinda da bu
tiir bir tehdit igeren ifadelere yer vermisti. Mesela Suayb Peygamber'in
(a.s) soydaslarina hitap ederken onlar1 soyle tehdit ettigini haber ve-
riyor: "Ey kavmim! Elinizden geleni yapin, ben de (gérevimi) yapi-
yorum. Ileride, kendisini hor kilacak azabin kime gelecegini ve kimin
valanct oldugunu bileceksiniz. Gozetleyin, ben de sizinle birlikte go-
zetliyorum." [Hid, 93]
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123) Goklerin ve yerin gaybi sadece Allah'a aittir. Her is
O'na dondiiriilir.

Yiice Allah'in Peygamber'ine (s.a.a), soydaslarina canlarinin iste-
digi gibi hareket etmelerini ve beklemelerini, kendisine iman edenlerle
beraber kendisinin de hareket edip beklemekte oldugunu haber ver-
mesini emretmesi, burada ona ve baglilarina yonelik amel etmeye ve
beklemeye iligkin bir emir anlamina geldigi i¢in de bu iki ciimle ile bir
degerlendirmeye yer veriliyor. Bununla giidiilen amag, Peygamber'in
(s.a.a) gonliinii hos tutmak, kalbinin direncini arttirmak ve olumsuz aki-
betin kendisinin lehine, onlarin ise aleyhine olacagina iliskin kesin bir
bilgiye sahip olmasini saglamaktir.

Bu bakimdan ayetin sdyle bir anlam ifade ettigini soyleyebiliriz:
Miicadeleni siirdiirmek agisindan calis ve sana uyanlarla birlikte sen de
bekle. Ciinkii senin ve diismanlarinin akibetlerini de kapsayan goklerin
ve yerin gaybi, onlarin kulluk sunduklar1 ve Allah'a ortak kostuklari
diizmece ilahlarin, yine olumsuz gelismeleri kendilerinin lehine sonug-
landirmak ve akibeti kendi menfaatleri dogrultusunda belirginlestirmek
amaciyla giivenip dayandiklari sebeplerin degil de, senin ylice Rabbi-
nin egemenligi altindadir. Her is, sonunda senin Rabbin olan Allah'a
dondiiriiliir. Béylece O, gaybindan diledigine gelismelerin akibetlerini
gosterir ve bununla ilgili haberler verir. O halde, olumsuz akibet, senin
lehine sonuglanacak sekilde onlarin aleyhine olacaktir.

Hig¢ kuskusuz bu, Kur'an'a 6zgii olaganiistii ifade tarzinin derin et-
kili bir 6rnegidir.

Ayetlerin akist i¢inde sik sik kullanilan "Rabbin" ifadesi yerine bu
ayette "Allah" lafzinin kullanilmig olmasinin hikmeti de anlasiliyor
boylece. Clinkii "Allah" lafzinin kullanimi, biiyiik kii¢iik her seyin ku-
satildigini gosterir ki, bagka bir sifatin bu kusaticilikta olmadigi aciktir.
Konum, hi¢bir gii¢ karsisinda geri adim atmayan, caydirilmayan, hi¢bir
sekilde yenilgiye ugratilamayan bir sigmaga siginmayi, giivenip da-
yanmay1 gerektirmektedir. Bu gii¢ ise, kusku yok ki yiice Allah'tir. Bu
ylizden s6z konusu ciimlelerin olusturdugu atmosferin sona ermesin-
den sonra tekrar "Rab" sifatinin kullanimina doniildiigiinii goriiyoruz:
"Rabbin, sizin yapmakta olduklarimizdan gafil degildir."

Oyleyse O'na ibadet et ve O'na dayanip giiven. Rabbin, sizin
yapmakta olduklarimizdan gafil degildir.
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Oyle anlasiliyor ki, bu ifade, "Her is O'na déndiiriiliir." ifadesi-
ne iligskin bir detay mahiyetindedir. Demek isteniyor ki: Her is O'na
dondiirtildiigline gore, O'ndan bagkasi hicbir seye sahip degildir. Hig
kimse kendinden kaynaklanan bir giicle hicbir seye egemen olamaz.
Oyleyse sadece her tiirlii sirkten miinezzeh olan O'na kulluk et. Her
iste sadece O'na tevekkil et, giivenip dayan. O'nu bir yana birakarak
sebeplere giivenme, maddi nedenlere dayanma. Ciinkii sebepler, O'nun
Oongodrmesiyle (onlarin sebepliklerini gegerli kilmasiyla) bu isleve sahip
olabilmisler, O'ndan bagimsiz bir etkinlikleri s6z konusu degildir. Do-
layisiyla sebeplere giivenip dayanmak, cehaletten baska bir sey degil-
dir. Rabbin, yapmakta olduklarinizdan gafil degildir. Bu yiizden Allah'a
kulluk etmeyi ve O'na gilivenip dayanmay1 ihmal etmek, savsaklamak
dogru olmaz.
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AYETLERIN MEALI

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla

1- Elif, Lam, Ra. Onlar, apacik ve aciklayici olan kitabin
ayetleridir.

2- Biz anlayasiniz diye onu (Kur'an'l) Arapca bir Kur'an ola-
rak indirdik.

3- Biz, sana bu Kur'an1 vahyetmekle kissalarin en giizelini
sana anlatiyoruz. Kuskusuz bundan 6nce sen (bunlardan) ha-
bersizlerdendin.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Yisuf Suresi'nin ana hedefi, Allah'a biiyiik bir i¢tenlikle inanan,
inancint her tiirlii olumsuzluktan arindirip gonliinii Allah sevgisiyle dol-
duran, bunun i¢in bir bedel talep etmeyen ve Allah'tan baskasina hig-
bir beklenti i¢in zerre kadar egilmeyen kula yonelik Allah'in velayetini
aciklamaktir. Boyle bir kulun biitlin islerinin kontroliinii, yonetimini
ylce Allah'in ele aldigini, boylece onu en giizel sekilde egittigini, so-
nunda kendine yakin olabilecegi bir makama getirdigini, ilahi yakinlik
pmarindan besledigini, onu kendi has kulu haline getirdigini vurgula-
maktir. Biitlin zahiri sebepler helak olmasi noktasinda birlesmisken ona
ilahi bir hayat yasattigini, gelismeler algalmas1 yoniinde pes pese sokiin
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etmisken onu ylicelttigini, felaketler ve zamanin getirdigi musibetler al-
calmasini ve degerinin diismesini gerektirecek tarzda belirginlesmisken
onu Ustiin ve onurlu bir konuma getirdigini ¢arpict bir kissanin 6rnekli-
ginde gozler Oniline sermektir.

Yiice Allah biitlin bunlart dogru s6zlii Yusuf Peygamber'in (a.s) ha-
yat hikayesinin sahsinda somutlastiriyor. Kur'an'da Yusuf Peygamber'in
kissasindan baska higbir kissa, bastan sona kadar ayrintili bir sekilde
sunulmamistir. Nitekim bir sure bu kissaya ayrilmis ve baska bir kissa-
ya da yer verilmemistir.

Yusuf (a.s), kullugunda samimi, igtenlikle ibadet eden bir kuldu.
Bu 6zelliginden dolay1 Allah da onu kendi has kulu yapti. Biitiin maddi
sebepler algalmasi ve asagilanmasi noktasinda birlesmisken, O, onu
zatinin izzetiyle onurlandirip ustiin kildi, yticeltti. Maddi sebepler onu
Olimcil bir helake striikledikleri her seferinde Allah onu, dliime si-
riiklendigi ayni yoldan yeniden diriltti: Kardesleri onu ¢cekemediler, tu-
tup bir kuyunun dibine attilar, sonra ucuz bir fiyata kole olarak sattilar.
Bu olay onu Misir'a, saltanat ve izzet evine gotiirdii. Orada da evinde
kaldig1 kralin karisi onu arzuladi ve Aziz'in (Misir kralinin) yaninda
onu kendisine saldirmakla sug¢ladi. Ama ¢ok gegmeden kadinlarin top-
luca bulunduklar1 bir ortamda onun aslinda sugsuz oldugunu itiraf etti.
Ardindan onu suglayarak zindana girmesine neden oldu. Zindana giri-
si ayn1 zamanda kralin ¢ok yakinina gelmesini saglayacak bir siirecin
de baslangic1 oldu. Kardeslerinin, ilk giinde getirdikleri kana bulanmis
gomlegi, babas1 Yakup Peygamber'in (a.s) gézlerinin kor olmasinin se-
bebi olmustu. Nitekim son giinde de Misir'dan kardesleri araciligiyla
gonderdigi kendi gomlegi babasinin gozlerinin tekrar gormesine neden
olmustu. Bu kissa kapsamindaki biitiin gelismeleri bu sekilde karsilag-
tirmak miimkiindiir.

Kisacasi, aykirt bir sebep karsisina ¢iktig1 veya olgunluk yolunda
ilerlemesine engel oldugu her defasinda, yiice Allah bu aykir1 sebebi
onun olgunlagsmasini, amacini gergeklestirmesini saglayici bir etkene
dontistiirdii. Boylece yiice Allah onu halden hale sokuyordu. Derken
ona egemenlik ve miilk verdi. Sonra onu kendisi i¢in segti, ona olayla-
rin yorumuna iligkin bilgiyi ve riiya tabirini 6gretti. Babasina s6z verdi-
g1 gibi, onun lizerindeki nimetini tamamladi.
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Ulu Allah Yusuf kissasina, heniiz babasimin kucaginda kiigiik bir
cocukken gordiigii bir rityay1 anlatmakla bagliyor. Rilya, miijdeli isaret-
lerle doludur. Sonra Allah bu miijdeli isaretleri gerceklestiriyor ve ona
ozel kildig1 ilahi egitim neticesinde onunla ilgili s6ziinii tamamliyor.
Allah'n dostlarma kars1 yiiriittiigii yasanin dteden beri isleyen temel
0zelligi budur. Nitekim bir ayette s0yle buyurmustur: "Bilin ki, (diinya-
da ve ahirette) Allah'in (has kullar: olan) velilerine korku yoktur ve on-
lar tiziilmezler de. Onlar ki, iman ettiler ve takvall davranmirlardr. Onlar
icin diinya hayatinda da, ahirette de miijde vardir. Allah'in sozlerinde
asla degisme olmaz. Iste bu, biiyiik bir basaridir." (Yinus, 62-64)

Yusuf'un riiyasindan ve babasinin bu riiyaya iliskin yorumundan
s0z edildikten sonra, "Andolsun ki Yusuf ve kardeslerinde, soranlar
icin ayetler (ibretler) vardir." [7. ayet] ifadesine yer verilmesi gosteri-
yor ki, bazilar1 bu kissayla ilgili olarak Peygamber efendimize (s.a.a)
birtakim sorular yoneltmislerdi. Nitekim konuyla ilgili olarak aktari-
lan bir rivayet, bizim bu ¢ikarsamamizi destekler niteliktedir. Rivayete
gore, Yahudilerden bir grup, Mekkeli miisrikleri Peygamber efendimize
(s.a.a) gonderip, "Yakup Peygamber Sam dolaylarinda yasadigi halde
Israilogullar'nin Misir'a yerlesmelerinin sebebi nedir?" diye sormalari-
n1 istememislerdi. Bunun {izerine Yusuf Suresi inmisti.

Su halde amag, Yusuf Peygamber'in (a.s) ve Yakubogullari'nin kis-
salarin1 anlatmaktir. Yiice Allah, bu kissay1 anlatmakla daha agkin bir
hedefi de gozetmistir. O da ylice Allah'in thlaslh kullarini nasil yonetti-
ginden (onlara yonelik nasil bir velayet ve yoneticilik i¢cinde oldugun-
da) ibarettir. Bunu surenin girisinde de, sonu¢ boliimiinde de gozlem-
lemek miimkiindiir.

Ayetlerin akisindan anladigimiz kadariyla sure Mekke inislidir. Tbn
Abbas'a nispet edilen bazi rivayetlerde surenin dort ayetinin Medine'de
indigi belirtilmistir. Bunlar surenin girigsindeki {i¢ ayet ile, "Andolsun ki
Yusuf ve kardeslerinde, soranlar igin ayetler (ibretler) vardir." ayetidir.
Fakat surenin bastan sona kadar ayni atmosferi yansitacak sekilde bir akis
biitlinliigiine sahip olmasi, yukaridaki rivayeti gegersiz kilmaktadir.

1) Elif, Lam, Ra. Onlar, apacik ve aciklayici olan kitabin
ayetleridir.

Uzaktaki nesneleri gostermek icin kullanilan isaret zamirinin (til-
ke-onlar) burada kullanilmis olmasi, biiytikliigii ve 6nemi vurgulama-
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ya yoneliktir. Anlasildig1 kadariyla apagik kitaptan maksat, okunan
Kur'an-1 Kerim'dir. Ciinkii Kur'an hem 6zl itibariyle belirgin ve agiktir,
disinde yerlestirdigi baska seyleri de ortaya koyup agiklamaktadir.

Ayette kitabin "apacik" olarak nitelendirildigini, Y{inus Suresi'nin
basindaki "Iste onlar, hikmetli kitabin ayetleridir." seklinde bir ifade
kullanilmadigint goriiyoruz. Ciinkii tefsirini sundugumuz bu sure, Ya-
kub Ogullari'nin kissas1 ve bu kissanin a¢iklanmasi hakkinda nazil ol-
mustur. "Apagik kitap"tan maksadin, Levh-i Mahfuz olmasi da ihtimal
dahilindedir.

2) Biz anlayasiniz diye onu (Kur'an'1) Arapca bir Kur'an ola-
rak indirdik.

Ayette gecen "innehu-onu" zamiri kitaba doniiktiir. Ciinkii kitap
ilah1 ayetleri ve hakiki marifetleri icermektedir. Kitabin Arapga bir
Kur'an olarak indirilmesi, inis asamasinda okuma ve Arapca libasina
bliriinmesi, Araplarin giinliik konugmalarinda kullandiklar1 dile uygun
olarak okunan bir lafza sahip olmas1 anlamindadir. Nitekim ytiice Allah
baska bir yerde de soyle buyurmustur: "Biz onu Arap¢a bir Kur'dn yap-
tik ki belki akledersiniz. O, katimizdaki yiice ve saglamlastirilmis ana
kitaptadir." (Zuhruf, 4)

"Anlayasiniz diye..." ifadesi, hitabin kapsamini genisletme ve ge-
nellestirme amacina yoneliktir. Clinkii sure Resulullah'a (s.a.a) hitap
ederek, "Onlar, apagik ve agiklayict olan kitabin ayetleridir." ifadesiyle
baslamis ve bu iislupla devam etmisti. "Biz, sana bu Kur'an't vahyet-
mekle kissalarin en giizelini sana anlatiyoruz." ayetinde oldugu gibi.

Dolayisiyla ayetin anlam1 -Allah dogrusunu herkesten daha iyi bi-
lir- su sekilde belirginlesmektedir: Biz ayetler igeren bu kitabi niizul s1-
rasinda Arapea lafizlar giydirilmis, Arapganin giizellikleriyle siislenmis
kildik ki senin ve kavmin veya limmetin tarafindan anlasilip akledile-
bilecek bir durumda olsun. Eger vahiy sirasinda okunabilir bir kalipta
olmasayd1 veya apagik bir Arap¢a olmasaydi, senin kavmin igerdigi
ayetlerin sirlarin1 kavrayamayacakti, vahyi ve talimi sirf sana yonelik
0zel bir sey oldugu i¢in sadece sen anlayabilecektin.

Bu da bir nevi gosteriyor ki, ylice Kur'an'in lafizlari, vahye isnat
edislerinin ve Arapca oluslarinin belirginlik kazanmasi1 bakimindan,
ayetlerin sirlarinin ve marifetlerinin hakikatlerinin korunmasi tizerinde
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belirleyici bir etkiye sahiptir. Sayet kitap Hz. Peygamber'e (s.a.a), kutsi
hadislerde oldugu gibi, [lafiz olarak degil de] sadece anlam olarak na-
zil olsayd1 ve o anlamlar1 aktaran lafizlar Peygamber'in (s.a.a) lafizlar
olsaydi veya baska dillere terclime edilseydi, bu takdirde ayetlerin bazi
sirlar insanlarin akillarindan gizli kalacak, onlarin akletme ve anlama
yetileri bu sirlara ulagamayacakti.

Yiice Allah'in, kitabin1 lafiz kalib1 i¢inde indirmeye 6zen gosterdi-
g1, Allah'im kelam {izerinde diisiinen herkesin kusku duymayacagi bir
gercgektir. Nasil olmasin ki? O, kitabint muhkem ve miitesabih diye iki
kisma ayirmis; muhkem olanlari, miitesabih olanlar i¢in bagvuru kayna-
g1 olacak sekilde kitabin ana kismi kilmis ve sdyle buyurmustur: "Sana
kitabt indiren O'dur. Ondan bir kisim ayetler muhkemdir ki onlar kita-
bin anasidir. Digerleri ise miitesabihtir." (Al-i imran, 7) Bir diger ayette
de soyle buyurmustur: "Biz onlarin, 'Ona bu kitabi bir insan égretiyor.’
dediklerini biliyoruz. Oysa ileri siirdiikleri adamin dili yabancidir. Bu
ise apacgik bir Arapgadir.” (Nahl, 103)

3) Biz, sana bu Kur'an1 vahyetmekle kissalarin en giizelini
sana anlatiyoruz. Kuskusuz bundan 6nce sen (bunlardan) ha-
bersizlerdendin.

Ragib isfahani, el-Miifredat adl1 eserinde sdyle der: "el-Kassu, bir
izi takip etmek demektir. Araplar, 'Kasastu eserehu=izini siirdiim' derler.
'el-Kasasu', iz demektir. Nitekim yiice Allah s0yle buyurmustur: 'Musa,
Iste aradigimiz o idi.' dedi. Hemen izlerinin iizerine geri dondiiler.’
[Kehf, 64], 'Annesi Musa'nin ablasina, 'Onun izini takip et, dedi.’ [Kasas,
11] 'el-Kasasu', birbirini takip eden haberler anlaminda da kullanilir. Ni-
tekim yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: 'Siiphesiz bu, dogru ha-
berdir. [Al-i Imran, 621, 'Andolsun onlarin (peygamberlerin veya Yusuf'la
kardeslerinin) kissalarinda, akil sahipleri icin ibret vardwr.' [Yasuf, 111],
'Ona kissalar anlatti.’ [Kasas, 25], 'Biz... kissalarin en giizelini sana an-
latiyoruz . [Yusuf, 3]" (Alint1 burada sona erdi.) Dolayisiyla ayette ge-
cen "kasas" kelimesi [ism-1 mastardir ve] kissa anlamindadir. Kissalarin
en giizeli de, kissanin ve soziin en giizelidir. Baz1 miifessirler ise, bu
kelimenin kissa anlatmak anlaminda mastar oldugunu sdylemislerdir.
[Ancak her iki anlam da dogrudur.]

O halde, eger bu kelime ism-i mastar ise, bu takdirde soyle bir anlam
elde edebiliriz: Yusuf kissasi, kissalarin en giizelidir. Ciinkd kullukta
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tevhidi has kilmay1 vasfetmektedir. Allah'i kuluna yonelik velayetini,
onu hayattaki gidisatla ve sevgi yolunda terbiye edisini temsil etmekte-
dir. Onu zelil kilinmigligin diplerinden izzetin zirvelerine ylikselmesini
tasvir etmektedir. Esaret kuyusunun karanliklarindan, kélelik baglarin-
dan, intikam ve tepeleme zindanlarindan ¢ikarip izzet arsina, sultanlik
tahtina ¢ikisini gozler 6niine sermektedir.

Yok, eger mastar ise bu takdirde de yiice Allah'in anlattig1 sekliyle
Yusuf'un kissasini anlatmak, en giizel anlatma yontemidir. Ciinkii bu,
bir sevgi ve agk hikayesini, olabilecek en iffetli tarzda ve miimkiin olan
ortiik vaziyette anlatma seklidir.

Buna gore ayetin anlami -Allah dogrusunu daha iyi bilir- soyledir:
Biz, sana bu Kur'an'1 vahyetme sebebiyle kissalarin en giizelini sana an-
lattyoruz. Gergi sen bizim sana bu kissay1 anlatmamizdan dnce ondan
habersizdin.
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AYETLERIN MEALI

4- Hani bir zaman Yusuf, babasina, "Babacigim! Ben (rii-
yamda) on bir yildizla giinesi ve ay1 gérdiim; onlar1 bana secde
ederlerken gordiim." demisti.

5- (Babasi,) "Yavrucugum! Riiyani kardeglerine anlatma;
sonra sana bir tuzak kurarlar. Siiphesiz, seytan insanin apacik
bir diismanidir." dedi.

6- "Rabbin boylece seni (kendisi i¢in) segecek, sana (riiya-
daki ve gercekteki) olaylarin yorumundan 6gretecek, daha 6nce
babalarin Ibrahim'e ve Ishak'a nimetini tamamladig gibi, sana
ve Yakub'un soyuna da nimetini tamamlayacaktir. Kugkusuz,
Rabbin bilendir ve hikmet sahibidir."

AYETLERIN ACIKLAMASI

Ayetlerde Yusuf'un (a.s) bir riiya gordiigii, bu riiyay1 babasi Yakub'a
(a.s) anlattig1, babasinin da riiyasini tabir ettigi ve kardeslerine riiya-
sindan s6z etmemesi tavsiyesinde bulundugu anlatiliyor. Riiya, yiice
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Allah'im Yusuf'a yonelik bir miijdesidir ki Rabbin kulunu velayet ve ya-
kinlik yolunda terbiye edisi baglaminda manevi bir dayanak olsun. Bir
yandan da Yusuf (a.s) kissasina girig mahiyetindedir.

4) Hani bir zaman Yusuf, babasina, "Babacigim! Ben (riiyam-
da) on bir yildizla giinesi ve ay1 gordiim; onlari bana secde eder-
lerken goérdiim." demisti."

Ayette Yakub (a.s) ismiyle zikredilmiyor. Ismi yerine "baba" vasfi
kullaniliyor. Amag, ikisinin arasindaki merhamet, yumusaklik ve set-
kat esashi iligskiye dikkat ¢ekmektir. Nitekim hemen arkasindaki ayette
yer alan "Yavrucugum! Riiyani kardeslerine anlatma" itadesi de bunu
gostermektedir.
"Reeytu=Gordiim..." ve "reeytuhum=onlari... gordiim" ifadeleri,
er-Rii'ya=riiya" kelimesinden tiiremislerdir. Anlam1 da, uyuyan bir in-
sanin uykuda iken veya maddi duyularin suuru kaybetmek, bayilmak ve
benzeri hadise neticesinde devre disi kalan bir kimsenin gordigii sey-
dir. Sonraki ayette yer alan "Riiyani kardeslerine anlatma" ifadesi ve
kissanin sonunda yer alan "Ey babacigim! Iste bu, daha 6nce gordiigiim
riiyanin yorumudur." [Yisuf, 100] ifadesi bunun kanitidir.

"Gorme" fiilinin tekrarlanmasinin nedeni "gordiim" ifadesiyle
"bana secde ederlerken" ifadesi arasindaki fasilanin uzun olmasidir.
Tekrarin bize anlattig1 bir diger husus da riiyada onlarin birer birer
degil, topluca secde ettiklerini gormiis oldugudur. Bunun yaninda iki
farkli gormenin de gerceklestigini gostermektedir. Clinkii yildizlarin,
glinesin ve ayin cisimlerinin goriilmesi somut bir seyin goriilmesidir.
Onlarin secde edislerinin, boyun egislerinin ve saygi gdstermelerinin
goriilmesi ise manevi bir halin goriilmesini ifade etmektedir.

"Onlart bana secde ederlerken gordiim." ifadesinde yildizlara,
gilinese ve aya, akil sahibi varliklar i¢in kullanilan "hum=onlar" -mii-
zekker cogul ve de cem-i miizekker-i salim- zamiriyle isaret edilmesi,
onlarin secdelerinin tipki akil sahibi bir varligin baska birine secde
etmesi gibi bilerek ve isteyerek gerceklesen bir secde oldugunun vur-
gulanmasi i¢indir.

Yiice Allah, Yusuf (a.s) kissasini, ona gosterdigi bir riiya ile basla-
tiyor. Riiya ise Allah'm ona ydnelik bir miijdesidir. ileride kavusacagi
ilahi velayeti, Allah'in kendisini seckin kilmasini, olaylarin tevilini 6g-
retmesini ve lizerindeki nimetlerini tamamlamasini temsil etmektedir.
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[1ahi terbiye de bu noktadan itibaren bashyor. Ciinkii riiya aracilifiyla
kendisine miijdelenen ey tiim hayat1 boyunca onun gozleri 6niindedir;
bir halden bir hale geciste, bir durumdan bir duruma intikalde, basina
gelen her felakette, karsilastigi her musibette onu hatirlayacaktir. Bii-
tiin bu yasananlar Allah'in kendisine yonelik nimetinin ortaya ¢ikmasini
saglayacak ve de onu biitiin bunlara kars1 sabirli olmaya sevk edecektir.

Iste bu, yiice Allah'mn, velilerini dnceden ileride kendilerine bahse-
decegi yakinlik makamini, yaklastirilmiglik menzilini igeren bazi ifa-
delerle miijdelemesinde yatan hikmettir. Nitekim bir ayette soyle bu-
yurmustur: "Bilin ki, (diinyada ve ahirette) Allah'in (has kullar: olan)
velilerine korku yoktur ve onlar iiziilmezler de... Onlar igin diinya ha-
vatinda da, ahirette de miijde vardir." (Yunus, 62-64)

5) (Babasi,) "Yavrucugum! Riiyani1 kardeslerine anlatma;
sonra sana bir tuzak kurarlar. Siiphesiz, seytan insanin apacik
bir diissmanidir." dedi.

el-Miifredat'ta s0yle deniyor: "el-Keyd, bir tiir hile demektir. Yerilen
cinsten olabildigi gibi dviilen cinsten de olabilir. Fakat yergi anlaminda
kullanilmas1 daha fazladir. Ayni durum, hile anlamina gelen istidrac ve
mekr kelimeleri i¢in de gegerlidir." (Alint1 sona erdi.) Dilbilimciler "el-
Keyd" kelimesinin kendiliginden geg¢isli olabildigi gibi "lam" harfiyle
de gegisli kilinabildigini sdylemislerdir.

Ayetten anliyoruz ki, Yakub (a.s), Yusuf'un kendisine anlattig1 rii-
yay1 dinleyince, rilyanin delalet ettigi anlama yakin etmis ve ylice Al-
lah'in Yusuf'u inayetiyle gozetimine alip degerini yiikseltecegini, onu
yuksek saltanat tahtina, izzet arsina oturtacagini, Yakub ailesi i¢inde
onu Ozel bir keramete mazhar kilacagini anlamis, bu yiizden Yusuf'a
daha fazla sefkat gostermeye baslamis, giiclii kuvvetli bir grubu olus-
turan kardeslerinden dolay1 onun adina korkuya kapilmistir. Kardesleri
rilyay1 -ki Yakub, esi ve Yakub'un Yusuf disindaki on bir ogluna isaret
ettigi ve agikca hepsinin birlikte Yusuf'a secde edeceklerini ifade ettigi
icin- duyacak olurlarsa, bu, kibir ve gururlarinin onlar1 kiskancgliga ite-
cek, rliiyada gordiigli miijde gergeklesmesin diye ona bir tuzak kurarlar
diye diisiinmiistiir.

Bu nedenle Yusuf'a, sefkati gosteren bir lislupla hitap ediyor. Sefkat
ve sevgi anlamini i¢eren "Ya buneyye=Yavrucugum!" ifadesini kullan-
mis olmasi da bunu gosteriyor. Ayrica kendisi tevil etmeden, rilyanin
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delalet ettigi seyleri, rityadan anlasildig1 kadariyla kavusacagi ilahi ke-
rameti, takdir edilen serefi haber vermeden dnce riiyasin1 kardeslerine
anlatmasini nehyediyor. Yakub'un bu miijdeyi anlatmasini nehyetmesi-
nin tek sebebi, ona yonelik siddetli sevgisi, ona gosterdigi ileri derece-
deki 6zendir. Ayrica kardeslerinin onu kiskandiklarini, ona kars1 kin ve
ofkeyle dolu olduklarin1 da gézlemliyordu.

Yusuf'un kardeslerinin ona kars1 kin ve 6fkeyle dolu olduklarinin
delili, "Riiyant kardeslerine anlatma; sonra sana bir tuzak kurarlar.”
ifadesidir. Ciinkii "sana tuzak kurmalarindan korkuyorum" veya "onla-
rin sana bir tuzak kurmayacaklarindan emin degilim." seklinde bir ifade
kullanmiyor. Yani korkuyu tuzaklarina veya gilivensizligi onlara iligkin
bir detay olarak zikretmiyor, bilakis riiyanin anlatilmasinin ardindan
hemen devreye girebilecek bir olgu olarak zikrediyor tuzagi. Onlardan
tuzagin sadir olacagini da mastar -muful-ii mutlak-kullanarak vurgulu-
yor. "Sonra sana bir tuzak kurarlar." diyor. Sonra bu sozilinii gerekce-
lendirmek baglaminda bir kez daha pekistiriyor ve "Siiphesiz, seytan
insamin apagik bir diismanidir." diyor. Demek istiyor ki, bu tuzaklariin
bir sebebi daha var ve bu sebep disarida olmakla beraber iglerindeki
kiskanclik sebebini pekistirici mahiyettedir, bu i¢ sebebi kiskirtan, alev-
lendiren, daha kétii sebeplere yol agmasini saglayan 6zelliktedir. O da
insanin apagik diigmani olan seytandir. Seytanla insan arasinda higbir
zaman dostluk olmaz ve ebediyete kadar vesveseleri araciligtyla insant
dosdogru yoldan, mutluluk ¢izgisinden sapmaya, diinyada ve ahirette
bedbaht olmasina sebep olan egri yola girmeye zorlar. Baba ile oglun
arasini acar, kardesleri birbirine diisiiriir, arkadaslarin arasin1 bozar ve
onlar1 sapiklik yoluna iletir.

Soyle bir anlam elde edebilecegimizi diistinliyorum: Yakub, Yusuf'a
dedi ki: Yavrucugum! Riiyani sakin kardeslerine anlatma. Ciinkii onlar
seni kiskaniyorlar, sana 6fke duyuyorlar. Bu yiizden seytanin da tegvi-
kiyle sana tuzak kurarlar. Seytan onlarin kalpleri tizerinde hakimiyet
kurmusg bulunuyor. Sana tuzak kurmaktan vazgeg¢melerine firsat ver-
mez. Ciinkii seytan insanin apacik diismanidir.

6- Rabbin béylece seni (kendisi i¢cin) sececek, sana (riiyada-
ki ve gercekteki) olaylarin yorumundan 6gretecek, daha énce
babalarin ibrahim'e ve Ishak'a nimetini tamamladig: gibi, sana
ve Yakub'un soyuna da nimetini tamamlayacaktir. Kuskusuz,
Rabbin bilendir ve hikmet sahibidir.
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Ayetin orijinalinde gegen "yectebi" fiilinin mastari olan "el-ictiba"
kelimesi "el-cibaye" mastarindan gelir ve toplamak demektir. Araplar:
"Cebeytu'l-mae fi'l-havdi=suyu havuzda topladim." derler. "Cibayetu'l-
harac=harag toplamak" ifadesi de buradan gelir. Yiice Allah "Her seyin
lirtinii onda toplanmir." (Kasas, 57) buyurur. Dolayisiyla "ictiba" kelime-
sinin anlami i¢inde bir seyin pargalarini toplamak, dagilip ayrismak-
tan korumak unsurlar1 vardir. Kelime, toplayandan toplanana yonelik
ylirlime ve hareket anlamin1 da igerir. Dolayisiyla Allah'm kullarindan
birini se¢mesi, onu rahmetinin maksadi, daha fazla kereminin muha-
tabr kilmasi demektir. Dolayisiyla onu derleyip toplamis, darmadagin
olmaktan korumus, insanlar1 parcalayan, yoldan uzaklastiran seytanin
yollarindan kurtarip dogru yol iizere koymus, dosdogru yolu izlemesini
saglamis olur. Islerini iistlenmesi, gdzetimine almasi, kendine has kil-
mas1 anlamina gelir bu. Artik Allah'tan bagka hi¢ kimsenin onun {ize-
rinde bir pay1 veya etkisi olmaz. Nitekim Yusuf (a.s) hakkinda soyle
buyurmustur: "O bizim ihlasa erdirilmis kullarimizdandir." (Yisuf, 24)
Yani o bize has kilinmis kullarimizdandir.

"Sana olaylarin yorumundan ogretecek.” Yorum olarak terciime
edilen "et-te'vil" kelimesi, riiyanin, daha sonra varip dayandigi sonug
anlamindadir. Yani riiya goren kisinin idrakine ve duygularina uygun
olarak gordiigii suretin hakikati anlamindadir. Nitekim anne ve babasi-
nin ve on bir kardesinin Yusuf'a secde etmeleri de riiyada on bir yildiz,
gilines ve ayin onun 6niinde secdeye kapanmalari suretinde goriinmiis-
tiir. Biz daha 6nce tefsirimizin li¢lincl cildinde "Kalplerinde bir kay-
ma olanlar, fitne ¢ikarmak ve yorumunu yapmak igin ondan miitesabih
olanmina uyarlar.” (Al imran, 7) ayetini tefsir ederken "tevil" kavraminin
anlam1 hakkinda yeterli agiklamaya yer vermistik.

Ayetin orijinalinde gegen "el-ahadis" kelimesi, s6z anlamina gelen
"el-hadis" kelimesinin ¢oguludur. Cogu zaman onunla riiya kastedi-
lir. Ciinkii riiya bir tiir i¢ s6z (hadisu'n-nefs)diir. Ciinkii riiyada olgular
insan nefsine tasvir edilir, tipk1 uyanik bir insanin muhatabina sozleri
araciligiyla olgular1 tasvir etmesi gibi. Dolayisiyla riiya da buna benzer
bir sozdiir. Buradan hareketle bazilarinin "riiya, hikaye edilmesi ve an-
latilmasi itibariyle ahadis (sozler) olarak isimlendirilmistir." seklindeki
degerlendirmelerinin tutarsizlig1 anlasilmis oluyor.

Yine buradan bazilarinin su degerlendirmelerinin tutarsizlig1 da an-
lasilmis oluyor: "Riiyanin ahadis (s6zler) olarak isimlendirilmesi, sayet
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sadik riiya ise melek sozii, yok eger yalan ise bu takdirde de seytan
s0zii olmasindan dolayidir." Bu agiklama ile ilgili olarak ayrica su iti-
razda bulunmak da miimkiindiir: Baz1 riiyalar vardir ki ne melege, ne de
seytana istinat edilebilir. Uyuyan insana ariz olan mizaci bir durumdan
kaynaklanan riiyalar gibi. Mesela kisi sitmaya tutulmus olabilir veya
atesi yiikselebilir. Bu durumda olan kisi sitmadan dolay: sayiklar, bir
takim seyler zihninde tasavvur eder, kendini bunaltic1 derecede sicak
olan bir hamamda goriir. Ya da siddetli bir soguga tutulur, bu durumda
da kendini kis mevsiminde ve kar yagar halde tasavvur edebilir.

Bazilar1 bu degerlendirmeye sdyle bir itiraz yoneltmislerdir: "Bu
goriis realiteye aykiridir, ¢iinkii Yusuf'un (a.s) gordiigi rityada s6z yok-
tur. Yine zindandaki iki arkadasinin gordiikleri riiya ve Misir kralinin
gordiigl ritya da herhangi bir s6z igermiyor." Ama bu goriisii ileri sii-
renler hadis (s6z) kelimesinin anlamini1 karistirtyorlar. Bunun nedeni de
"rliya ya melegin ya da seytanin soziidiir" seklindeki degerlendirmeyi
konusma seklindeki bir s6z sanmalaridir. Oysa bdyle degildir. Bilakis
bundan maksat, rilyanin, riilya géren kisiye bir kissay1 veya hadiseyi
uygun bir surette gostermesidir. Nitekim kelimelerle konusan kimse de
bu durumu lafzi olarak tasvir eder ve dinleyen kimse asil maksadi gos-
teren bir isaret olarak algilar bu lafizlari. Nitekim bir ise niyetlenen,
bir isi yapmaya veya yapmamaya karar veren biri i¢in o bu isi yapmak
veya yapmamak iizere kendine s6z verdi, derler. Yani bu kimse o seyi
tasavvur ediyor, yapma veya yapmama iradesini gdsteriyor. Sanki nefsi
onunla konusmus ve sunu yapman gerekir veya sunu yapman sana uy-
gun olmaz, demis gibi. Kisacasi, riiyanin bir tiir s6z (ahadis) olmasinin
anlami, uyuyan kimseye bazi seylerin tasvir edilmis olmasidir. Tipk1
haberlerin ve hikayelerin lafzi konusmayla tasvir edilmesi gibi. Dola-
yistyla rliya sozdiir, ister, melek, ister seytan, ister nefis kaynakli olsun.
Nitekim yukarida buna isaret ettik. Ama isin ash sudur ki riiya dogru-
dan dogruya nefsin soziidiir. Insaallah ileride bu konuyla ilgili ayrintil:
bilgiye yer verecegiz. Bu boyle.

Fakat bir husus daha var. Ciinkii bu surede yer verilen Yusuf (a.s)
kissasinin anlam muhteviyati gosteriyor ki Allah'in tevilini 6grettigi
(ahadis) soz, riiya mahiyetindeki sézlerden ¢ok daha genistir. Bilakis
bunun i¢inde hadiseler, vakialar gibi insanin tasavvur ettii olgular
da girer ve bu da uykuda veya uyanik iken insanin olgulari tasavvur
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etmesine On ayak olan sdozden ¢ok daha genel bir durumdur. Ciinkii
hadiseler ve kaynaklandiklar1 asillar1 ile ulastiklar: neticeler arasinda
inkar edilemeyecek bir baglanti vardir. Boylece birbirleriyle ilintileri
devam eder. Dolayisiyla bir kul, Allah'in izniyle bu baglara ulasabilir
ve sOzlerin, ahadisin tevilini ve bu s6zlerin vardiklart somut hakikatleri
kesfedebilir.

Yiice Allah'in bize anlattig1 kadariyla Yakub'un (a.s) Yusuf'un riiya-
sina ve yine Yusuf'un (a.s) hem kendisinin, hem iki zindan arkadasinin,
hem de Misir azizinin rilyasina getirdikleri yorum riiya ile ilgili olarak
ve Yusuf'un (a.s): "Riziklanacaginiz hi¢bir yemek size gelmiyor ki, ben
onun tevilini (gergegini ve ne oldugunu) o, size gelmeden once bildirmis
olmayayim. Bu, Rabbimin bana ogrettiklerindendir." (Yusuf, 37) seklin-
deki sozii de uyaniklik ile ilgili olarak bu anlami pekistirici niteliktedir.
Yine bu anlam1 destekleyen bir ayet daha vardir bu surede: "Onu ken-
dileriyle gotiiriip kuyunun derinligine birakmayt kararlastirdiklarinda
(istediklerini yaptilar). Biz de ona (Yusuf'a), onlarin (ne yaptiklarinin
veya Yusuf'a ne vahyettigimizin) farkinda olmadiklart bir halde vah-
vettik ki: "(Andolsun ileride) sen bu islerini(n gercegini) onlara haber
vereceksin.” (Yusuf, 15)

"Sana ve Yakub'un soyuna da nimetini tamamlayacaktir." Ragib
el-Isfahani, el-Miifredat adl1 eserinde der ki: en-Ni'meh, giizel durum
demektir. en-Ni'meh kelimesinin kelime yapisi, insanin el-cilse (otu-
rus) ve er-rikbe (binis) gibi {izerinde oldugu bir hali ifadeye yoneliktir.
en-Ne'meh kalib1 ise nimetlenmek anlamina gelir ve kelimenin kalib1
bir igin bir kereligine gerceklesmesine delalet eder, ed-darbe-=vurmak,
es-satme=sdvmek gibi. en-Ni'meh kelimesi cins ifade ettigi i¢in az1 i¢in
de ¢ogu icin de kullanilir.

Yine Ragib der ki: el-In'am, iyiligi baskasmna ulastirmak demek-
tir. Bu ifade, ancak in'amda bulunulan kimsenin konusan varlik olmasi
durumunda gegerlidir. Ciinkii "falan adam atina inamda bulundu." den-
mez. Yuce Allah "nimet verdiklerin”, "Hani sen, Allah'tn ve senin nimet
verdigin kimseye diyordun..." [Ahzab, 37] buyurmustur. en-Na'ma ifadesi
ise ed-Darra=zorluk, sikinti, ifadesinin karsiti olarak, bolluk, bereket
anlamina gelir.

Yine Ragib der ki: en-Naim, ¢ok nimet demektir. Yiice Allah
"naim cennetlerinde” buyurur. Bir baska yerde de "naim cennetleri"”



128 e El1-Mizan F1i Tefsiri'l-Kur'an / ¢.11

buyurmustur. Tenau'm (nimetlenme) ise i¢inde nimet ve giizel mai-
set olan seye kavusmak anlamindadir. Araplar: Ne'amehu ten'imen fe
tene'ame-ona nimet verdi, o da nimetlendi, derler. Yani giizel, hos ve
bereketli bir hayat siirer oldu. Yiice Allah "Boylece ona ikramda bulun-
du, nimet bahgetti" [Fecr, 15] buyuruyor. Taamun naim=lezzetli yemek,
cariyetun naimetun=yumusak basli, uyumlu, uysal cariye gibi kullanim-
lar1 da vardir. (Alint1 sona erdi)

Goriildiigl gibi sozciiglin anlam kokiinde yumusaklik, giizellik ve
uyumluluk unsuru yatmaktadir. Bu bakimdan sézciigiin, "en-nutime"
kelimesinden tiiremis oldugunu sdyleyebiliriz. Zaten s6z konusu s6z-
cligiin anlaminda, (kolay dokunulabilen ve yumusak anlamina gelen)
bu kelime (en-nuliime) esas alinmistir. S6zciigiin sadece insanlarla il-
gili olarak kullanilmasi, insanin yararli olan seyi zararli olan seyden
ayirmasina yarayan akil denen yetenege sahip olmasindan dolayidir.
Insan sahip oldugu bu akil yetenegi sayesinde yararli olandan hosla-
nir, ona kisa siirede uyum saglar ve ondan yararlanmaya baslar, ondan
zevk alir. Ancak insan disindaki canlilar agisindan bundan farkli bir
durum s6z konusudur. Ciinkii insan disindaki canlilar yararli olan ile
zararli olan1 ayirt etme yetenegine sahip degildirler. Tipki mal ve evlat
gibi nimet sayilan olgular baz1 durumlardan biri i¢in nimet konumunda
iken, bir bagkasi i¢in azap konumunda olabilir. Ayni sekilde bir durum-
da insan i¢in nimet olarak belirginlesirken, bir baska durumda insan
icin azap da olabilir.

Bu nedenledir ki, Kur'an-1 Kerim mal, makam, es ve evlat gibi ilahi
bagislari, insana nispetle, ancak insanin gercek mutluluguna yonelik
oldugu, ilahi velayet rengine boyanmis olup insanin Allah'a yakinlag-
masina katkida bulundugu durumlarda nimet olarak nitelendirir. Fa-
kat bu gibi ilahi bagislar bedbahtliga katki sagladiklarinda ve seytanin
velayetinin araci haline geldiklerinde artik birer azap olurlar, nimet de-
gil. Bu incelige isaret eden ayetlerin sayis1 oldukga fazladir.

Evet, bunlar yiice Allah'a nispet edilerek ele alindiklarinda, Allah
tarafindan bahsedilmis birer nimet, birer liituf ve rahmet olurlar. Cilinkii
Allah hayrin 6ziidiir ve kullarinin tizerine hayir indirir. Onlara yonelik
bagislarinin sahsinda kotiiliik ve ser dilemez. O sefkatlidir, merhamet-
lidir, bagislayicidir, kullarina yonelik sevgisi ve rizast boldur. Yiice Al-
lah soyle buyurur: "Allah'in nimetini sayacak olsaniz sayamazsiniz.”
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(ibrahim, 34) Bu ayette hitap, biitiin insanlara yoneliktir. "Nimet i¢inde
yiizen o yalancilart bana birak ve onlara biraz miihlet ver." (Miizzem-
mil, 11) "Sonra, kendisine tarafimizdan bir nimet verdigimiz vakit, 'Bu
bana ancak bilgimden dolay1 verilmistir." der." (Ziimer, 49) Bu ve benzeri
ayetlerde isaret edilen bagislar, ylice Allah'a nispetle nimettirler; ama o
nimetlere kars1 nankorliik eden kafirlere nispet edildikleri zaman azap
olarak belirginlesmektedirler. Bir ayette de sdyle buyurmaktadir: "Eger
stikrederseniz, elbette size nimetimi artiracagim ve eger nankorliik
ederseniz, hi¢ stiphesiz benim azabim ¢ok siddetlidir." (Ibrahim, 7)

Kisacasi, insan Allah'in velayet ve yoneticiliginin altinda oldugu
zaman, varligini ve hayatini siirdiirmek ve mutluluga ulagsmak i¢in bas-
vurdugu her sebep kendisi agisindan ilahi bir nimet olarak belirginle-
sir. Bunun yerine seytanin velayet ve himayesinin altina girerse, biitlin
sebepler birer felakete ve azaba doniisiir. Buna ragmen bunlarin hepsi,
inkar edilmis olsalar da, 6zleri itibariyle yiice Allah tarafindan bahse-
dilmis nimetlerdir.

Ote yandan, hayat: siirdiirmek i¢in gerekli olan araclar eksik ve
hayat i¢in Ongdriilen mutlulugun biitlin agilardan gerceklesmesini sag-
lamasalar bile, nimet sayilirlar. S6zgelimi kendisine mal bahsedildigi
halde can gilivenliginden ve esenlik ortamindan yoksun birakilan bir
insan, malindan istedigi gibi, istedigi zaman ve istedigi ortamda ya-
rarlanamasa bile, bu mal onun i¢in [eksik olmasina ragmen] bir nimet-
tir. Hayatin mutlulugu agisindan hicbir eksiklik hissetmeden kendisine
bahsedilen bu maldan yararlanma imkanina sahip kilinmasi ise, nimetin
tamamlanmasi demektir.

Bu bakimdan, "sana ve Yakub'un soyuna da nimetini tamamlaya-
caknir." ifadesiyle demek isteniyor ki: Allah diinya hayatinda mutlu ol-
manizi saglayacak seyleri size nimet olarak bahsetmistir. Fakat bunu
ozellikle senin ve Yakup soyu, yani Yakup, esleri ve diger ogullari i¢in
tamamlayacaktir. Nitekim Yusuf da bunu riiyasinda gérmiistii (bu nime-
tin tamamlanmasinin isaretini almisti).

Yiice Allah ayette, "sana ve Yakub'un soyuna" buyurarak Yusuf'u
asil, Al-i Yakub'u ise ona atfedilen 6zne kilmistir. Nitekim rilyanin da
buna delalet ettigini goriiyoruz. Ciinkii Yusuf kendisini secde edilen
konumunda, Yakup soyunu ise yaninda ay ve on bir yildiz bulunan bir
giines seklinde secde edenler pozisyonunda gérmiistii.
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Yiice Allah Yusuf'a (a.s) kars1 nimetini tamamlamis olmas1 bagla-
minda, onu muhlas (ihlash kilinmis) kullarindan kilmasinin, ona riiya ve
olaylar1 yorumlama bilgisini 6gretmesinin yani sira, kendisine hikmet
ve peygamberlik verdigini, Misir'da egemenlik ve tistiinliik bahsettigini
aciklarken, Yakup soyuna yonelik nimetini tamamlamasi1 baglaminda
da oglu Yusuf araciligiyla Yakub'un goéziinii aydin kildigini, onu ve bii-
tiin ailesini ¢6lde bedevi bir hayattan kurtarip uygarligin besigi Misir'a
yerlestirip riziklandirdigini belirtiyor.

"Daha énce babalarin Ibrahim'e ve Ishak'a nimetini tamamladig
gibi.” Yani daha dnce senin atalarin olan Ibrahim'e ve Ishak'a yonelik
nimetini tamamlamasina benzer bir sekilde sana ve Yakup soyuna yo-
nelik nimetini de tamamlayacaktir. Allah onlara diinya ve ahiret hay-
rini, iyiligini bahsetmisti. Dolayisiyla "min kablu=daha once" ifadesi,
"etemmeha=tamamladigi” ifadesiyle ilintilidir. Bu ifadenin bir zarf ve
"ebeveyke=babalarin" ifadesine iligskin bir niteleme oldugu ihtimali de
verilmigtir. Buna gore climlenin takdiri a¢ilim1 sdyle olur: Daha 6nce
yasayan iki atana yonelik olarak nimetini tamamladig1 gibi...

"Ibrahim'e ve Ishak'a" kelimeleri, "ebeveyke=babalarin" ifadesi-
ne iliskin bedel veya agiklama nitelikli atif konumundadir. Climlenin
bdyle bir akisa sahip olmasinin verdigi mesaj, nimetin siirekli oldugu,
Ibrahim soyuna miras kaldig1 ve ishak araciliiyla devam ettirildigi yo-
niindedir. Oyle ki Allah bu nimeti Ibrahim'e, ishak'a, Yakub'a, Yusufa
ve Yakup soyunun diger fertlerine (selam {izerlerine olsun) yonelik ola-
rak tamamlamustir.

Buna gore ayetin anlami su sekilde belirginlesiyor: Riiyanda gordii-
giin gibi Rabbin, seni sirkten arindirmak suretiyle kendine has kul ya-
pacaktir. Senin {izerinde Allah'tan bagkasinin hicbir etkinligi ve nasibi
olmayacaktir. Sana olaylarin yorumunu 6gretecektir. Yani rityada gorii-
len olgularin veya uyanikken yasanan olaylarin sonugta varacaklari aki-
betleri 6nceden bilmeyi sana bahsedecektir. Seni Misir'a yerlestirmek,
aileni yaninda bir araya getirmek, sana orada egemenlik ve Ustiinliik
bahgetmek, sana, babana ve kardeslerine onurlu bir yagsam saglamak su-
retiyle sana yonelik bu nimetini, yani ilahi velayet ve himaye nimetini
tamamlayacaktir. Allah sana bunca nimeti bahsediyor; ¢linkii O kullari-
n1 ¢ok iyi bilendir, durumlarindan haberdardir, hikmet sahibidir; onlara
hak ettikleri sekilde muamele eder. Dolayisiyla senin durumunu da bi-
liyor, kardeslerinin hak edecegi ilahi gazabi1 da biliyor.
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Bu ayet lizerinde uzun uzadiya diisiindiiglimiiz zaman sirastyla su
hususlarin belirginlestigini goriiriiz:

Birincisi: Hz. Yakup (a.s) da Allah'n muhlas (ihlasl kilinmis) kul-
larindan biriydi. Allah ona da riiyalarin ve olaylarin yorumunu 6gret-
misti. Clinkii tefsirini sundugumuz ayette de isaret edildigi gibi, Hz.
Yakup, Yusuf Peygamber'in gérdiigli rityay1 yorumlamisti. Eger Allah
ona bu bilgiyi vermemis olsaydi, boyle bir yorumu mesnetsiz ve tahmi-
ne dayali olarak yapmasi miimkiin olmazda.

Kaldi ki, yiice Allah, surenin bir yerinde Hz. Yakub'un, ogullarina
hitaben soyledigi "Ey ogullarim! (Sehre) bir kapidan girmeyin, ayri ayr
kapilardan girin." [67. ayet] s6zleri aktardiktan sonra onun hakkinda su
degerlendirmeyi yapiyor: "Kuskusuz o, bizim ona égretmemizden dola-
vt ilim sahibi idi. Fakat insanlarin ¢ogu (bunu) bilmezler." [68. ayet]

Ote yandan yiice Allah, Hz. Yusuf'un hapishane arkadaslariyla kar-
silikli olarak konusurken onlara soyle dedigini aktariyor: "Riziklanaca-
giniz highir yemek size gelmiyor ki, ben onun tevilini (gercegini ve ne
oldugunu) onceden size bildirmis olmayayim. Bu, Rabbimin bana ogret-
tiklerindendir." [37. ayet] Burada Hz. Yusuf, bunun olaylarin yorumunun
bir 6rnegi oldugunu vurguluyor ve bunu Rabbinin kendisine 6grettigini
belirtiyor. Ardindan Rabbinin kendisine bu bilgiyi sunmasinin gerekce-
si olarak da sunlar1 sdyliiyor: "Kuskusuz ben, Allah'a iman etmeyen ve
ahireti inkar edelerin ta kendisi olan bir toplulugun dinini terk ettim.
Ve atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub'un dinine uydum. Bizim (Allah'in
destegiyle) bir seyi Allah'a ortak kosmamiza imkdn verilmemistir..." [37-
38. ayetler] Burada Hz. Yusuf; atalar1 ibrahim, Ishak ve Yakup gibi ihlash
bir kul kilindigini, kalbinin mutlak olarak her tiirlii sirkten arindirildigi-
ni1, bu yiizden kendisine dgretilenler arasinda olaylarin ve riiyalarin yo-
rumunun 6gretildigini de vurguluyor. Goriildiigii gibi, gerek¢enin ayni
olmasi, onun saygideger atalar1 Ibrahim, Ishak ve Yakub'a da tipki onun
gibi olaylarin ve riiyalarin yorumunun 6gretildigini gostermektedir.

Baska bir surede yer alan su ayet de bu ¢ikarsamamizi destekler ma-
hiyettedir: "Kuvvetli ve basiretli kullarimiz Ibrahim, Ishak ve Yakub'u da
an. Biz onlari ozellikle ahiret yurdunu diistinen ihldsh kimseler kildik.”
(Sad, 45-46) Bundan da anliyoruz ki, riiyalarin ve olaylarin yorumunu
bilmek, [insanin kendisini ve yaptiklarini] sirf Allah'a halis kilmasinin
ve ihlash bir kul olmasinin bir sonucudur.
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Ikincisi: Hz. Yakub'un (a.s) sdylediklerinin tiimii, Hz. Yusuf'un (a.s)
gordiigii rityanin igerigi, yani glinesin, ayin ve on bir y1ldizin ona secde
etmesi olay1 ile aynidir. Aralarinda, Allah'in kendisi i¢in halis kildig1
kulu, Allah'tan baskasina secde etmesine imkan bulunmayan Yakub'un
da bulundugu toplulugun Yusuf'a secde etmis olmasi gosteriyor ki,
bunlarin yaptigi, Hz. Yusuf'un 6niinde Allah'a secde etmekten ibaretti.
Yusuf'u tipk1 Kabe gibi kendilerine kible gibi algilamiglardi. Nitekim
Kabe'ye dogru secde edilir; ama secde Kabe'ye degil, her tiirlii sirkten
miinezzeh olan Allah'a yoneliktir. Dolayisiyla ne Yusuf'un yaninda, ne
de Yusuf i¢in Allah'tan bagkasi olmamistir [secde sadece ylice Allah'a
yapilmistir]. Kulun Rabbinin halis kulu olmasinin, O'na 6zgii olmasinin,
kulda yiice Allah'tan baskasinin ortak olmamasinin anlami budur iste.
Nitekim Yusuf (a.s) da su sozleriyle bunu ima ediyor: "Bizim (Allah'in
destegiyle) bir seyi Allah'a ortak kosmamiza imkdan verilmemistir." [38.
ayet] Biraz once, olaylarin ve riiyalarin yorumunu bilmenin, ihlash bir
kul olmanin sonucu oldugunu vurgulamistik.

Iste buradan hareketle Hz. Yakup, Yusuf'un riiyasin1 yorumlarken
sOyle dedi: "Rabbin béylece -yani kendini secde edilen konumunda
gordiiglin gibi- seni (kendisi i¢in) segecek -seni kendisinin has kulu ya-
pacak- sana olaylarin yorumunu ogretecek."”

Ayrica Yakup ailesinin yiiksek, parlak ve genis yoriingelere sahip
gok cisimleri olan giines, ay ve yildizlar seklinde goriilmesi de, onlarin
konumlarmin yiikseltilecegini, diinya ve ahireti imar eden dini hayat
anlamindaki insanligin mutluluk hayatinda iistiin bir konumda olacak-
larin1 ve bu 6zellikleriyle baskalarindan ayrilacaklarini gostermektedir.

Bu sebeple Hz. Yakup bu baglamdaki sézlerini soyle siirdiiriiyor:
"Daha 6nce babalarin Ibrahim'e ve Ishak'a nimetini tamamladigi gibi,
sana -senin kendini riiyada gordiigiin gibi, yalniz sana ve bu 6zelligin-
le bagkalarindan ayrilmani saglayacak sekilde- ve Yakub'un soyuna da
-bana, benim esime ve biitiin ogullarima yonelik, senin bizi birbirine
yakin suretlerde gordiigiin gibi- nimetini tamamlayacaktir. Kuskusuz,
Rabbin bilendir ve hikmet sahibidir."

Uciinciisii: Nimetin tamamlanmasindan maksat, Allah'in velayetinin
ardindan, her tiirlii engel ve eksikligin giderilmesi suretiyle, mutlu bir
hayatin bahsedilmesi ve diinyanin ahiretle direkt ilintili hale getirilme-
sidir. Nimetin hepsine tamamlanmasi ile se¢ilmenin ve olaylar1 yorum-
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lama bilgisine sahip kilinmanin sadece Yakup ve Yusuf peygamberlere
0zgil kilinmasi arasinda bir ¢eliski yoktur. Clinkii Allah'in velayetinden
ibaret olan nimetin farkli dereceleri ve degisik mertebeleri vardir. Bu
nimet genel olarak hepsine nispet edildigi zaman, herkes ondan payimna
diiseni alir, timiinii degil.

Kald1 ki, bir olgu, bazis1 bu anlama dayal1 olarak varolusunu ger-
ceklestiren parcalar1 kapsayan genel bir biitiine bu acidan nispet edi-
lebilir. Nitekim yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "Andolsun
ki biz, Israilogullari'na kitap, hiikiim ve peygamberlik verdik. Onlart
giizel rizklarla besledik." (Casiye, 16) Bilindigi gibi, giizel rizk digindaki
hiikiim ve peygamberlik nimetleri biitiin Israilogullari'na degil, i¢lerin-
den bazilaria verilmistir.

Dérdiinciisii: Hz. Yusuf (a.s), Allah'in Yakup soyuna y6nelik nime-
tinin tamamlanmasinin aracisi konumundaydi. Bu yiizden Hz. Yakup
sOzlerinin eksenine onu oturtmus, baskalarini ona atfetmistir. Hatta onu
kendi soyunun disinda ayr1 ve belirgin olarak zikretmistir: "Sana ve
Yakub'un soyuna da nimetini tamamlayacaktir.”

Hz. Yakub'un, bu inceligi vurgulamak ve Yusuf'u konusmasinin
eksenine oturtmak i¢in, bu inayeti ve rahmeti onun Rabbine nispet
ederek sik sik "Rabbin" demis, sdzgelimi "Allah seni segecektir." "Al-
lah ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir." dememistir. Biitiin bunlar goste-
riyor ki, Yakub'un soyuna yonelik ilahi nimetin tamamlanmasinda asil
6ge Hz. Yusuf'tur. iki atas1 ibrahim ve Ishak'in hangi baglamda s6z ko-
nusu edildikleri hususuna gelince, "daha énce babalarin Ibrahim'e ve
Ishak'a nimetini tamamladigr gibi” seklindeki bir benzetme tabirinin
kullanilmasi, nimetin tamamlanmasi baglaminda ibrahim ve Ishak'in,
Yusuf'un asilliginin disinda tutuldugunu goésteriyor. Bu inceligi iyi an-
lamak gerekir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru'l-Kummi'de su agiklamaya yer verilir: Ebu Carud'un Imam
Muhammed Bakir'dan (a.s) aktardigi bir rivayette su ifadelere rastliyo-
ruz: "Bu riiyanin yorumu soyleydi: Yusuf ileride Misir'a kral olacak,
babast ve kardesleri huzuruna gireceklerdir. Giines, Yusuf'un annesi
Rahil'i, Ay Yakub'u ve on bir yildiz da on bir kardesini sembolize edi-
yordu. Nitekim bunlar Yusuf'un huzuruna girince, onu krallik tahtinda
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gormenin verdigi sevingle tek ve ortaksiz Allah'a yonelik siikiirlerinin
bir ifadesi olarak secdeye gittiler. Bu, Allah'a yonelik bir secdeydi."
ed-Diirrii'l-Menstr adli tefsirde belirtildigine gére Ibn Miinzir, ibn
Abbas'tan, "on bir yildiz" ifadesiyle ilgili olarak sOyle rivayet etmistir:
"On bir yildizdan maksat kardesleridir, giinesten maksat annesi ve ay-
dan maksat da babasidir. Annesi Rahil, giizelligin iigte birine sahipti."

Ben derim ki: Goriildiigii gibi, bu iki rivayette, riilyada goriilen gii-
nesin Hz. Yusuf'un annesini, ayin da babasini sembolize ettigi belirtili-
yor. Fakat boyle bir degerlendirme zayiftir. Nitekim Misir'da huzuruna
girenler arasinda annesinin olmadigi, onun yerine teyzesinin bulundu-
gu da rivayet edilmistir. Clinki{i annesi bu olaydan once vefat etmisti.
Tevrat'ta da bu yonde bir agiklama yer alir.

Tefsiru'l-Kumm{'de imam Muhammed Bakir'dan (a.s) sdyle rivayet
edilir: "Yusuf'un on bir kardesi vardi. Bunlardan bir tanesi 6z annesin-
dendi. Ad1 Biinyamin idi. Yusuf bu riiyay1 gordiigii zaman dokuz yasin-
daydi. Riiyasini1 babasina anlattiginda, babasi ona su tavsiyede bulundu:
Yavrucugum! Riiyanm kardeslerine anlatma..."

Ben derim ki: Bazi rivayetlerde Hz. Yusuf'un bu riiyay1 gordiigi
sirada yedi yasinda oldugu belirtiliyor. Tevrat'ta, o sirada on alt1 yasinda
oldugu sdyleniyorsa da, gercekle bagdasmiyor.

Bu riiyayla ilgili olarak aktarilan baska rivayetler de vardir. Insaal-
lah ilerideki hadisler boliimiinde bunlara yer verecegiz.
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7- Andolsun ki Yusuf ve kardeglerinde, soranlar icin ayetler
(ibretler) vardir.

8- Hani (Yusufun kardesleri) dediler ki: "Yusuf ve kardesi,
babamiza bizden daha sevgilidir. Halbuki biz giicli bir toplulu-
guz. Stiphesiz ki babamiz apacik bir yanhighk icindedir."

9- "Yusuf'u 6ldiirin ya da (uzak) bir yere atin ki, babanizin
ilgisi size kalsin. Ondan sonra da (t6vbe ederek) iyi bir topluluk
olursunuz."

10- Onlardan biri dedi ki: "Yusuf'u 6ldiirmeyin; fakat bir
sey yapmak istiyorsaniz, onu kuyunun derinliklerine atin ki
kervanlardan biri onu alsin."

11- Dediler ki: "Ey babamiz! Neden Yusuf hakkinda bize
giivenmiyorsun? Oysa biz kesinlikle onun iyiligini istiyoruz."

12- "Yarin onu bizimle (kira) génder de bol bol yesin, gezsin
ve oynasin. Biz mutlaka onu koruruz."

13- (Babalari,) "Onu gotiirmeniz gercekten beni tizer. Siz
ondan habersizken, kurdun onu yemesinden korkarim." dedi.

14- "Biz giiclia bir topluluk iken kurt onu yiyecek olursa,
(andolsun) biz gercekten hiisran icinde olan (beceriksiz) kim-
seleriz." dediler.
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15- Onu kendileriyle gotirip kuyunun derinligine birak-
may1 kararlastirdiklarinda (istediklerini yaptilar). Biz de ona
(Yusuf'a), onlarin (ne yaptiklarinin veya Yusuf'a ne vahyettigi-
mizin) farkinda olmadiklar1 bir halde vahyettik ki: "(Andolsun
ileride) sen bu iglerini(n gergegini) onlara haber vereceksin."

16- Akgsamleyin aglayarak babalarina geldiler.

17- Dediler ki: "Ey babamiz! Biz (koguda) yarismaya gittik,
Yusuf'u da esyamizin yaninda biraktik. O sirada kurt onu yedi.
Biz dogru soylesek de, sen bize inanacak degilsin."

18- Bir de gomleginin iizerinde (yalan sdylediklerini orta-
ya koyan) yalanci bir kan getirdiler. (Yakup) dedi ki: "(Dedigi-
niz gibi degil.) Bilakis, nefisleriniz size bir isi vesvese etmigtir.
Artik (sabredecegim; c¢linkii) sabir giizeldir ve anlattiklariniza
karg: yardim dilenilecek, yalniz Allah'tir.

19- Ve bir kervan geldi. (Kendilerine su getirmesi igin) su-
cularim1 génderdiler. O da, kovasini kuyudan g¢ikardi ve (hay-
kirarak), "Miijde! Bu bir erkek cocugu!" dedi. Onu bir ticaret
mali olarak sakladilar. Halbuki Allah onlarin ne yaptiklarini
biliyordu.

20- (Kervan Misir'a vardiginda,) onu disiik bir pahaya, sa-
yili birkag¢ dirheme sattilar. Zaten (kdle olmadig gerceginin or-
taya cikmasi korkusuyla) onun hakkinda ¢ekiniyorlard: (veya
ona karg1 meyilsiz idiler).

21- Onu satin alan Misirlh adam, karisina dedi ki: "Onun
konumunu tustiin tut; belki bize bir faydasi olur veyahut da
onu evlat ediniriz." Iste boylece Yusufu (belli) bir yere yerles-
tirdik. Ta ki (...) ve ona (riiyadaki ve gercekteki) olaylarin yo-
rumundan 6gretelim. Allah kendi igsinde galip olandir. Fakat
insanlarin ¢ogu bilmezler.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Miijdeden s6z edildikten sonra kissaya baslaniyor. Onceki ayetle-
rin igerdigi miijde ise, bir bakima, kissanin ana hedefine isaret eden
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bir 6ns6z islevini goriiyordu. Tefsirine basladigimiz ayetler grubu, kis-
sanin birinci boliimiinii olusturuyor. Bu ayetlerde, Yusuf'un Yakup'tan
ayrilisi, baba evinden ¢ikip Misir vezirinin evine yerlesmesi anlatiliyor.
Kardeslerinin onu kuyuya atmalari, bir kervanin onu kuyudan ¢ikarma-
s1, kardeslerinin onu kervancilara satmalari, kervancilarin onu Misir'a
getirip vezire satmalar1 ve orada kalmasi gibi bu siiregte yasanan bazi
olaylara da isaret ediliyor.

7) Andolsun ki Yusuf ve kardeslerinde, soranlar icin ayetler
(ibretler) vardar.

Bu ayetle kissaya baglaniyor. Bunun yaninda kissanin yiice Allah'in
birligine, O'nun muhlas (ihlash kilinmig) kullarin1 izzet/onur tahtina
yerlestirinceye ve kemal koltuguna oturtturuncaya kadar onlarin velisi
olup islerini yonettigine, O'nun kendi isinde galip olduguna ve maddi
sebepleri baskalarinin istedigi tarafa degil de kendi diledigi tarafa sev-
kettigine, bu sebeplerden, ilk etapta gdze carpan ve belirgin olan sonug-
larin degil de Allah'in istedigi sonuclarin elde edildigine delalet eden
ayetler i¢erdigine dikkatlerimizi ¢ekiyor.

So6zgelimi, su Yusuf'un kardesleri; kardeslerini kiskanip ona tuzak
kuruyorlar ve alip bir kuyunun dibine atiyorlar. Sonra da tutup bir ker-
vana kole diye satiyorlar. Biitiin bunlar1 yaparken, amaglar1 onu helake,
tiikenise stirliklemekti. Fakat Allah onu, heldk sebebi olarak goriinen
bizzat bu sebep araciligiyla diriltiyor. Onlar Yusuf'u al¢altmak istiyor;
fakat Allah, alcaltilma sebebinin aynisiyla onu yticeltiyor. Yusuf'u asa-
gilamaya calistyorlar; ama Allah, asagilanma ve diisiiriilme aracinin
bizzat kendisiyle onu ylikseltiyor. Babalarinin sevgisini kendilerine
yoneltmeye, sadece kendilerini sevmesini saglamaya g¢aligiyorlar; ama
Allah, bunun tam tersinin ger¢eklesmesini sagliyor. Yusuf'un kana bu-
lanmis gomlegini getirip 6liim haberini vererek babalarinin iiziintii-
den gozlerinin kor olmasina neden oluyorlar; fakat Allah, miijdecinin
Misir'dan getirip Yakub'un yiiziine siirdiigli gdmlegi aracigiyla gozleri-
ni ona iade ediyor.

Kim Yusuf'a (a.s) kotiiliik maksadiyla yoneliyorduysa, Allah onu
bu kétiiliikten kurtartyor ve bu girisimi saygiliginin, temiz kisiliginin
belirginlik kazanmasinin aracisi kiliyordu. Onu heldk olmasi i¢in veya
belaya ducar olmasi i¢in bir tarafa gotiirdiiklerinde veya bir yola koy-
duklarinda, Allah, onu ayni1 yolla giizel bir akibetle yiiz ylize getiriyor,



YUOSUL STUTEST / 721 woiieieieeieee e e e e eeareeeeeena 139

kendisi i¢in onur verici bir tiniin dilden dile yayilmasini sagliyordu. Ni-
tekim Hz. Yusuf (a.s), kissanin bir yerinde kendini kardeslerine tanitir-
ken bu gercege parmak basiyor: "Ben Yusuf'um, bu da kardesim. Allah
bize liitufta bulundu. Kuskusuz, kim takvali olur ve sabrederse, mutlaka
Allah iyilerin miikafatini zayi etmez." (Ysuf, 90)

Yine kardeslerinin de hazir bulunduklar1 bir sirada babasina sun-
lar1 sdyliiyor: "Ey babacigim! Iste bu, daha énce gordiigiim riiyanin
yorumudur, Rabbim onu gergek kildi. Beni hapishaneden ¢ikararak ve
seytan benimle kardeslerimin arasini bozduktan sonra sizi ¢olden bu-
raya getirerek de bana liitufta bulundu."” (Yasuf, 100) Ardindan biisbiitiin
kendini Rabbinin cazibesine kaptiriyor ve biitiin benligiyle O'na yone-
lip O'ndan bagkasini géremez oluyor ve diyor ki: "Ey Rabbim! Bana
hiikiimranlik verdin ve bana (riiyadaki ve gercekteki) olaylarin yoru-
mundan ogrettin. Ey gokleri ve yeri yoktan var eden! Sen, diinya ve
ahirette benim velimsin. Beni Miisliiman olarak 6ldiir ve beni salihler
arasina kat.” (Yasuf, 101)

"Soranlar i¢in" ifadesinden anliyoruz ki, Yusuf Peygamber'in (a.s)
kissas1 hakkinda veya bir sekilde kissayla baglanti kurulabilecek bir
konu hakkinda soru soran bazi kimseler vardi ve bu sure onlarin bu
sorulari iizerine nazil olmustur.

8) Hani (Yusuf'un kardesleri) dediler ki: "Yusuf ve kardesi,
babamiza bizden daha sevgilidir. Halbuki biz giiclii bir toplulu-
guz. Stiphesiz ki babamiz apacik bir yanlishik icindedir."

Mecmau'l-Beyan adli tefsirde deniliyor ki: "el-Usbetu; birbirine
yardim eden, birbirinin yanindan ayrilmayan gruba denir. Sayilar1 onla
on bes arasinda olur. Bazilarina gore, onla kirk arasi olur. Lafiz ola-
rak tekili yoktur. 'el-Kavmu ve "er-rehtu’ gibi ¢okluk ifade eder. (Alintt
sona erdi.)

"Yusuf ve kardesi babamiza bizden daha sevgilidir." s6ziinii sdyle-
yenler, Yakub'un Yusuf ve onunla birlikte dile getirdikleri kardesi digin-
daki ogullaridir. On kisiydiler. Giiglii kuvvetli adamlardilar. Babalarinin
evinin, koyunlariin ve mallarinin bakimi onlarin elindeydi. "Halbuki
biz gii¢lii bir topluluguz." ifadesinden bunu anliyoruz.

Hep birlikte Yakub'un ogullari, dolayisiyla birbirlerinin kardesleri
olduklar1 halde, "Yusuf ve kardesi" seklinde bir ifade kullanmis olmalar1
gosteriyor ki, Yusuf ve onlarin kendilerinden ayr1 olarak zikrettikleri
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kardesinin anneleri birdi. Yani 6z kardestiler. Bu sozii sOyleyenler ise
sadece Yusuf ve 0z kardesinin baba bir kardesleriydiler. Rivayetlerde
Yusuf'un kardesinin adinin "Biinyamin" oldugu belirtiliyor. Ayetlerin
akisindan anladigimiz kadariyla Yusuf ve kardesi heniiz kiiciiktiiler;
Yakub'un evinin yonetiminde, siiriilerinin ve mallarinin bakiminda go-
rev ustlenecek yasta degildiler.

"Halbuki biz gii¢li bir topluluguz." Yani biz giiclii kuvvetli on ki-
siyiz. Birbirimizle kenetlenmis, birbirimize destek olmus, birbirimize
gii¢ veriyoruz. Dolayisiyla bu ifade, 6nceki climleye yonelik hal konu-
mundadir. Onlarin Yusuf ve kardesine karsi besledikleri kin ve nefrete,
dolayistyla onlar1 kendilerinden daha ¢ok seven babalarina duyduklari
ofkeye delalet etmektedir. Bu agidan biraz sonra sdyleyecekleri "Stip-
hesiz ki babamiz apagik bir yanlhslk icindedir." seklindeki sozlerinin
icerdigi gerekgeyi biitiinleyici bir islev gormektedir.

"Stiphesiz ki babamiz apagik bir yanlishik i¢indedir. " ifadesi, onlarin
babalarinin yanliglik i¢inde olduguna iligkin yargilarini dile getirmekte-
dir. Yanlislik (dalal) tabiriyle de davranis yanlishigini, gidisat bozuklu-
gunu kastediyorlar, dinde sapikligr degil. Simdi bdyle bir ¢ikarsamada
bulunmamizin gerekgelerini siralayalim:

Birincisi: Her seyden 6nce bu, kendi aralarindaki konusmanin bir
geregidir. Diyorlardi ki: Bizler giiclii kuvvetli bir topluluguz; birbirine
destek olan, birbirine yardim eden bir grubuz. Babamizin iglerini yone-
tiyoruz. Hayatinin normal seyrinde devam etmesi i¢in ¢alisiyoruz. Ona
yonelebilecek her tiirlii kotiiliige karsi koyuyoruz. Yusuf ve kardesi ise
iki kiiciik ¢cocukturlar, diinya islerinden higbir seyi yapabilecek durum-
da degildirler ve hem babamiza, hem de bize yiik olmaktan bagka bir ise
yaramiyorlar. Buna ragmen babamizin onlarla asir1 derecede ilgilenme-
si, onlara derin bir sevgi beslemesi, biitiin giin boyunca onlarla mesgul
olmasi ve bizi thmal etmesi, bizden yiiz ¢evirip onlara yonelmesi ¢arpik
bir yoldur, kabul edilemez bir davranis yanlisligidir. Clinkii hayatin hik-
meti; insanin ilgisini, kullandig1 biitiin sebep ve araglara onlarin sahip
oldugu etki 6l¢iisiinde yoneltmesini gerektirir.

Dolayisiyla yiik olmaktan bagka bir ise yaramayan seylere ilgi gos-
termek, hayatinin anahtarlarini elinde bulunduran ve ge¢iminin dizgin-
lerini kontrol eden kimselerden yiiz ¢evirmek, dogru yoldan sapmak-
tan ve islerin yonetimi bakimindan sapik bir ¢izgi tutturmaktan bagka
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bir sey degildir. Dinde sapikligin ise, baska sebepleri vardir. Allah't
ve ayetlerini inkar etmek, Allah'in emir ve yasaklarina aykir1 hareket
etmek gibi.

ikincisi: Yakub'un ogullar1 Allah'a inantyorlardi, babalar1 Yakub'un
peygamberligini kabul ediyorlardi. Bunu onlarin sozlerinden anlamak
miimkiindiir: "Ondan sonra da (tévbe ederek) iyi bir topluluk olursu-
nuz." (Yasuf, 9), "Ey babamiz! Bizim i¢in giinahlarimizin bagislanma-
sint dile.” (Yasuf, 97) Son olarak Yusuf'a hitaben sdyledikleri su sézden
de bunu anlamak miimkiindiir: "Allah'a andolsun ki, ger¢ekten Allah
seni bize tistiin kilmigtir." (Yasuf, 91) Aksi takdirde, "Stiphesiz ki baba-
miz apagik bir yanlishk icindedir." ifadesiyle dinde sapiklig1 kastetmis
olsalardi, bundan dolay1 kafir olurlardi.

Bunun yaninda onlar babalarini seviyor, saygi duyuyor ve ona de-
ger veriyorlardi. Yusuf'a kars1 her ne yaptilarsa, babalarinin sevgisini
sirf kendilerine 6zgii kilmak icin yaptilar. Nitekim bunu onlarin sézle-
rinden de anlamak miimkiindiir: "Yusuf'u 6ldiiriin ya da (uzak) bir yere
atin ki, babanizin ilgisi size kalsin." (9. ayet) Dolayisiyla onlar, ifadenin
akisindan da anlasildig: gibi, babalarini seviyorlardi ve onun da sirf ken-
dilerini sevmesini istiyorlardi. Eger aksi bir durum s6z konusu olsaydi,
dogal olarak ise babalarindan baslamalar1 gerekirdi, kardeslerinden de-
gil. Once Yakub'u éldiirmeleri veya bir kenara ¢ekilmesini saglamala-
11 yahut onu iyice zayif duruma diistirmeleri gerekirdi. Ta ki meydan
kendilerine kalsin, ortam istedikleri gibi hareket etmelerine miisait hale
gelsin. O zaman Yusuf'a kars1 yiriirliige koyacaklar1 herhangi bir plan
cok daha kolay bir sekilde sonuca giderdi.

Nitekim gelismelerin son asamasinda, "Beni bunamuislikla sug¢la-
mazsaniz, ben gercekten Yusufun kokusunu aliyorum.” diyen baba-
larina benzeri bir ifadeyle karsilik vermislerdi: "Allah'a andolsun ki,
sen hala eski yanlisliginin icindesin.”" (Yasuf, 95) O halde, babalarini
yanlislik icinde (dalalette) olmakla su¢lamalarindan maksatlari, ba-
balarinin din noktasinda sapikliga diistiigii degildir; tam tersine onun
gereksiz yere Yusuf'u asir1 derecede sevmesini, abartili bir baglilik
goOstermesini kastediyorlar.

Bu ayetten ve onunla baglantili diger ayetlerden anlasildig: kada-
riyla Yakup Peygamber (a.s) ¢olde yasiyordu. On iki tane oglu vardi
ve farkli annelerden diinyaya gelmislerdi. Bunlarin on tanesi yasc¢a bii-
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yuktii, giiclii kuvvetli bir grubu olusturuyorlardi; Yakup Peygamber'in
evinin igleri onlarin {izerinde doniiyordu, mallarin1 ve siiriilerini yo-
netiyorlard:. Iki tanesi ise kiigiiktii ve bunlar digerlerinden ayr1 olarak
ana-baba bir 6z kardeslerdi. Bunlar, Yusuf ve ayni anne babadan olan
0z kardesiydi. Yakup (a.s) bu ikisiyle ¢ok ilgileniyor ve bunlar1 digerle-
rinden daha fazla seviyordu. Ciinkii onlarda kemal ve takva alametleri
miisahede ediyor, nefsani hevadan bir iz olmadigint goriiyordu. Nasil
gormesin ki?! Oysa Yakup (a.s) Allah'n muhlas (ihlasl kilinmis) kul-
larindand1 ve kendisinden 6vgiiyle soz edilmistir: "Biz onlar: ozellikle
ahiret yurdunu diigiinen halis kimseler kildik." (Sad, 46) Daha 6nce bu
ilahi bagisin ne anlama geldigini agiklamistik.

Yakup Peygamber'in (a.s) Yusuf ve kardesine karsi besledigi bu
sevgi ve onlart iistiin tutusu, diger kardeslerin onlar1 kiskanmalarina
neden olusturuyordu. Onlara karsi iglerinde besledikleri kin atesini
alevlendiriyordu. Yakup (a.s) onlarin bu niyetlerini davranislarindan
seziyordu. Ama Yusuf ve kardesini, 6zellikle Yusuf'u daha ¢ok sevi-
yordu. Yusuf'a bir zarar vermelerinden endise ediyordu. Bu ylizden on-
larla birlikte yalniz kalmasina izin vermezdi, onlara emanet etmezdi.
Bu da onlarin kiskangliklarini ve kinlerini kamgiliyordu. Yiizlerinden
kotiliik ve tuzak kurma niyetlerini agik¢a seziyordu. Nitekim "sonra
sana bir tuzak kurarlar.” ifadesini incelerken, bu noktanin iizerinde
durduk. Nihayet Yusuf malum riiyay1 goriip babasina anlatinca, bu, ba-
basinin ona yonelik sefkatini, sevgisini ve sempatisini daha da arttirdu.
Bu arada riiyasin1 agmamasini, 6zellikle kardeslerine anlatmamasini
tavsiye etti. Boylelikle Yusuf'un, kardeslerinin tuzaklarindan yana gii-
vencede olmasint umuyordu. Fakat ilahi takdir, Yakup Peygamber'in
tedbirinin Oniine gegti.

Nihayet Yakup Peygamber'in ogullarindan yasca biiyiik olanlar
bir araya gelip babalarinin davranislart ve Yusuf ile kardesine yone-
lik yaptiklar1 hakkinda goriis aligverisinde bulunup konustular. Ciinkii
babalarinin Yusuf ve kardesine asir1 ilgi gosterdigini ve sirf onlarla il-
gilenip kendilerini thmal ettigini, iki ¢ocugu kendilerine tercih ettigini
diisiiniiyorlardi. Onlara gore, o ikisi babalarinin higbir isine yaramiyor,
kendileri ise gli¢lii kuvvetli bir topluluktular. Ayrica babalarinin gegi-
mi onlara bagh idi ve onlar her tiirlii belanin defi, yasamsal ¢ikarlarin
celbi, mallarin ve siiriilerin yonetimi hususunda babalarinin ¢alisan kol-



YUSUL STULEST / T=21 oot e e e e e eeena 143

lar1 idiler. Dolayisiyla babalarinin bu iki zayif yavruyu zayifliklarina
ragmen giiclii kuvvetli bir gruba tercih etmesi dogru bir gidisatin, dos-
dogru yolda hareket etmenin belirtisi degildir. Iste boylece babalarmin
bu davranisini kinadilar ve sonunda onun bu davranisiyla yanlis yolda
olduguna hiikmettiler.

Kuskusuz babalarinin yanlis yolda oldugunu sdylerken, dini agidan
bir sapiklik i¢inde oldugunu sdylemek istemiyorlardi. Ciinkii boyle bir
seyi soylemeleri, onlarin kafir olmalarina neden olurdu. Sadece onun
toplumsal gidisat acisindan yanlis bir tutum iginde oldugunu sdéylemek
istiyorlardi. Bu anlamda konustuklarini gosteren bir¢ok ayet vardir ve
biz de bunlara isaret ettik.

Yaptigimiz bu agiklamalar neticesinde, bir¢ok tefsirde bu ayete yanlis
bir anlamin verildigi aciga cikiyor. Bu yanlis degerlendirmeler sunlardir:

1- Miifessirlerden biri soyle diyor: "Yakub'un ogullar1 babalarinin
adalet ve esitlik yolundan saptigina hiikmetmeleri, apagik bir cehaletin
ve bilylik bir yanilginin gdstergesidir. Biiyiik bir ihtimalle, Yakub'un
ogullarinin babalarini bu sekilde suglamalarinin sebebi, daha 6nce Yusuf
ve kardesinin annelerini daha ¢ok sevmesidir. Boylece kardesler arasin-
daki ilk ¢cekememezlik, annelerin ayr1 ve eslerin birden ¢cok olusundan
kaynaklanmistir. Ozellikle annelerden bazis1 cariye olursa, cekememez-
lik duygusu daha da kamgilanir.! Iste anne ve babalarin kiiciik ocuklara
ve zayif olanlara kars1 daha sefkatli olmalar1 hususu onlar1 yaniltmaist.
Ciinkii Yusuf ve kardesi, Yakub'un en kii¢iik ¢ocuklar idiler."

"Bu kissanin verdigi bir mesaj da sudur: Anne ve babalar, ¢ocuk-
larin1 idare ederken ve onlar1 egitirken, sevgi ve adalet ilkesini esas
almalidirlar. Cocuklarin arasinda kiskancglik ve nefret duygularinin kok
salmasina izin vermemelidirler. Bunun i¢in atilacak adimlardan biri,
kardesinin kendisinden iistiin tutuldugunu goéren ¢ocuk kendisinin asa-
gilandigini, kardesininse daha ¢ok sevildigini diisiinmeye sevk etmeye-
cek sekilde ¢ocuklardan bazisini bazisina tercih etmemek, bir kismini

1- Burada, Tevrat'ta gecen su aciklamaya isaret ediliyor: Yakub'un ¢ocuklarindan
on iki tanesi erkekti. Ravebin, Sem'un, Lavi, Yehuda, Yesakir ve Zebulun, Yakub'un
dayisinin kiz1 olan Ley'e'den, Yusuf ve Biinyamin ise dayisinin diger kizi Rahil'den,
Dan ve Neftali ise Rahil'in cariyesi Belhe'den, Cad ve Esir ise Ley'e'nin cariyesi
Zulfe'den dogmuslardi.
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diger bir kismindan {istiin tutmamaktir. Peygamber efendimiz (s.a.a) de
boyle bir davranist kesinlikle yasaklamistir. Bir diger adim ise, yiice
Allah'in iistiin ahlak, takva, ilim ve zeka gibi fitr bagislar ile iistiin kil-
diklarin1 hikmetli bir yol izleyerek {istiin tutmaktir."

"Yakup biitiin bunlar1 bilmiyor degildi kuskusuz. Yusuf'tan riiya-
sin1 kardeslerine anlatmamasini isterken, tamamen bu gergekten hare-
ket etmisti. Fakat insan karakterine, kalbine ve ruhuna s6z gecirebilir
mi? Bunlarin hareketlerine egemen olmasina engel olabilir mi? Asla!"
(Alint1 burada sona erdi.)’

Simdi bu yorumla ilgili elestirilerimizi sunalim: Diyor ki: "Yakub'un
ogullarinin kiskangliklarinin ve kin duymalarinin sebebi, annelerinin
ayr1 olmasi, Ozellikle bazilarinin cariyelerden dogmus olmalaridir."
Dogrudur; annelerin ayr1 olmasinin, ¢ocuklarin da farkli konumlarda
goriilmesine neden olusturdugunu kimse inkar edemez. Hatta s6z konu-
su kissada bdyle bir seyin varlig diisiintilebilir de. Ancak ytice Allah'in
kelaminda, Kur'an'da belirtilen sebep bundan farklidir. Eger tek sebep
annelerinin ayr1 olmasi olsaydi, Yusuf'a yaptiklarim1 diger kardesine
(Blinyamin) de yapmalar1 ve sirf Yusuf i¢in bir tuzak kurmakla yetin-
memeleri gerekirdi.

"Iste anne ve babalarin kiigiik cocuklara ve zayif olanlara kar-
s1 daha sefkatli olmalar1 hususu onlar1 yaniltmisti. Ciinkii Yusuf ve
kardesi, Yakub'un en kii¢iik ¢cocuklart idiler." seklindeki aciklamaya
gelince; burada demek istiyor ki, Hz. Yakub'un Yusuf'a yonelik sevgi-
si, onun karakterinden kaynaklanan bir sefkatin ve merhametin yan-
simastydi. Ciinkii Yusuf ve kardesi kiictiktiiler. Nitekim tiim babalar
yaslar1 kii¢iik olan ¢cocuklarina kars1 daha sefkatli ve merhametli dav-
ranirlar. Bu ¢ocuklar biiylidiiklerinde, bu sefer sevgilerini daha kiiciik
olanlara yoneltirler.

Buna iligskin degerlendirmemiz sudur: Kiiclik evlatlara yonelik bu
tiir sefkat ve merhamet agirlikli sevgi, biiylik evlatlarin da kabul ettigi
bir gercektir; kiiciiklere ilismekten kacinir, bu hususta onlarla yaris ve
rakabet icinde olmazlar. Nitekim biiylik cocuklar anne ve babalarin kii-
clik kardeslerini kendilerinden daha ¢ok sevdiklerini, biitiin ilgilerini
onlara yonelttiklerini fark ettiklerinde, bunun esitlige ve adalete aykiri

1- [Ruhu'l-Maani, Alusi, c.12, s.170]
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oldugunu belirterek anne ve babalarinin bu tutumlarina itiraz etmek is-
terler. O zaman da kendilerine s0yle cevap verilir: "Bunlar hem kiiciik,
hem de zayiftirlar. Bu ylizden onlara sefkat gostermek, onlar1 sevmek,
onlar1 gozetmek gerekir. Hayatta kendi ayaklari iistiinde duruncaya ka-
dar onlara kars1 bu sekilde davranmak bir gerekliliktir." Bu cevap karsi-
sinda biiylik cocuklar seslerini ¢gikarmaz, itiraz etmekten vazgecer, anne
ve babalarinin bu cevaplari karsisinda ikna olurlar.

Eger Hz. Yakub'un Yusuf ve kardesine karsi besledigi sevgi tiiri,
yaslariin kiigiikliiglinden dolay: sefkat ve merhamet agirlikli olsaydi,
-ki bu, diger kardeslerin her birinin kendi vicdaninda bildigi ve baba-
sinin kendisine karsi, kiigiikliigiinde bu sekilde seftkat ve merhametle
yaklastigin1 hatirladig1 bir gergektir- bu sevgi tiiriinii ayiplamaz, Yusuf
ve kardesine kars1 boyle bir sevgi besledigi i¢in babalarin1 kinamazlar-
di. Ayrica, "Halbuki biz gii¢lii bir topluluguz.” seklindeki sozleri, baba-
laria yanlislik i¢inde olma nispetinde bulunmakla kendilerinin yanlis
yolda olduklarini ortaya koyan kendi aleyhlerine bir kanit olurdu; baba-
larinin, Yusuf ve kardesine fazla sevgi beslemesinden dolay1 yanlislik
i¢inde oldugunu kanitlayan lehlerinde bir kanit olmazda.

Kaldi1 ki, Yusuf'la ilgili olarak babalariyla konusurken sunlar1 soylii-
yorlar: "Ey babamiz! Neden Yusuf hakkinda bize giivenmiyorsun? Oysa
biz kesinlikle onun iyiligini istiyoruz." Hi¢ kuskusuz, Hz. Yakub'un Hz.
Yusuf'a bliyiik bir deger vermesi, onu yanindan ayirmamasi, siirekli
gbzetmesi, onunla ilgili olarak kardeslerinden higbirine giivenmeme-
si, zayifligindan ve yaginin kiictikliiglinden dolay1 sefkat ve merhamet
agirlikli bir sevgi duymanin 6tesinde bir olgunun bulundugunun en so-
mut kanitidir.

"Yakup biitlin bunlar1 bilmiyor degildi kuskusuz..." ifadesiyle bas-
layan sozlerine gelince, bununla demek istiyor ki: "Hz. Yakub'un ogluna
olan diigkiinliigli, onu, cocuklariin egitimi hususunda izlemesi gereken
temel bir yontemden alikoymustur. Ustelik kendisi de bunun adalet ve
insafla bagdasmadigini, ¢ocuklarimin basina bir musibetin gelmesine
neden olabilecegini biliyordu." Ardindan miifessir, Hz. Yakub'un giiya
boyle davranirken mazur oldugunu ileri siirerek, kalbin arzusuna ve ru-
hun ilgisine kars1 koymanin insanin elinde olmadigini sdyliiyor.

Buna iligkin itirazzmiz sudur: Bu degerlendirme, peygamberlerin;
sadiklardan (dogrulardan), sahitlerden ve salihlerden Allah hakkinda
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derin bilgiye sahip olan alimlerin makamlarinin gergekleriyle ilgili ak-
len ve naklen kabul gérmiis biitiin temel ilkelerin ortadan kalkmas1 an-
lamina gelmektedir. Yine insanin 6z dogasi geregi giizel ahlaki 6ziimse-
yip onunla bezenmeye elverisli ve bu hususta iistiin bir yetenege sahip
oldugu yoniindeki yiiksek ahlakla ilgili arastirmalarin temelini olustu-
ran gergeklerin de gecersizligini gerektirir.

Buna iliskin itirazimiz sudur: Bu degerlendirme, aklen ve naklen
kabul gormiis biitiin temel ilkelerin ortadan kalkmasi anlamia gelir.
Clinkii peygamberlerin; Allah't bilen sadiklarin (dogrularin), sahitlerin
ve salihlerin makamlarinin gergekleri bu temel ilkelerden beslenir. Yiik-
sek ahlakla ilgili arastirmalarin temelini de bu ilkeler olusturur. Soyle
ki, insan 6z dogasi/fitrat1 geregi giizel ahlaki 6ziimseyip onunla bezen-
meye elverisli ve bu hususta {istiin yetenege sahip bir varliktir. Nefsin
hevasina/arzusuna uyma temelinden kaynaklanan nefsani rezillikleri
de i¢inden sokiip atabilecek yeteneklerle donatilmistir. Yine insan bu
temel karakteristigi geregi Allah'in rizasini her tiirlii arzu ve hosnutlu-
gun lstiinde tutabilir. Boyle bir iistiinliige ve erdeme ulagsmay1, ahlaki
egzersizleri uygulayan biitiin takva ve ziiht ehli kimseler i¢in beklerken,
peygamberler icin, 6zellikle Yakup Peygamber (a.s) i¢in bdyle bir erde-
me sahip olmak beklenemez mi?

Ne olurdu da anlasaydim! Insanoglu bu gibi hususlarda nefsinin
arzularina kars1 koyamiyorsa, dinin icerdigi ve bu hususlarla dogrudan
ilintili bunca emir ve yasagin anlami nedir acaba? Biitiin bunlar apagik
sacmalik degil midir?

Sonra s6z konusu miifessirin bu soézii, Allah'in peygamberlerinin ve
velilerinin makamlarini lekeleyici, kulluk konumlarini Rablerinin ma-
kamin1 bilmeyen ve nefislerinin tutsagi olan siradan insanlarin diizeyi-
ne diistirticii niteliktedir. Oysa ylice Allah, peygamberlerini su sekilde
nitelemektedir: "Onlari topladik ve onlart dosdogru yola ilettik." (En'am,
87) Bir diger ayette, Yakup Peygamber ve atalari ibrahim ve Ishak Pey-
gamber (lizerlerine selam olsun) hakkinda da soyle buyurur: "Her birini
salih insanlar yaptik. Onlari, emrimiz uyarinca dogru yolu gésteren on-
derler yaptik ve kendilerine haywrli igler yapmayi, namaz kilmay:, zekat
vermeyi vahyettik. Onlar daima bize ibadet eden kimselerdi." (Enbiya,
72-73) Yine onlarla ilgili olarak sdyle buyurmaktadir: "Biz onlar: ézel-
likle ahiret yurdunu diigiinen ihlash kimseler kildik." (Sad, 46)
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Bu ayetlerden anliyoruz ki, yilice Allah peygamberleri dosdogru yo-
luna iletmis, iistelik bunu herhangi bir kayitla sinirlandirmamaistir. Onla-
11 seckin kilmis, bir yliksek erdem etrafinda birlestirmis ve onlart muh-
las kullar haline getirmistir. Yani onlar, yiice Allah tarafindan se¢ilmis
halis kullardir ve Allah onlarda hicbir kimseyi ortak etmemistir. Sadece
Allah'm istedigi hakk: gerceklestirmek i¢in ¢alisirlar. Allah'tan bagka-
sinin hognutlugunu, Allah'in rizasina ve hosnutluguna tercih etmezler.
Bu baskasi ister kendileri olsun, ister bir baskas1 olsun. [Ne kendilerini,
ne de baskalari1 memnun etmeyi Allah't raz1 kilmanin 6niine gegir-
mezler.] Yiice Allah Kur'an'in birgok yerinde seytanin Ademogullarini
bastan ¢ikardigini zikreder ve her defasinda kendine has kildigi muhlas
kullarint bunun disinda tutar: "Onlardan ihldsa erdirilmis kullarin bir
vana, hepsini mutlaka azdiracagim."” (Sad, 82-83)

O halde gercek sudur: Yakup, Yusuf'u ve kardesini Allah i¢in se-
viyordu. Bunun nedeni de ileride birer olgunluk ve takva timsali ola-
caklarini, ozellikle Yusuf'un géz kamastirict bir olgunluga ve takvaya
sahip olacagini sezmis olmasiydi. Nitekim Yusuf'un gordiigii riiya, ylice
Allah'in ileride onu sececegini, ona olaylar1 yorumlama bilgisini bah-
sedecegini, ona ve Yakup soyuna yonelik nimetini tamamlayacagini
gosteriyordu. Bu ylizden, Yakup (a.s) sirf nefsinin bir egilimi olarak
Yusuf'u (a.s) seviyordu, diyemeyiz.

2- Bir diger yorum da sudur: Yakub'un ogullarinin, "Stiphesiz ki ba-
bamiz apagik bir yanliglik icindedir." seklindeki sozleriyle kastettikleri,
babalarinin din hususunda yanlis bir yolda oldugudur.!

Ancak biz daha 6nce, ayetlerin akisinin bdyle bir anlami kesinlikle
disladigint belirtmistik.

Bir diger yorum da bir bakima yukaridaki yorumun aksini goster-
mektedir. Diyor ki: "Yusuf'un kardesleri peygamberdiler. Babalarina
yanlislik i¢inde olma nispetinde bulunmalari ise, babalarinin tavriy-
la ve kendileri ile ilgili olarak dogru ¢izgiden uzaklagmis olmasiyla
ilintilidir."?

Peygamber olan bu kimselerin kardesleri ve babalar1 hakkinda is-
ledikleri zuliim ve giinah itiraz1 yoneltildiginde ise, bu yorumu ileri

1- [Ruhu'l-Maani, Alusi, c.12, s.170]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c.18, 5.95]
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siirenlerin hemen su gerekceye sigindiklarin1 goriiyoruz: "Bu, kii¢iik
giinahtir ve bunu peygamberlikten once islemislerdir. Peygamberlerin
peygamberlikten once kiiciik giinahlar1 iglemelerinin caiz olmast go-
risiinii esas alarak, bunlarin da giinah islemesinin sakincasi yoktur."
Soyle bir cevap da verilmis olabilir: "Onlar bu glinahlar1 kiigtikliikte ve
heniiz iyi ile kotiiyii ayirt etmeyecek yasta olduklari bir sirada islemis-
lerdi. Kiiciik ¢ocuklarin bu tiir eylemler yapmalart ise caizdir."

Ama biitiin bunlar, yerinde cevaplart verilmis vehim kaynakli bos
degerlendirmelerdir. Kaldi ki, "Ve (nitekim) Ibrahim'e, [smail'e, Ishak'a,
Yakub'a, torunlara (Yakub'un ogullarina)... vahyettik." (Nisa, 163) aye-
tinde gecen "esbat=torunlar" ifadesinin, Yusuf'un diger kardeslerinin de
peygamber olduklarini agikca ifade eden bir isaret oldugunu sdéylemek
miimkiin degildir.

Dogrusu sudur: Yusuf'un kardesleri peygamber degildiler; ama pey-
gamber ¢ocuklariydilar. Yusuf'u kiskandilar. Dogru sézlii Yusuf'a hak-
s1zlik etmek suretiyle giinah islediler. Sonra pisman olup Rablerine tov-
be ettiler, yanlisliklarini diizelttiler. Bunun {izerine Yakup Peygamber'le
Yusuf Peygamber (ikisine de selam solun) onlar i¢cin Allah'tan bagis-
lanma dilediler. Nitekim "Ey babamiz! Bizim i¢in giinahlarimizin ba-
gislanmasin dile. Kuskusuz, biz yanls yaptik." [97. ayet] demelerinden
sonra babalarinin onlara soyle dedigi aktariliyor: "Sizin i¢in Rabbimden
bagislanma dileyecegim." (98. ayet) Yine onlarmn, "kuskusuz biz yanlis
vapanlardandik."” (91. ayet) demelerinden sonra, Hz. Yusuf'un (a.s) soyle
dedigi belirtiliyor: "Allah sizi bagislasin. O, merhametlilerin en merha-
metlisidir." (92. ayet)

3- Diger bir yorum da sudur: "Yusuf'un kardesleri, onun kendilerine
riiyasini anlatmasindan sonra onu kiskanmaya bagsladilar. Oysa Yakup
onu, onlara rilyasini anlatmamasi i¢in uyarmisti."

Riiyanin onlarin kiskangligini kameiladig bir gercektir. Fakat daha
once de belirttigimiz gibi, bundan 6nce de onu kiskaniyorlardi.

9) "Yusuf'u 6ldiiriin ya da (uzak) bir yere atin ki, babanizin
ilgisi size kalsin. Ondan sonra da (tovbe ederek) iyi bir topluluk
olursunuz."

Bu sozler, Yusuf'un kardeslerinin sdzlerinin devamidir. Ayet,
Yusuf'la ilgili olarak nasil bir strateji izleyeceklerini belirlemek ama-
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ctyla diizenledikleri gizli toplantilarinin ikinei kismini kapsamaktadir.
Yusuf'tan rahat etmek i¢in izleyecekleri stratejiyi belirlemek i¢in bir
araya gelmis, aralarinda tartigiyorlardi. Nitekim yiice Allah onlarin bu
amacla diizenledikleri toplantidan soyle soz ediyor: "Halbuki sen, isle-
rine karar verdikleri ve tuzak kurduklari zaman onlarin (Yusuf'un kar-
deslerinin) yaninda degildin." (Y{suf, 102)

Onlarin Yusuf hakkinda bu tiir bir gizli toplant1 diizenlemelerinin
icerigini ise, lizerinde durdugumuz su ti¢ ayette aciklamisti: "Yusuf ve
kardesi, babamiza bizden daha sevgilidir. Halbuki biz gii¢lii bir toplu-
luguz. Siiphesiz ki babamiz apagik bir yanlshk icindedir. Yusuf'u 6l-
diiriin ya da (uzak) bir yere atin ki, babanizin ilgisi size kalsin. Ondan
sonra da (tovbe ederek) iyi bir topluluk olursunuz. Onlardan biri dedi
ki: Yusuf'u oldiirmeyin, fakat bir sey yapmak istiyorsaniz, onu kuyunun
derinliklerine atin ki kervanlardan biri onu alsin.” [8-10. ayetler]

Toplantilarinda birinci husus olarak, Yusuf ve kardesinden dolay1
baslarina gelen musibetten s6z ettiler. Clinkii o ikisi babalarinin tevec-
ciihiinii diger ¢cocuklarindan alip kendilerine ¢cekmisler. Artik onlar1 ya-
nindan ayirmiyor, onlarin disindaki ¢ocuklarinin yaptiklarma ilgi duy-
muyor. Bu da, onlar i¢in bir sikintrydi1 kuskusuz. Bunun gelecekleri i¢in
biiylik bir tehlike anlamina geldigini diisiindiiler. Bu durumu, kisilik-
lerinin yok olmasi, ¢alismalarinin bosa gitmesi, iistiinken zelil diisme-
leri, giicliiyken zayif olmalar1 seklinde yorumladilar. Onlar acgisindan
bakinca bu, Yakub'un izledigi yolun, takindig1 tavrin yanlis oldugunun
bir gdstergesiydi.

Ikinci bir husus olarak da bu felaketten kurtulmak icin her biri ha-
zirladig1 plani, kafasindaki diisiinceyi ortaya koymaya basladi. Bazilari
Yusuf'un dldiiriilmesinin gerekliliginden soz etti. Diger bazilari, tekrar
babasinin yanina ve ailesine geri donemeyecegi uzak bir yere gotiirtiliip
birakilmasini 6nerdi. O zaman ad1 san1 unutulacak, akillardan izi siline-
cek, boylece babalarmin tevecciihii kendilerine yonelecek; babalarinin
kendilerine, kendilerinin de babalarina yonelik sevgisi artmis olacakti.

Daha sonra ikinci goriise yakin bir diisiince etrafinda birlestiler;
onu oradan gelip gecen kervanlardan biri alip uzak diyarlara gotiirsiin,
bdylece kendisinden bir daha haber alinmasin ve izi silinip gitsin diye
bir kuyunun dibine atmaya karar verdiler.

"Yusuf'u 6ldiiriin" ifadesi, Yusuf'la ilgili olarak tartistiklar1 goriis ve
Onerilerden biridir. Daha dnce onunla ilgili degerlendirmeler yaparken,
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"Yusuf ve kardesi, babamiza bizden daha sevgilidir." diyerek kardesini
de onunla birlikte zikrettikleri halde, burada Yusuf'u tek basina zikret-
meleri gosteriyor ki, dzellikle Yusuf babasi Yakub'un sevgisine mazhar
olmustu ve babasi ona daha ¢ok 6zen gosteriyor, onu daha fazla 6nem-
siyordu. Kuskusuz digerlerine gore, Yusufun kardesini de belirgin bir
sekilde seviyor, ona da belli bir deger veriyordu. Ama Yusuf baskaydi.
Nasil olmasin ki? O muhtesem riiyay1 géren oydu. [1ahi inayete ve gaybi
kerametlere o mazhar olmustu. Babalarinin sevgisine 6zel olarak maz-
har olan iki kardesin de biiyiigiiydii. Onun kendileri agisindan olustur-
dugu tehlike, kiigiik kardesinin olusturdugu tehlikeden daha biiytiktii.

Iki kardesin birlikte zikredilmesiyle, Yakub'un o ikisinin annesine
0zel bir sevgi duymasindan kaynaklanmis olmasi da ihtimal dahilindedir.
Ciinkii bu sevgi, o iki kardesin Yakup tarafindan sevilmesini gerektir-
digi gibi, diger kardeslerin de bu ikisine kars1 kiskanc¢lik duygularini
kamgilar, kinlerini ve nefretlerini galeyana getirir.

"Ya da (uzak) bir yere atin" ifadesi de, Yusuf'la ilgili olarak orta-
ya koyduklar ikinci goriistiir. Yani onu dyle bir yere gotiiriip atin ki,
oralarin yabancisi olsun ve bir daha babasinin evine donemesin; boy-
lece oldiiriilmiis, ad1 san1 yeryiiziinden silinmis gibi olsun, olusturdugu
tehlikeden yana giivencede olunulsun. S6zgelimi bir kuyunun dibine
atilmasi veya uzak bir yere gotiiriiliip birakilmasi vb. gibi.

Bu sekilde diisiindiiklerinin kaniti, "arz=yer" s6zciigiiniin belirsiz-
nekre olarak kullanilmis olmasi ve insanin ise yaramadigindan, artik
ithtiya¢c duyulmadigindan bir insanin vazgectigi bir esyay1 ya da mali
atmas1 anlamina gelen "tarh" sdzctigiine yer verilmis olmasidir.

Bu iki goriisiin her ikisinin tercih edilmeden onlara nispet edilmesi
gosteriyor ki, her iki goriis de kardeslerin ¢cogu tarafindan kabul gor-
miistii. Derken i¢lerinden biri, "Yusuf'u oldiirmeyin..." diye bir 6neride
bulunmustu.

"Babanizin ilgisi size kalsin."” Yani, bu iki plandan birini uygulayin
ki, babaniz tiim ilgi ve tevecciihiinii size yoneltsin. Bununla babalari-
nin sevgisinin, aradaki engelin kaldirilmasi sonucu sadece kendilerine
yonelmesini kastediyorlar. Clinkii bu engel, babalarinin sevgisini ve
sefkatini kendine yoneltiyordu. Sanki kendileri, Yusuf ve babalar1 bir
araya geldiginde, Yusuf onlarla babalarinin arasina giriyor ve yiiziinii
(tevecciihiinil) kendine yoneltiyordu. Yusuf'un aradan kaldirilmasiyla
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da, babalarinin yiizii dogrudan kendilerine yonelmis olacak, sevgisini
onlara 6zgii kilacak ve sadece onlara bakacaktir.

"Ondan sonra da (tovbe ederek) iyi bir topluluk olursunuz.” Yani,
Yusuf'tan sonra veya Yusuf'u 6ldiirdiikten sonra -ki sonug itibariyle fark
etmez- islediginiz bu glinahtan tovbe edip iyi bir topluluk ve salih kim-
seler olursunuz.

Bu da gosteriyor ki, onlar bunun bir giinah oldugunu biliyor, dine
sayg1 gosteriyor ve dini kutsal biliyorlardi; ama kiskanglik kendileri-
ni tutsak edinmisti, nefisleri bu giinahi islemeyi ve bu zulmii yapmay1
kendilerine vesvese etmisti. Ayrica kendilerine ilahi azaptan kurtula-
caklar1 bir yontem de telkin etmisti. Buna gore, giinahi isledikten sonra
tovbe edecek, boylece ilah1 azaba ducar olmayacaklardi.

Oysa bu, cahilligin gostergesidir. Ciinkii bu tiir bir tovbe kesinlikle
kabul edilmez. Ciinkii 6nceden kendini bir giinah1 islemeye, sonra da
ondan tovbe etmeye kilitleyen bir insanin amaci tovbe etmekle Allah'a
donmek, pismanlik duymak, ger¢ek anlamda O'nun makamina yonel-
mek degildir. Aksine o, Rabbine karsi bir hile yapmanin; Rabbini kan-
dirip emir ve yasaklarini ¢ignemesi durumunda O'nun kendisine vaat
ettigi azab1 basindan savmanin pesindedir. Buna gore, bu insanin tov-
besi, baslangicta "once gilinah isler, sonra da tovbe ederim" seklinde-
ki i¢ dlinyasinda olusturdugu diisiincenin devamidir. Bu ise gercekte,
baslangicta giinah tiirii olarak kastettigi planin, yani dnce giinah igleyip
sonra tovbe etme diisiincesinin biitlinleyici bir unsurudur ve bu, yap-
tigindan pismanlik duyarak Allah'a donme anlaminda tévbe degildir.
Tefsirimizin dordiincii cildinde, "Allah'in kabuliinii tizerine aldigi tév-
be, ancak bilgisizle kotiiliik yapanlar ve sonra yakin zamanda tévbe
edenler icindir." (Nisa, 17) ayetini incelerken, tovbe kavraminin anlami
iizerinde durmustuk.

Bazilarina gore, ayetteki "salihin=iyiler" kelimesinin kokii olan "sa-
lah" kelimesinden maksat, diinya mutlulugu ve diinyevi islerin diizenli
isleyisi acisindan islerin diizenli olmasidir. Dolayisiyla kastedilen an-
lam sudur: Ondan sonra babanizla iligkileriniz diizelmek suretiyle salih
ve diizenli hayat sahibi bir topluluk olursunuz.’

1- [Ruhu'l-Maani, Alusi, c.12, s.172]
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10) Onlardan biri dedi ki: "Yusuf'u 6ldiirmeyin; fakat bir sey
yapmak istiyorsaniz, onu kuyunun derinliklerine atin ki ker-
vanlardan biri onu alsin."

"el-Cubb"; i¢ kismu taslarla 6riilmemis kor kuyu demektir. Eger
ic kismi taslarla oriiliirse, "et-taviyy" olarak isimlendirilir. "Gayabet";
yerde bulunup da bir seyin girmesi durumunda gézden kaybolmasina
neden olan derinlik demektir. "Gayabetu'l-ciibb" ise, karanlik oldugu
icin, i¢inde olan seyin goriilmedigi kuyunun dibi demektir.

Bu oneride bulunan kisi, "ya da (uzak) bir yere atin..." seklinde on-
ceki ayette ifade edilen goriisii tercih ediyor; ama bu goriisii i¢in, 6ldii-
riilmekten veya kuyuya atilip acliktan ya da baska bir nedenden dolay1
Olmesi gibi helak olmay1 gerektirecek bir durumdan kurtulmasini sagla-
mak amactyla bir de kayit ongoriiyor. Dolayistyla onun ortaya koydugu
goriis, Yusuf'un oldiiriilmek veya 6lmek sonucu helak olmasina ya da
buna benzer bir eksiklige sebebiyet vermeyecek sekilde bulunduklari
yerden uzaklastirilmasi yoniindedir. Aksi takdirde boyle yapmalar1 ger-
cekte kendi yakinlarini, 6z kardeslerini 6ldiirmek demektir. Goriisii ise
sundan ibarettir: "Yusuf, yolcularin yolu {izerindeki bir kuyuya atilsin,
su almak i¢in kuyunun basina gelenler onu orada goriip aslinlar, sonra
da onu alip uzak bir diyara gotiirsiinler. Boylece adi san1 unutulacak ve
artik ondan hicbir haber alinamayacaktir."

Ayetin akigsindan anlasildigi kadariyla kardesler bu goriisii kabul
ediyorlar. Cilinkii buna itiraz edildigine iliskin bir ifadeye yer verilme-
mistir. Nitekim sonraki ayetlerden de anlasildig1 gibi, bu 6neri dogrul-
tusunda hareket etmislerdir.

Tefsir bilginleri, "Onlardan biri dedi ki" ifadesinden, bu szl sOy-
leyenin, kesin Yusuf'un kardeslerinden biri oldugunu dile getirdikten
sonra, ismi hakkinda farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Bazilarina gore,
bu s6zii sOyleyen, Yusuf'un teyzesinin oglu Rubin'dir. Diger bazilarina
gore, bunu sdyleyenin adi Yehuza (Yehuda)'dir. Yehuda en yaglilar1 ve
en akillilartydi. Diger bazilari, bu sozii sdyleyenin adinin Lavi oldu-
gunu soylemislerdir. Kur'an-1 Kerim adin1 agik¢a sdylemedigi i¢in bu
konuda aragtirmalara girismek bizi pek ilgilendirmez. Ciinkii boyle bir
aragtirmanin bize saglayacagi bir yarar yoktur.

Tefsir bilginlerinden bazilar1 demislerdir ki: "Ayette 'cubb' (kuyu)
kelimesinin basinda harf-i tarif (‘el’ takis1) bulunmasi, bu kuyunun on-
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larca bilinen bir kuyu oldugunu gostermektedir."' Eger sozciigiin ba-
sindaki harf-i tarif "tlir" bildirmek maksadina yonelik degilse, boyle bir
¢ikarsamanin giizel oldugunu sdyleyebiliriz. Sonra bu kuyunun bulun-
dugu yer hakkinda da tefsir bilginleri arasinda goriis ayriliklar1 vardir.
Bu degisik goriislerin iizerinde durmak bize pek bir fayda saglamaz.

11) Dediler ki: "Ey babamiz! Neden Yusuf hakkinda bize gii-
venmiyorsun? Oysa biz kesinlikle onun iyiligini istiyoruz."

Ayetin orijinalinde gecen "la te'menna (bize giivenmiyorsun)" ifa-
desinin asli "la te'menuna"dir. Daha sonra kullanimda kolaylik olsun
diye, 'nun'lar idgam (derc ve ithal) edilerek/biri digerine katilarak yeni
sekli elde edilmistir.

Ayetten anliyoruz ki, diger kardesler, "Yusuf'u oldiirmeyin, fakat
bir sey yapmak istiyorsaniz, onu kuyunun derinliklerine atin..." diyen
kisinin bu Onerisini kabul etmis ve bu planlarini uygulayabilmek i¢in
babalarina bir hile kurmak tizere anlagsmislardi; babalarini ikna ettikten
sonra da Yusuf'u gétiirlip planlarin1 gergeklestireceklerdi. Fakat baba-
lar1 Yusuf konusunda kendilerine giivenmiyordu, Yusufu onlarin ya-
ninda yalniz birakmiyordu. Bunun i¢in 6nce kendilerinin babalarinin
nezdindeki imajlarin1 temize ¢ikarmalari, onun kalbindeki kusku ve
tereddiit tortularin1 gidermeleri lazimdi. Yusuf'u alip gotiirmeleri baska
tiirlii miimkiin degildi ¢linkii. Bu amagcla babalarinin yanina gelip ona
sOyle hitap ettiler: "Ey babamiz! -Bu ifade, sefkat, merhamet ve sevgi
duygularini harekete gecirecek niteliktedir.- Neden Yusuf hakkinda bize
giivenmiyorsun? Qysa biz kesinlikle onun iyiligini istiyoruz.” Yani biz
onun iyiliginden bagka bir sey istemiyoruz. Sadece onu memnun ede-
cek ve sevindirecek seyler diisliniiyoruz.

Sonra ne istediklerini sdylediler. Onu kendileriyle birlikte kira, ko-
yunlarmi giittiikleri yere gondermesini, kendileriyle birlikte gezip ye-
mesine, oynaylip eglenmesine izin vermesini istediler. Onu koruyacak-
larii da belirterek, "Yarin onu bizimle (kira) gonder..." dediler.

12) "Yarin onu bizimle (kira) génder de bol bol yesin, gezsin
ve oynasin. Biz mutlaka onu koruruz."

1- [Mecmau'l-Beyan, c.5, s.213]
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Ayetin orijinalindeki "yerte" kelimesinin kokii olan "er-ret'u"; hay-
vanlarin bol bol otlamasi, insanlarin da doyasiya gezip eglenmesi, mey-
ve vs. yemesi anlamindadir.

"Yarin onu bizimle (kira) gonder de bol bol yesin, gezsin ve oyna-
sin.” ifadesi daha Onceki isteklerine yonelik bir gerekgedir. "Biz onu
mutlaka koruruz." ifadesi ile de, "inne", "lam" ve isim ciimlesi kul-
lanmak gibi tekit unsurlariyla onerilerini pekistirmeye ¢aligmislardir.
Dolayisiyla ifade, daha onceki "Oysa biz kesinlikle onun iyiligini isti-
yoruz." cimlesiyle ayni kalipta sunulmustur. Bu iki ifadenin her biri,
degisik agilardan babalarinin gonliinlin rahat etmesi i¢in gerekli olan
rahatlatict unsurlar1 igermektedir. Adeta sunu sdyliiyorlar: Sana ne olu-
yor da Yusuf hakkinda bize giivenmiyorsun? Eger biz kardeslerin ona
bir kétiilik yapmamizdan korkuyorsan bil ki, biz kesinlikle onun iyili-
gini istiyoruz. Eger bagkalarinin ona bir zarar dokundurmak amaciyla
ilismelerinden veya kotiiliik etmelerinden korkuyorsan ve ona koétii bir
sey yapmalarindan endise ediyorsan, bizim onu korumada kusur edece-
gimizi, gdzetmede ihmalkar davranacagimizi diisiiniiyorsan, sunu bil ki
biz, mutlaka onun koruruz.

Su halde sdzleri dogal bir gizgi izliyor. Once Yusufun kendilerin-
den yana siirekli bir giivencede oldugunu belirtiyorlar. Sonra ertesi giin
sabah onu kendileriyle birlikte kira gondermesini istiyorlar. Ardindan
yanlarinda bulundugu siirece onu daima koruyacaklarini belirtiyorlar.
Bundan da anlasiliyor ki, "Oysa biz kesinlikle onun iyiligini istiyoruz."
ifadesi, kendilerinden yana babalarina verdikleri daimi bir glivencedir.
"Biz mutlaka onu koruruz." ifadesi ise, baskalarina karsi babalarina ver-
dikleri gegici bir glivencedir.

13) (Babalari,) "Onu gotiirmeniz gercekten beni iizer. Siz
ondan habersizken, kurdun onu yemesinden korkarim." dedi.

Bu, babalarinin onlarin isteklerine verdigi cevaptir. Onun hakkin-
da kendilerine giivenmedigini reddetmiyor. Bilakis onu gotiirmeleri
durumunda yasayacagi psikolojik durumdan s6z ediyor ve pekistirici
unsurlar da i¢eren su sozleri sdyliiyor: "Onu gétiirmeniz beni gergek-
ten tizer." Burada engelin, onu gotiirmelerine iiziilen kendisinin oldu-
gunu acikliyor. Bu cevapta babalari tarafindan onlara yonelik bir ilti-
fat da sezilmektedir. Yumusak tarzda cevap veriyor, kalplerini kirmak
istemiyor. Aksi takdirde inat¢1 duygular1 kamgilanmis, dik basliliklar
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tahrik edilmis olabilir. Hi¢ kuskusuz bu, olduke¢a etkili, incelikli bir
ifade tarzidir.

Sonra bu sozleri sOylemesine gerek¢e olarak da sunu sdyliiyor:
"Siz ondan habersizken, kurdun onu yemesinden korkarim." Aslinda bu
mesnetsiz bir mazeret degildi. Ciinkii siirtilerin otlatildiklari, koyunlarin
giidiildiigii bol otlakli ¢ollerde kurtlar ve yirtict hayvanlar eksik olmaz.
Bunlar koyunlar1 avlamak i¢in firsat kollarlar. Dolayisiyla kardeslerin
bazi igleriyle ugrasirken, farkinda olmadiklar1 bir sirada kurdun onu ye-
mesi miimkiindi.

14) "Biz giiclii bir topluluk iken kurt onu yiyecek olursa,
(andolsun) biz gercekten hiisran icinde olan (beceriksiz) kim-
seleriz." dediler.

Bu ifade ile, babalarini anladiklar1 halde anlamadiklarin1 goster-
mek istiyorlar. Babalarinin Yusuf hakkinda kendilerine glivendiginden,
sadece kendilerinin farkinda olmadig1 bir sirada kurdun onu yemesi yo-
niinde bir endise tasidigindan bagka bir sey anlamadiklarini ifade etmek
istiyorlarmis gibi bir goriintii sergiliyorlar. Bu yiizden boyle bir ihtimali
reddeden ve olabilmesine ihtimal vermeyen, garipseyen bir ifade tar-
ziyla cevap veriyorlar. Babalarinin génliiniin ferah tutulmasi i¢in birbir-
lerine destek olan giiclii kuvvetli bir topluluk olduklarini vurguluyorlar.
Gicli kuvvetli bir topluluk olduklar1 halde kurt gelip onu yiyecek olur-
sa, 0 zaman hiisrana ugrayan beceriksiz kimseler olacaklarina yemin
ediyorlar ve asla hiisrana ugramayacaklarini belirtiyorlar.

Onlarin yemin etmeleri -yemin edati olan 'lam'dan da anlasilacagi
gibi- babalarinin gonliinii hos tutmaya ve iiziintiisiinii gidermeye yone-
liktir. Ki Yusuf'u alip gétiirmelerine engel olmasin. Normal konugma-
larda da bu tiir giivenceler vermenin 6rnekleri ¢oktur. Aslinda bu ifade,
Yusuf'tan gozlerini ayirmayacaklarina iligkin iistii ortiilii bir giivence
mahiyetindedir. Fakat daha tizerinden bir giin gegmeden yeminlerinin
aksine hareket edip kendilerini yalanladiklarini, babalarina verdikleri
sOziin aksini yaptiklarini gdsteren sunlar1 diyorlar: "Ey babamiz! Biz
(kosuda) yarismaya gittik, Yusuf'u da esyamizin yaninda biraktik. O si-
rada kurt (gelip) onu yedi..."

15) Onu kendileriyle gotiriip kuyunun derinligine birakma-
y1 kararlastirdiklarinda (istediklerini yaptilar).
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Ragip Isfahani séyle der: "Ecma'tu ala keza, genellikle bir diisiin-
ceye varmak amaciyla gerceklesen birliktelikler anlaminda kullanilan
bir ifadedir. 'Fe-ecmiii emrekum ve surekaekum (Siz de -Allah'a kostu-
gunuz- ortaklarinizla birlikte ne yapacaginizi kararlastirin).’ [Yanus, 71]
gibi. Yine soyle derler: 'Ecmael-Muslimune ala keza.' Yani Misliiman-
lar falan goriis etrafinda birlestiler." (Alint1 sona erdi.)

Mecmau'l-Beyan adli tefsirde de sdyle deniyor: "Ecmai; yani onu
kuyunun dibine atma hususunda topluca ittifak ettiler; biitiin gerekgele-
11 bu fikirde birlesmelerini sagladi. Ciinkii bir seyin yapilmasina iliskin
bir tek gerekce i¢in 'birlestiler' ifadesi kullanilmaz. Bu ifadenin, gerek-
celerin birlesmesinden alindig1 anlasiliyor." (Alint1 sona erdi.)

Ayetten, onlarin babalarint soyledikleri sozlerle ikna ettikleri,
Yusuf'un kendileriyle kira ¢ikmasina engel olmamaya razi ettikleri an-
lagiliyor. Neticede onu kuyuya atmak iizere tasarladiklar: plani uygula-
mak i¢in onu beraberlerinde alip ¢6le gotiirdiiler.

Sart edat1 olan "lemma" kelimesinin cevab1 (cezasi), yapilan igin
korkunglugunu ve dehset vericiligini gostermek amaciyla hazfedilmis-
tir. Bu tiir sanatsal kullanimlarin 6rnekleri ¢oktur. Bazen bir insan go-
rlirliz; kalplerin yakildigi, kulaklarin dinlemeye takat getirmedigi feci
bir 6ldiirme eylemini anlatir. Once olayin sebeplerini anlatir, buna yol
acan durumlari tasvir eder, boylece olayin niteligini anlatmaya devam
eder. Sonra olayin kendisine gelince, o noktada derin bir sessizlige go-
miiliir... [Nasil gergeklestigini anlatmaz.] Sonra 6ldiirmenin ardindan
gelisen olaylar anlatir. Boyle yapmakla (olayin kendisini anlatmamak-
la) 6ldiirme fiilinin ne kadar feci bir olay oldugunu gostermek istiyor.
Yani Oylesine korkung bir 6ldiirmedir ki, anlatacak takati bulamamistir
kendisinde ve zaten dinleyici de bunu dinlemeye tahammiil edemez. Bu
ylizden sessiz kalmay1 yeglemistir.

Sanki kissay1 anlatan yiice Allah, "Onu kendileriyle gotiiriip ku-
yunun derinligine biwrakmayr kararlastirdiklarinda.” dedikten sonra,
bir siire susuyor, duydugu iiziintii ve eseften dolay1 ona kars1 yaptiklar
olaylar1 anlatmak istemiyor. Ciinkii kulak onlarin o masum ve mazlum
cocuga, peygamberler oglu peygambere, boyle bir cezay1 hak edecek
hicbir clirlimii olmayan yavruya yaptiklarini algilamaya tahammiil ede-
mez. Hem kendileri de onun kardesleridirler. Saygideger peygamber
olan babalar1 Yakub'un onu ne kadar sevdigini biliyorlar. Bu ne kahro-
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las1 bir kiskan¢liktir ki, Yusuf gibi dogru sozlii bir kardesin kardesleri
tarafindan ortadan kaldirilmasina yol acabiliyor! Yakup gibi saygide-
ger bir babaya evlat acisinin tattirilmasina neden olabiliyor! Niibiivvet
ocaginda yetisen, peygamberlik hanesinde egitilen insanlara bdylesine
igrenc bir eylemi yaptirabiliyor!

"Lemma" edatinin cevabini telaffuz etmemekle istenen amaca ula-
silinca, ylice Allah kissaya devam ediyor: "Biz de ona... vahyettik..."”

Biz de ona (Yusuf'a), onlarin (ne yaptiklarinin veya Yusuf'a
ne vahyettigimizin) farkinda olmadiklar: bir halde vahyettik
ki: "(Andolsun ileride) sen bu islerini(n gercegini) onlara haber
vereceksin."

"[leyhi-Ona" ifadesindeki zamir Yusuf'a doniiktiir. "Evheyna=vah-
vettik" ifadesi, zahiri itibariyle niibiivvet vahyi (peygamberlere 6zgii
ilahi mesaj) anlamindadir. "Bi-emrihim haza=bu isleri” ifadesinden
anlasildig1 kadartyla, Yusuf'u kuyunun dibine atmalar1 kastedilmistir.
Yine "ve hum ld yes'urin=onlarin farkinda olmadiklar: bir halde" ifa-
desi, "evheyna=vahyettik" soziiyle isaret edilen vahyetme eylemine ilis-
kin hal konumundadir. "La yes'uriin=farkinda olmadiklar:” ifadesinin
taalluk ettigi sey (yani farkina varmadiklari sey), ya "bi-emrihim haza"
ifadesi ile isaret edilen onlarin yaptiklari istir. Yani, bu islerinin gercek-
te ne anlama geldiginin farkina varmazlar. Ya da "evheyna=vahyettik"
ifadesinden anlasilan vahyetme islemidir. Bu durumda da, "Ona ne vah-
yettigimizin farkina varmazlar." seklinde bir anlam elde etmis oluruz.

Buna gore, -Allah dogrusunu daha iyi bilir- s0yle bir anlam ortaya
cikar: Yusuf'a vahyettik ki: Andolsun ki, sen ileride onlarin bu islerinin
gergegini onlara haber vereceksin, sana yaptiklarinin sonucunu onlara
mutlaka bildireceksin. Ciinkii onlar, sana kars1 boyle bir eylem gercek-
lestirmekle sahsiin ortadan kalkacagini, isminin unutulup gidecegini,
nurunun sénecegini, senin algalacagini, degerinin diisecegini diisiinii-
yorlar. Oysa bu, senin onur koltuguna ve krallik tahtina yaklagsman, adi-
nin saninin yeniden dirilmesi, nurunun tamamlanmasi, degerinin yiik-
selmesi anlamina geliyor. Ama onlar bu ger¢egin farkinda degiller ve
sen ileride onlara bunu hatirlatacaksin.

Burada kastedilen, Yusuf Peygamber'in vezirlik koltuguna oturur-
ken, onlarin ayakta durup kendisinden merhamet diledikleri ve "Ey
Aziz! Bize ve ailemize darlik dokundu ve bedel olarak pek az bir mal-
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la (sana) geldik. Bize erzaki tam olgerek ver. Ayrica bize sadaka da
ver (kardegimizi veya hem kardesimizi, hem erzak bagisla). Kuskusuz,
Allah sadaka verenlere karsiligini verir." [88. ayet] dedikleri bir sirada
onlara sdyledigi su sozdiir: "O cahil oldugunuz zamanlar Yusuf'a ve
kardegine ne yaptiginizi biliyor musunuz?... Ben Yusuf'um, bu da kar-
desim. Allah bize liitufta bulundu.” [89, 90. ayetler] Bu ayetteki "biliyor
musunuz?" ifadesine dikkat edin. Bu ifadeyle suna isaret ediliyor: Bu-
giin gozlemlediginiz durum, Yusuf'a kars1 gerceklestirdiginiz eylemin
gercek mahiyetidir. "O cahil oldugunuz zamanlar" ifadesi ise, tefsirini
sundugumuz ayette yer alan "onlarin farkinda olmadiklar: bir halde"
ifadesine denk diismektedir.

Bazi tefsir bilginleri tarafindan ayetin anlamiyla ilgili olarak baska
yorumlar da sunulmustur! ve bu yorumlar sunlardir:

1- Sen, onlarin seni tanimadiklar bir sirada onlara, daha 6nce sana
yaptiklarin1 haber vereceksin. Nitekim Yusuf Peygamber Misir'da on-
larin kendisini tanimadiklar1 bir sirada yaptiklarini haber vermis, ardin-
dan kendini tanitmisti.

2- Onlara yaptiklarin1 haber vermesinden maksat, yaptiklar1 ko-
tiiliikklere karsiligint vermesidir. Kendisine kotiiliilk eden birine, "Sana
mutlaka haber verecegim ve kesinlikle tanitacagim." demek gibi.

3- Aralarinda Ibn Abbas'in da yer aldig1 bazilarmimn yorumu ise
sOyledir: Onlara islerini haber vermesinden maksat, Misir'da kardes-
lerini gordiikten sonra kendisiyle onlar arasinda gecenleri haber ver-
mesidir. Ciinkii Yusuf onlar1 tanimis, ama onlar onu tanimamaislardi. O
sirada bir kase almis ve ona bakarak bazi seyleri gordiigiinii sanmalari-
n1 saglayarak demisti ki: "Bu kase bana haber veriyor ki, sizin baba bir
kardesiniz varmis ve siz onu kuyunun dibine atmissiniz, sonra da ucuz
bir fiyata satmigsiniz!"

Hig¢ kuskusuz bu yorumlarin tiimii tutarsiz ve zayiftir. Asil dogru
yorum, bizim yukarida sundugumuz yorumdur. Bu deyim Kur'an'in bir-
cok yerinde igin gercek mahiyetinin agiklanmasi anlaminda kullanilir:
"Hepinizin doniisii Allah'adr. Artik O, size yapmuis olduklarinizi(n ger-
cegini) haber verecektir." (Maide, 105), "Allah yakinda onlara yapmak-
ta olduklarini(n gergegini) haber verecektir." (Maide, 14), "O giin Allah

1- [bk. Mecmau'l-Beyan, c. 5, s.217]
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onlarin hepsini diriltecek ve yaptiklarini kendilerine haber verecektir.”
(Miicadele, 6) Bunlar gibi daha bir¢ok ayet vardir.

4- Diger bazilar da sOyle demislerdir: Kastedilen anlam sudur: Biz
ona vahyettik ki, sen ileride onlarin sana bu yaptiklarini onlara haber ve-
receksin; ama onlar sana ettigimiz bu vahyin farkinda olmayacaklardir.

Bu, biisbiitlin uzak bir yorum degildir; ama ifadenin hi¢ de gerek-
medigi halde bir kayitla sinirlandirilmasini gerektirmektedir.

5- Bir bagkalarina gore kastedilen anlam sudur: Mutlaka onlara ha-
yattaki yiikseligini, iistiin bir konuma gelisini ve onlarin bu gibi islerine
egemen bir konuma gelisini haber vereceksin. Ciinkii Allah seni onlara
iistiin getirecek, onlar1 senin Oniinde algak diisiirecek ve senin rilyanin
fiillen gergeklesmesini saglayacaktir. Ama onlar bugiin Allah'in sana
bahsedecegi nimetin ve onurun farkinda degillerdir.

Bu yorum ile bizim daha 6nce sundugumuz yorum arasindaki farkin
0ziinii su husus olusturmaktadir: Bu yorum, haber vermeyi, sozlii ol-
maktan ¢ikarip digsal bir durum ve objektif bir konum seklinde belirme-
nin ¢ergevesine sokuyor. Oysa yiice Allah'in Yusuf'un diliyle, "Yusuf'a ve
kardegine ne yaptiginizi biliyor musunuz?..." [89. ayet] demesinden sonra
boyle bir degerlendirmeyi gerektirecek bir durum kalmaz.

16) Aksamleyin aglayarak babalarina geldiler.

"el-Isau", giiniin son kismi1 demektir. Bazilarina gére, aksam vak-
tinden yats1 vaktine kadarki siire anlamina gelir. Aglamalarinin nedeni,
isi babalarina ters gostermek, babalarini etkilemek, kendilerini dogru-
lamasini ve yalanlamamasini saglamakti.

17) Dediler ki: "Ey babamiz! Biz (kosuda) yarismaya gittik,
Yusuf'u da esyamizin yaninda biraktik. O sirada kurt onu yedi.
Biz dogru soylesek de, sen bize inanacak degilsin."

Ragip Isfahani, el-Miifredat adl1 eserinde der ki: "es-Sabaku; yii-
riyliste 6ne gecmek demektir. Yaristikca yarisanlar.’ (Naziat, 4) gibi.
'el-Istibak’ ise yarismak, kosusmak anlamina gelir. Sdyle buyurmustur:
'Biz yarismaya gitmigstik.", 'Ikisi de kapiya dogru kostular.' [Yasuf, 25]"
(Alint1 sona erdi.)

Zemahseri ise el-Kessaf adli eserinde sOyle der: "Nestebiku; bir-
birimizle yaristyorduk, kosusuyorduk, anlamina gelir. iftial ve tefaul
kaliplar1 anlam bakimindan aynidirlar. 'el-Intizal/et-tenazul=karsilikl1
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oviiniip boblirlenmek’, 'el-irtima/et-terami=atismak' gibi. Dolayisiyla,
ayette kastedilen anlam; kosuda ve atista yarisiyorduk, seklindedir."
(Alit1 sona erdi.)

el-Menar yazari da tefsirinde soyle der: "Biz yarismaya gittik, yani
biz toplandigimiz yerden uzaklasarak her birimizin kendisini zorlayip
digerlerini ge¢mesi gereken bir yarismaya gittik. Dolayisiyla 'istibak’,
insanin kendisini 6ne gegmeye zorlamasi demektir. Miisareket/Ortak-
lik kaliplarinda olan 'miisabaka'dan (yarigmadan) ve 'tesabuk'tan (6ne
gegmeye caligmaktan) da asil gaye budur zaten. Yani yarismada One
gecerek istiin gelip galip olmak. Yarisirken de bazen salt yarigsmak
amaclanir, bazen de bagka bir gayeye ulagsmak icin yarisilir. 'Siz de
hep hayirlara yonelin, hayr yolunda yarisin.' [Bakara, 148] ayetini buna
ornek verebiliriz. Burada yarisin bizatihi kendisi amaglanmistir, birine
iistiin gelmek degil. Bu surede yer alan 'Tkisi de kapiya dogru kostular.’
[Yasuf, 25] ifadesine gelince; bu isle Yusuflun amaci, pesine diisiip geri
dondiirmeye c¢alisan Aziz'in esinin kastettigi seyden kacarak evden
cikmakti. Ama ortaklik bildiren kalip (miisabaka veya tesabuk kalip-
lar1) boyle bir anlam1 ifade edemezler. Ne yazik ki, dilbilgini Allame
Zemahseri ve izleyicileri bu ince anlami fark etmemislerdir."* (Alint1
burada son buldu.)

Ben derim ki: el-Menar yazarinin 6rnek verdigi "Siz de hep hayirla-
ra yonelin, hayir yolunda yarigin." ayeti, aslinda galip gelme anlaminin
belirgin oldugu bir hususa isaret etmektedir. Ciinkii bir insanin hayir-
larda, sevap kazanma amacl eylemlerde ve Allah'a yaklagsmak amaciy-
la kulluk sunmalarda baskasini kendisine tercih etmemesi ser'i agidan
tesvik edilen bir olgudur. Bir insanin bereketler baglaminda baskalari-
nin Oniline gegmeye ¢alismasi seriat agisindan olumludur. Bu durumda,
"istibak=kosmak" eylemi, zorunlu olarak "tesabuk=yarigsmak" eylemi-
nin anlamini ifade etmis olur. Aym durum, "Ikisi de kapiya dogru kos-
tular." ayeti i¢in de gegerlidir. Burada kesinlikle su anlam kastediliyor:
Ikisinden her biri, kaptya dogru kosarken digerinden dnce kapiya var-
may1 amagliyordu; Yusuf dnce varip kapiy1 agmayi, kadin da 6nce varip
onun a¢cmasina engel olmay1 hedefliyordu. Bu ise, "tesabuk=yarisma"

1- [el-Kessaf, ¢.2, 5.450]
2- [el-Menar, c.12, 5.266]



YUSUL STULEST / T=21 oot e e e e e eeena 161

kelimesinin ifade ettigi anlamin ta kendisidir. Dolayisiyla dogru goriis
sudur: "Istibak" ve "tesabuk" kelimeleri kullanim yeri itibariyle ayni
anlama gelmektedirer. Nitekim es-Sihah adli eserde sOyle deniyor:
"Sabektuhu, sebaktuhu, sebkan ve istebekna fi'l-advi; kosuda yarigtik
anlamindadir." (Alint1 sona erdi.) Lisanu'l-Arab'da da s0yle deniyor:
"Sabektuhu, sebaktuhu ve istebekna fi'l-advi; kosuda yaristik anlamin-
dadir." (Alint1 sona erdi.)

"el-Istibak" ve "et-tesabuk" kaliplarinin anlamlarmin birbiriyle 6r-
tiismesinin nedeni, "es-sebk=0ne ge¢gme" anlaminin 6zii itibariyle go-
receli bir anlam olmasindan kaynaklanabilir. Ote yandan "iftial" kalibi,
"feale" kalibinin anlamini pekistirmeyi, failin fiiline yogunlasmasini,
onu kendisi i¢in bir 6zellik ve siis haline getirmesini ifade eder. Bunu,
"kesebe/iktesebe, hamele/ihtemele, sabere/istabere, karube/ikterabe,
hafiye/ihtefa, cehede/ictehede" vb. orneklerinde gézlemlemek mim-
kiindiir. Bu 6zelligi, gorecelilik anlamini {izerinde tagimasiyla birlikte
"es-sebk=0ne ge¢me" anlamina uyarladigimizda, failin 6ne ge¢meyi
kendisine has kilma yoniinde bir ¢aba i¢inde oldugunu gosterir. Bu ise
ortada bir yarig olmaksizin gergeklesmez.

Ayetin orijinalinde geg¢en "bi-miiminin lena (bize inanacak)" ifade-
si, bizim sdzlerimizi dogrulayacak anlamidadir. Iman sdzciigii "1am"
edati ile gecisli kilindig: gibi, "ba" edati ile de gegisli kilinir. "Fe-amene
lehu Lut=Lut ona iman etti." (Ankebit, 26) ayeti gibi.

Buna gore, ayetten soyle bir anlam elde etmis oluyoruz: Onlar ak-
samleyin aglayarak babalarina geldiklerinde, ona soyle dediler: "Ey ba-
bamiz! Biz kardesler toplulugu, kira gittik. Orada kosuda veya atismada
yarismaya basladik. -Kosuda yarismis olmalar1 daha giiclii bir ihtimal-
dir. Ciinkii sdyledikleri gibi Yusuf'u esyalarinin yaninda birakip uzak-
lara gitmis olmalar1 i¢in kosuda yarigmis olmalar1 gerekir.- Yusuf'u da
esyalarimizin yaninda birakmistik. O sirada kurt gelip onu yedi. Fakat
bizler ne kadar zavall1 ve talihsizmisiz ki, sdylediklerimizde ve haber
verdiklerimizde sen bize inanmamaktasin, bizi dogrulamamaktasin.

"Biz dogru soylesek de, sen bize inanacak degilsin."” gibi bir ifa-
deyi mazeret bildiren kimseler kullanir. Ozellikle ileri siirebilecekleri
biitiin sebeplerden koptuklarini, ¢are yollarinin {izerlerine kapandigini
gordiiklerinde boyle sozler sarf ederler ve bununla, s6zlerinin mazeret
bildirdikleri kisi nezdinde kabul gérmedigini, mazeretlerinin dinlen-
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medigini ifade etmek isterler. Biitiin bunlar1 bilirler; ama ne yaparsin
dogruyu sdylemek de gerekiyor. Gergegi aciga ¢cikarmak lazimdir. Din-
leyenler dogrulamasalar da. Kisacast, bu tiir ifadeleri, sézlerinin dogru
oldugunu anlatmak i¢in kullanirlar.

18) Bir de gomleginin tlizerinde (yalan soéylediklerini ortaya
koyan) yalanci bir kan getirdiler.

"el-Kezib", mubalaga anlamini 6n plana ¢ikarmak maksadiyla fail
(kazib) anlaminda kullanilan bir mastardir. Yani, sahte oldugu apagik
olan yalanci bir kan getirdiler.

Ayetten anladigimiz kadariyla, iizerinde kan lekeleri bulunan gom-
lek -kanitsalliginin zayif ve sahteliginin belirgin oldugunu gostermek
amaciyla ifadede "dem=kan" s6zciigii belirsiz=nekre kullanilmistir- on-
larin sdylediklerinin yalan oldugunu gosterir nitelikteydi. Clinkii vahsi
bir hayvan tarafindan pargalanip yenilen bir insanin gémlegi parcalan-
mamis, sapasaglam bir sekilde kalmaz.

Iste yalan boyledir. Yalan bir soz veya gercekle alakasi olmayan
yalan bir olay, kisimlar1 arasindaki celigskiden, basi ile sonu arasindaki
zitliktan kurtulamaz. Ya da etrafini saran digsal durum ve ortamlar gibi
kanitlar onun yalan oldugunu haykirmakta, asil dogrunun ne oldugunu
gostermekte; disarida giizel ve ¢ekici goriinse de, igerideki ¢irkinligini
ortaya koymaktadir.

YALAN KURTULUSA ERDIRMEZ

Deneyimlerle kanitlanmistir ki, yalan uzun siire devam etmez ve
yalanci, kendisini yalanlayan veya sdylediklerinin, haber verdiklerinin
ve iddia ettiklerinin yanlis oldugunu ortaya koyan gercek ortaya ¢ikma-
dan uzun siire yalaniyla kalmaz. Bunun nedenine gelince; evren Oyle
bir diizen c¢ercevesinde hareket etmektedir ki, bu diizenin pargalarinin
bir kismi1 diger kisminin araciligiyla o diizene baghdirlar ve bu parca-
larin arasinda degismez, baskalagmaz ilintiler ve nispetler vardir. Dola-
yistyla objeler diinyasinda meydana gelen her pratik olayin kendisine
uygun kagiilmaz gerekleri ve etkileri vardir ki, bunlar1 ondan ayirmak
miimkiin degildir. Ayrica bunlarin topluca kendi aralarinda da her biri-
nin birbiriyle sik1 sikiya baglantili hiikiimleri ve sonuglar1 vardir. Oyle
ki bunlardan bir tanesi bozulsa biitiinii bozulur, bir tanesinin sagliklilig:
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zincirin tiim halkalarinin selametine delalet eder. Bu, istisnas1 olmayan
genel bir kanundur.

Mesela herhangi bir cisim herhangi bir zamanda bir yerden baska
bir yere taginsa, bu cismin onceki yerden ayrilmasi, ondan uzaklagma-
s1, o ilk yerden ve o yerde kalmasini gerektiren her her tiirlii etkiler-
den kayip olmas1 ve ilk yeri bosaltip ikinci yeri doldurmasi ve bu iki
yer arasindaki mesafenin de katedilmis olmasi vb. objektif kosullar, bu
tasinmanin kaginilmaz gereklerindendir. Oyle ki, eger bu kosullardan
biri bozulur, ihlal edilirse, sdzgelimi tasindig1 varsayilan vakitte hala ilk
mekani isgal ediyorsa, bununla ilgili diger tiim ka¢iilmaz gerekler de
iptal olur, gecersiz sayilir.

Bir insan veya herhangi bir sebep evrensel gergeklerden birini bir
tiir aldatma yoluyla orttiigiinde, o gergekle ilintili biitiin kaginilmaz ge-
rekleri ve sonuglar1 da gizlemesi miimkiin degildir. Onu pratikte isgal
ettigi yerden sokiip atamaz ya da evrensel yoriingesinden uzaklagsti-
ramaz. Bir kisminin iizerine perde atsa bile ikinci kismi, o da olmasa
ticiincii kismi1 mutlaka kendini gosterir.

Bu yiizden, donemsel olarak batil revacgta olsa da, ebedi devlet,
hakkindir. Zaman zaman insanlarin ilgisi yalana yonelmis goriinse de,
asil degerli olan, dogruluktur. Yiice Allah bu hususta sdyle buyuruyor:
"Stiphesiz Allah, yalanct ve inkdrci kimseyi dogru yola iletmez." (Ziimer,
3), "Stiphesiz Allah, haddi asan, yalanct kimseyi dogru yola eristirmez."
(Mii'min, 28), "Kuskusuz, Allah'a karst yalan uyduranlar kurtulusa er-
mezler." (Nahl, 116), "Bilakis onlar, hak kendilerine gelince, onu yalan-
ladilar. Simdi onlar sasirmig bir haldedirler.” (Kaf, 5) Su son ayeti s0yle
aciklayabiliriz: Insanlar hakki, yalan diye niteleyince, hayatlarii batila
dayanarak, onun temelleri tizerine kurdular. Bunun sonucunda de bo-
zuk ve 6geleri arasinda ¢elisme ve ¢atigma bulunan bir diizenin ortasin-
da buluverdiler kendilerini.

* * *

(Yakup) dedi ki: "(Dediginiz gibi degil.) Bilakis, nefisleriniz
size bir isi vesvese etmistir. Artik (sabredecegim; ciinkii) sabir
giizeldir ve anlattiklariniza karsi yardim dilenilecek, yalniz
Allah'tir.

Bu, Yakup Peygamber'in ogullarina verdigi cevaptir. Evladinin ve
sevgili oglu Yusuf'un aci haberi kendisine ani bir sekilde verilmisti.
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Ogullar1 igeri girmis, ama yanlarinda Yusuf yoktu. Hem de agliyorlardi.
Yusuf'u kurdun yedigini sdyliiyorlardi. "Su da kana bulanmig gémle-
gidir." diyorlardi. Yakup Peygamber (a.s) ise onlarin Yusuf'u ne kadar
kiskandiklarini biliyordu. Israrla ve dil dokerek onu elinden alip go-
tirmislerdi. Simdi de iizerinde sahte kan bulunan gémlegiyle gelmis,
"Oglunu kurt yedi." diyorlardi. Gomlek, yalan sdylediklerini ve verdik-
leri haberin dogru olmadigini bas bas bagiriyordu oysa.

Bu nedenle "Biz (kosuda) yarismaya gittik..." diye baslayan sozle-
rine karsilik su tepkiyi veriyor: "Bilakis, nefisleriniz size bir isi vesvese
etmigtir.” Ayetin orijinalindeki "sevvelet" kelimesinin kokil olan "tes-
vil", vesvese etmek demektir. Demek istiyor ki: Olay sizin sdylediginiz
gibi degildir. Bilakis nefisleriniz Yusuf hakkinda size bir isi vesvese
etmistir. Burada Hz. Yakup isin aslinin ne oldugunu agiklamiyor, tstii
kapal1 gecistiriyor. Ardindan bu ige karst sabredecegini bildiriyor. Yani
ogullarini sorumlu tutup cezalandirma yoniine gitmiyor, acisini dindir-
mek i¢in onlardan intikam almaya yeltenmiyor ve beynine hiicum eden
ofkesini yutkunmay1 yegliyor.

Yakup Peygamber'in (a.s), "Bilakis, nefisleriniz size bir igi vesve-
se etmigtir." seklindeki sozl, ogullarinin Yusuf'la ilgili olarak verdik-
leri haberi yalanladigini gosteriyor. Bunun yaninda, Yusuf'un ortadan
kaybolusunun onlarin sdyledikleri gibi vahsi bir hayvanin onu parca-
lamasindan kaynaklanmadigini, bilakis onlar tarafindan tezgahlanan
bir hileye, nefislerinin kendilerine vesvese ettigi bir art niyetli oyuna
dayandigini bildigini ortaya koyuyor. Dolayisiyla Hz. Yakub'un bu s6z-
leri, ardindan sdyleyecegi su sozlere iliskin bir hazirlik mahiyetindedir:
"Artik (sabredecegim, ¢iinkii) sabwr giizeldir ve anlattiklariniza karsi
vardim dilenilecek, yalniz Allah'tir"

"Artik sabir giizeldir" seklinde ¢evirdigimiz "Fe-sabrun cemilun"
ifadesi, sabir olgusuna yonelik bir 6vgiidiir. Bu ifadede sebep, miisebbe-
bin yerine konulmustur. Dolayisiyla climlenin takdiri agilimi sodyledir:
"Artik basima gelen bu olaydan dolay1 sabredecegim. Clinkii sabretmek
giizeldir." "Sabir" sdzciigiiniin nekre=belirsiz olmasi, sifatinin da hazfe-
dilerek miiphem kilinmis olmasi, bu isin 6nemini ve degerinin yiiksek-
ligini ya da aciligini, katlanmanin zorlugunu vurgulamak i¢indir.

Onceki agiklamalardan sonra, bir detaylandirma unsuru olarak, "Ar-
tik (sabredecegim; ¢iinkii) sabir giizeldir" ifadesinin kullanilmig olmasi
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gosteriyor ki, Yakup Peygamber'i (a.s) ¢gepecevre kusatan ve bu belanin
basina gelmesine neden olan maddi sebepler, sabir olgusuna bagvurul-
mamas1 durumunda iistesinden gelinemeyecek kadar agir ve katlanil-
maz boyutlardaydi. Ciinkii insanlar i¢inde en ¢ok sevdigi Yusuf'un kurt
tarafindan yenildiginden s6z ediliyor. Surada da kana bulanmis gémlegi
duruyor. Ustelik verdikleri haberin yalan oldugunu da gériiyor. Yusuf'un
ortadan kaybolmasinda kurduklar1 bir tuzagin, tasarladiklar: art niyetli
bir planin etkisinin bulundugunu goriiyor. Ama Yusuf'un basindan tiim
bu gecenleri arastirmak ve akibetinin nereye vardigini tespit etmek de
imkansiz. Simdi nerede acaba? Durumu nedir? Bilmesine imkan yok-
tur. Bu gibi felaketler karsisinda yardimina bagvuracagi, bu tiir tuzaklar
bosa ¢ikarmak ic¢in desteklerini alacagi kimseler de gii¢lii kuvvetli bir
topluluk olan ogullartydi. Ama simdi bu ogullar1 bagina gelen felaketin
sebepleri olarak duruyorlar karsisinda. Musibetin asil etkenleri onlar
olduguna gore, onlara kars1 kimin yardimina basvuracak? Onlarin bu
olumsuz etkisini nasil defedecek basindan? Iste bu yiizden, yapacag:
tek sey sabretmekti.

Ama sabir; insanin bagina gelen her felakete kayitsiz bir sekilde kat-
lanmasi, kendisine kotiiliik yapmak maksadiyla yonelen herkese tepki-
siz bir sekilde teslim olmasi, ayaklarin ¢ignedigi ve ellerin oynadigi olii
bir toprak gibi dylece durmasi demek degildir. Hi¢ kuskusuz yiice Al-
lah, insan1 kendisine yonelen kotiiliikleri savma 6zelligine sahip kilmas,
karsisina ¢ikan musibetleri ve feldketleri elinden geldigince bertaraf
etme (sabir) yetenegiyle donatmistir. Dolayisiyla insanin sahip oldugu
bu 6zelligi gecersiz kilmak, islevsiz hale getirmek erdem degildir. Tam
tersine sabir, bu gibi olumsuz gelismeler karsisinda kalbin istikameti-
ni, insanin psikolojik diizenini korumak anlamindadir. Insan, kalbinin
istikametini ve psikolojik diizenini korudugu zaman, hayati olumsuz
yonde etkilenip bozulmaktan kurtulur, i¢ biitiinliik ruhsal dagilma ve
parcalanmalardan muhafaza edilir, tedbir alma yeteneginin unutulma-
sinin, dislince yanlishginin ve goriis bozuklugunun 6niine gegilir. O
halde sabredenler, musibetler karsisinda ayaklar1 tizerinde durabilen
ve kotiiliiklerin amansiz saldirilar1 karsisinda sarsilmayan kimselerdir.
Sabretmeyenler ise daha saldirinin ilk aninda hezimete ugrar, arkalarina
bakmadan kagip giderler.

Buradan hareketle sabrin, felaketlere karsi direnmenin ve musibet-
lerin duvarinmi g¢atlatmanin en giizel yolu oldugu bilinmektedir. Fakat
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esenlige kavusmanin ve saglikli bir yasama geri donmenin tek yolu da
sabirdir, diyemeyiz. Dolayisiyla sabir, insanin diisman saldirilarindan
korunmak i¢in i¢ine sigindig1 saglam bir kale gibidir. Ama yeniden can
giivenligine ve saglhiga kavusmak, 6zgiir bir yagam siirdiirmek i¢in bag-
ka sebeplere de ihtiyag¢ vardir ki, zafer ve basar1 bu sebeplere sarilmaya
baglidir. Soziinii ettigimiz bu sebep, [Allah'in tek ve ortaksiz egemenli-
gine inanma esasina dayali] tevhit dini agisindan yiice Allah'tir. Bundan
dolay1 tevhit dinine iman eden bir kimsenin basina bir musibet geldi-
ginde yapacagi ilk is, sabretmektir. Ki i¢ diinyasindaki kulluk diizeni
bozulmasin, gii¢ ve duygu kislalar1 dagilmasin. Atacagi ikinci adim ise,
her sebebin 6tesinde egemen giice sahip olan Rabbine tevekkiil etmesi,
gilivenip dayanmasidir; kendisine yonelen kotiiliigli bertaraf etmesini ve
durumunu kendi maslahatina olacak sekilde diizeltmesini O'ndan um-
masidir. Clinkii Allah, kendi isinde galip olandir (emrini yerine getirme
hususunda kars1 konulmaz giice sahiptir). Daha 6nce tefsirimizin birin-
ci cildinde, "Sabrederek ve namaz kilarak yardim dileyin." (Bakara, 45)
ayetini tefsir ederken, bu konuyla ilgili ayrintili bilgiler sunmustuk.

Iste biitiin bunlardan dolayidir ki, Hz. Yakup (a.s), "Artik (sabrede-
cegim, ¢tinkii) sabir giizeldir" dedikten sonra, "ve anlattiklariniza kar-
st yardim dilenilecek, yalniz Allah'tiv." diyor. Boylece sabir kavramina
yonelik sozlerini tevekkiil inancina iliskin ifadelerle biitlinliiyor, sabir
olgusuna tevekkiil olgusunu ekliyor. Nitekim benzeri bir ifadenin, sure-
nin ilerleyen ayetlerinde de kullanildigim1 goriiyoruz: "Artik (sabrede-
cegim, ¢linkii) sabir giizeldir. Belki Allah onlarin hepsini birlikte bana
getirir. Kuskusuz O, bilendir ve hikmet sahibidir." (83. ayet)

Cok ilgi cekici bir ifade olan "ve anlattiklariniza karst yardim di-
lenilecek, yalniz Allah'tir." climlesi, Hz. Yakub'un Rabbine tevekkiil
edisini anlatmaktadir. Diyor ki: Sizin bu iste bir hilenizin oldugunu ve
Yusuf'u kurdun yemedigini biliyorum; fakat sizin yalaninizi ortaya ¢1-
karmak ve Yusuf'u bulmak i¢in Allah'in izni olmadan sonug¢ vermeyecek
olan zahiri sebeplere dayanmayacagim, maddi sebeplerin pesine takilip
gitmeyecegim. Bilakis sabrederek ruhsal dengemi koruyup psikolojik
yapimi1 kontrol altinda tutacagim. Yusuf'un 6ldiigiine ve kurt tarafindan
yendigine iliskin iddialarinizin yalan oldugunu ortaya ¢ikarmasi igin
Allah'a giivenip dayanacagim.

Bundan da anlasiliyor ki, "ve anlattiklariniza karsi yardim dilenile-
cek, yalniz Allah'tir." s6zi, tevekkiil mahiyetinde bir duadir ve anlami1
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da soyledir: "Allah'im! Bagima gelen bu isten dolay1 sana tevekkiil et-
tim. Su ogullarimin anlattiklar: karsisinda benim yardimeim ol." Ifade,
bir yoniiyle fiili tevhide (fiillerinde Allah'1 birlemeye) de delalet ediyor.
Ciinkii sinirlandirma anlamini vurgulamak ig¢in ayetin akisi iginde bu
ifadeye yer verilmistir ve anlami sdyledir: "Yardim istenecek olan, yal-
nizca Allah'tir. Benim i¢in O'ndan bagka yardim istenecek bir baskasi
yoktur." Ciinkii Yakup Peygamber (a.s), Allah'm hiitkmiiniin disinda ger-
¢ek bir hiikiim olmadigina inanmaktaydi. Nitekim surenin akisi i¢inde,
kendisinden soyle aktarilmustir: "(Ciinkii) hakimiyet yalniz Allah'indir.
Ben O'na tevekkiil ettim." [67. ayet]

Ardindan Hz. Yakup, soziinii ettigimiz bu fiilde tevhit ilkesini 6n-
cekisinden daha yiice bir seyle tamamlamak i¢in de kurdugu climleler-
de kendisinden s6z etmiyor ve drnegin, "Ben sabredecegim." demiyor.
Ayni sekilde, "Sizin anlattiklariniz karsisinda Allah'tan yardim isteye-
cegim." de demiyor. Bilakis kendini bir yana birakiyor ve dogrudan
Rabbinin adin1 zikrediyor, biitiin islerin O'nun gerc¢ek hiikmiine bagl
oldugunu vurguluyor. Kuskusuz bu ifade tarzi; Yusuf'u yitirmenin aci-
sini, Uzlntlisiinii ve hiizniinii derinden hisseden Hz. Yakub'un tevhit
inancinin tam olgunluga eristiginin gostergesidir. Ciinkii onun Yusuf'u
sevmesi, ona asir1 ilgi duymasi ve yokluguna iiziintii duymasi, sirf Al-
lah yolunda ve Allah i¢indi.

19) Ve bir kervan geldi. (Kendilerine su getirmesi icin) su-
cularini gonderdiler. O da, kovasini1 kuyudan cikard: ve (hay-
kirarak), "Miijjde! Bu bir erkek cocugu!" dedi. Onu bir ticaret
mal1 olarak sakladilar. Halbuki Allah onlarin ne yaptiklarini
biliyordu.

Ragip Isfahani, el-Miifredat adl1 eserinde der ki: "el-Viirud sozcii-
glinlin asil anlami, suyu kastetmek, suya gelmektir. Daha sonra bag-
ka seyler i¢in de kullanilmistir." Yine ayni eserde der ki: "Delevtu'd-
delve=Kovay1 kuyuya sarkittim. Edleytu'd-delve=Kovay1 kuyudan ¢1-
kardim." (Alint1 sona erdi.) Bunun aksini de sdyleyenler vardir. Ayni
eserinde, "el-Israr=gizleme; ilan etmenin, duyurmanin aksidir." der.

"Miijde! Bu bir erkek ¢ocugu!" ifadesi, kuyuya kovanin sarkitilip
cikarilmasi olaymin devami olmasina ragmen, [herhangi bir atif veya
baglayic1 edat ile Oncesiyle iliskilendirilmeden] oncesinden ayri ve
kopuk bir climle seklinde sunulmasi, kuyudan bir cocugun ¢ikmasinin
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beklenmeyen bir olay olduguna delalet etme amacina yoneliktir. Clinkii
bir kovanin kuyuya daldirilmasindan sonra olmasi beklenen, kovanin
suyla dolu olarak ¢ikmasidir, bir ¢ocugun kuyudan ¢ikmasi degil. Bu
ylizden su yerine ¢ocuk goriince, bu, onlar i¢in bir siirpriz oldu ve "M:iij-
de!" dedi. Miijde amagcli nidalar da tipki {iziintii ve felaket haber verme-
ye doniik ifadeler gibidir. Amag; olgunun hazir, asikar ve gerceklesmis
oldugunu anlatmaktir.

"Halbuki Allah onlarin ne yaptiklarini biliyordu." ifadesi, yaptikla-
11 is1 kinamakta ve bunun korunup ileride kendisiyle cezalandirilacak-
lar1 bir giinah oldugunu agiklamaktadir. ifade, olanlarin Allah'in bilgisi
dahilinde gerceklestigini vurgulamaya doniik de olabilir. Soyle ki, Allah
bununla Yusufu kendisi i¢in dngoriilen hedefe ulastirmay1 dilemistir.
Ciinkii eger Yusuf kuyudan ¢ikarilmasaydi ve kole olarak satilmasaydi,
Misir vezirinin evine giremeyecek, dolayisiyla kendisine verilen ege-
menlik ve Ustiinliigli elde edemeyecekti.

Buna gore, ayetle kastedilen anlam sudur: Derken oradan gecen
bir grup geldi. Bunlar birini su bulmak iizere (kuyuya) gonderdiler. Su
icin gonderilen adam kovasint kuyunun dibine sarkitti. Sonra kovay1
yukar1 ¢ekince, meydana gelen siirpriz gelismeyi su sozlerle arkadas-
larina duyurdu: "Miijde! Bu bir erkek ¢ocugu!" -Yusuf kovanin ipine
tutunmusg ve yukari ¢ikmisti.- Bunun {izerine Yusuf'u bir ticaret mali
gibi satmak tizere sakladilar. Halbuki ytlice Allah onlarin ne yaptiklarini
cok 1yi bilir ve onlar1 bundan dolay1 sorguya ¢ekecektir. Ya da biitiin
bunlar O'nun bilgisi dahilinde gerceklesiyordu. Yusuf'un yasadigi bun-
ca olaylar izzet, egemenlik ve peygamberlik makamina iyice oturmasi
amacina yonelikti.

20) (Kervan Misir'a vardiginda,) onu diisiik bir pahaya, sa-
yil1 birka¢ dirheme sattilar. Zaten (kéle olmadig: gerceginin or-
taya cikmasi1 korkusuyla) onun hakkinda c¢ekiniyorlard: (veya
ona karsi meyilsiz idiler).

Ayetin orijinalinde gegen "semen", bir seyin gercek degerinden
asag1 olan fiyati, pahasi demektir. "Ma'dude", say1li ve az demektir. Ba-
zilarinin da sdyledigi gibi, bununla anlatilmak istenen husus sudur: O
donemlerde dirhemler ve dinarlar ¢ok oldugu zaman tartarlardi; ancak
az sayidaki dirhem ve dinarlar1 sayarlardi. "Dirhem"den maksat, o do-
nemde tedaviilde olan glimiis paralardir. "Seravhu" kelimesinin kokii
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olan "sira"; satmak anlamindadir. "Zahidin" kelimesinin kokii olan
"zithd" ise, bir seye ilgi duymamak, meyilsiz olmak anlaminda ya da
sakinmadan kinaye olarak kullanilmistur.

Ayetin akisindan anladigimiz kadariyla "seravhu=sattilar" ve
"kanti=idiler" ifadelerindeki ¢ogul zamirler, oradan gegen kervana do-
niiktiir. Dolayisiyla kastedilen anlam sdyledir: Onu kuyudan ¢ikaran
ve kole olarak satmak iizere saklayan kervancilar, degersiz bir pahaya,
yani say1li birka¢ dirheme sattilar. Clinkii gergegin ortaya ¢ikmasindan
ve ¢ocugun ellerinden alinmasindan korkuyorlardi.

Tefsir bilginlerinin biiylik kismi, her iki ifadedeki ¢ogul zamirin
Yusuf'un kardeslerine doniik oldugu kanaatindedir. Buna gore, ayetin
anlami sdyle olmalidir: Yusuf'un kardesleri, onun koéleleri olup kuyuya
diistiigiinii ve kuyudan ¢ikarmak {izere orada beklediklerini soyledikten
sonra onu kervancilara sattilar. Onu kervancilara satarlarken, bir yan-
dan da gergegin anlasilmasindan korkuyorlardi.!

Bir kistm miifessirler de su kanaattedir: Zamirlerin ilki Yusuf'un
kardeslerine, ikincisi kervancilara doniiktiir. Bu ihtimale gore de aye-
tin anlam1 su sekilde belirginlesiyor: Kardesleri onu degersiz bir pa-
haya, sayili birka¢ dirheme sattilar. Kervancilar da onu satin almak
istemiyor goriiniiyorlardi. Degeri yiikselmesin diye isteksiz davrani-
yorlardi. Ya da onu ger¢ekten satin almak istemiyorlardi. Clinkii isin
icinde bir hilenin oldugunu seziyor, cocugun hi¢ de kolelere benzeme-
digini goriiyorlardi.?

Fakat lizerinde durdugumuz ayetlerin akisi, her iki ihtimali de des-
tekleyen nitelikte degildir. Dolayisiyla bundan 6nce gecen ¢ogul za-
mirlerin timi kervancilara doniiktiir. Ayrica, bundan sonra Yusuf'un
kardeslerinden agik bir sekilde s6z edilmiyor ki, "seravhu=sattilar" ve
"kanG=idiler" ifadelerindeki zamirlerin her ikisi veya biri onlara doniik
olsun. Ustelik bir sonraki ayette gecen "Onu satin alan Miswrli adam”
ifadesi, Yusuf'un satin alisinin bu satis (kervancilarin satisi) sonucu ger-
ceklestigini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Rivayetlerde "Yusuf'un kardesleri orada hazir bulunuyorlardi. Yusu-
f'u kervancilardan aldilar ve onun kéleleri oldugunu, kuyuya diismiis

1- [Ruhu'l-Maani, Alusi, c.12, s.183]
2- [age.]
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oldugunu ileri siirdiiler. Sonra da onu kervancilara degersiz bir pahaya
sattilar." seklinde gegen agiklamaya gelince; bu rivayet ayetlerin aki-
sindan anlasilan hususla ¢elismiyor, ayetlerin akist da boyle bir ihtimali
ortadan kaldirmiyor.

Bazilarina gore, ayette gegen "seravhu" ifadesi, satin almak an-
lamina gelir. Cilinkii bu anlamda da kullanildig1 duyulmustur. Ancak
onceki iki ihtimal gibi ayetlerin akigi boyle bir anlamlandirmaya el-
verisli degildir.

21) Onu satin alan Misirli adam, karisina dedi ki: "Onun ko-

numunu iistiin tut; belki bize bir faydasi olur veyahut da onu
evlat ediniriz."

Ayetin akisindan, kervancilarin Yusuf'u beraberlerinde Misir'a ta-
stdiklarini ve onu burada satisa ¢ikardiklarini, Misirlt bir adamin onu
satin alip evine gotiirdiigiinii anliyoruz.

Yusuf'u satin alan adamdan s6z eden ve onu tanimlayan ayetler
son derece ilgingtirler. Once ondan su sekilde s6z ediliyor: "Onu satin
alan Misirli adam." Burada onun Misirl biri oldugu anlatiliyor. Sonra
su sekilde soz ediliyor: "Kapinin yaminda kadinin efendisini (kocasini)
buldular." [25. ayet] Burada da adamin insanlarin ihtiyaci karsilayan bir
efendi oldugundan bahsediliyor. Diger bir ayette ise ondan su sekilde
s0z ediliyor: "Sehirdeki bazi kadinlar dediler ki: Aziz'in karist siirekli
kendi kolesinin nefsinden murat almak istiyormusg."” [30. ayet] Burada da
adamin Aziz oldugu, Misir'da halkin ona sayg1 gosterdigi ve etkili bir
sahsiyet oldugu ifade ediliyor. Sonra onun hapishanesinin oldugu dile
getiriliyor. Bir kimsenin birini hapse atma yetkisinin olmasi, onun iist
diizey bir yonetici ve lider oldugunun gostergesidir. Bundan da anliyo-
ruz ki, Yusuf daha ilk giinde Misir'in azizine (vezirine) satilmis, dolayi-
styla onun izzet ve ylicelik evine yerlesmistir.

Kisacas1 adam, her ayette, kissanin akisinin geldigi noktada ihti-
yag¢ duyuldugu kadariyla tanitiliyor. {1k seferde, onun Misirl1 bir adam
oldugunun ve evinin orada bulundugunun bilinmesinden fazlasina ih-
tiya¢ yoktu. Bu yiizden, tanitilirken, "Onu satin alan Misirlt adam”
demekle yetiniliyor.

Her haliikarda, bu kisa ve 0z ayet, kervancilarin Yusuf'u Misir'a
getirdiklerini, onu orada Misirlt birine sattiklarini, onun da Yusuf'u
alip evine gotirdiiglinii, karisina, "Onun konumunu iistiin tut; belki



YUSUL STULEST / T=21 oot e e e e e eeena 171

bize bir faydasi olur veyahut da onu evlat ediniriz.” diye tavsiyede
bulundugunu ag¢ikliyor.

Normalde efendiler ve kole sahipleri koleleriyle pek ilgilenmezler.
Bir kélenin yiiziinde soyluluk ve olgunlugun dikkat ¢ekici belirtilerini
fark ettiklerinde, yiiziinden hayir ve mutluluk alametlerinin belirginligi-
ni algiladiklarinda, ancak o zaman onunla ilgilenirler. Ozellikle krallar,
sultanlar ve liderler, her an onlarca, yiizlerce giizel oglan ve cariye go-
riirler. Bunlarin her birine dikkatle bakmaz, her karsilastiklarini inceden
inceye siiziip bakmazlar. O halde Aziz'in, karisina, ona deger vermesi-
ni ve ona iyi bakmasin1 emretmesinin ve ondan yararlanabileceklerini
veya onu evlat edinebileceklerini belirtmesinin derin bir anlam1 olmalz.
Ozellikle Aziz'in, karisina bdyle bir tavsiyede bulunmasi dikkat ¢ekici-
dir. Ciinkii karis1 evin hanimefendisidir. Kraligelerin ve azizelerin evle-
rin ayrint1 nitelikli basit isleriyle dogrudan ugrasmalari, gérkemli ma-
kamlara sahip hanimefendilerin kolelerle ve evdeki hizmetgi oglanlarla
ilgilenmek gibi bir gorev iistlenmeleri pek alisik bir durum degildir.

Evet, Hz. Yusufun (a.s) olaganiistii, insanin aklin1 bagindan alan,
g0z kamastirict bir giizelligi vardi. Yiiz giizelliginin yan1 sira, huy ve
ahlak giizelligine de sahipti. Sabirli, onurlu, vakur ve nazik bir insandi.
Tath dilliydi, sozleri hikmetle doluydu. Saygin bir kisilige sahipti ve
soyluydu. Bu 6zellikler de, bir insanda ancak ¢ocukluk déneminde kok
saldig1 takdirde belirmeye, kendini géstermeye baslar ve bunlarin izleri
hayata adim attig1 o ilk giinlerden ¢ocugun simasinda sezinlenir.

Iste Aziz'i -kiigiik bir cocuk olan- Yusuf'a ceken buydu. Bu yiizden
Yusuf'un yaninda ve evinde biiyiiyiip gelismesini arzuladi. Ta ki ileride
en has adami olsun, 6nemli islerinde ve yliksek amaglarini gerceklestir-
mede ondan yararlansin. Ya da onu ailesi i¢ine alip esiyle birlikte onu
evlat edinsin ve evinin mirasgisi olsun.

Buradan Aziz'in kisir oldugunu, ¢ocuklarinin olmadigini ¢ikarmak
miimkiindiir. Bu yiizden karisiyla birlikte Yusuf'u evlat edinmeyi de bir
temenni olarak dile getirmisti.

"Onu satin alan Misirli adam" yani Aziz, "karisina” yani evinin
hanimefendisine "dedi ki: Onun konumunu tistiin tut” yani onunla 6zel-
likle kendin ilgilen ve ona yaninda saygin bir yer ver. "belki bize bir
faydast olur" yani yiiksek hedeflerimiz ve 6nemli iglerimiz hususunda
ondan yararlaniriz "veyahut da onu evlat ediniriz."” Yani evlatlik edine-
rek evimizde tutariz.
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Iste boylece Yusuf'u (belli) bir yere yerlestirdik; ta ki (...)
ve ona (riiyadaki ve gercekteki) olaylarin yorumundan 6gre-
telim. Allah kendi isinde galip olandir. Fakat insanlarin cogu
bilmezler.

el-Miifredat adli eserde soyle deniyor: "Dilbilimciler agisindan
'mekan’, bir seyi kapsayan yer demektir. Araplar, 'mekkentuhu ve mek-
kentu lehu=yerlestirdim, fe-temekken=yerlesti' derler. Yiice Allah soyle
buyurur: ‘Onlara, yeryiiziinde size vermedigimiz imkdanlar: vermistik.'
[Enam, 6], 'Andolsun ki, onlara da size vermedigimiz kudret ve imkani
vermistik.' [Ahkaf, 26], 'Biz onlari... yerlestirmedik mi?' [Kasas, 57], 'Onla-
r1 yerytiziine yerlestirdik.' [Kasas, 6] Halil der ki: Mekan sozciigii, 'kevn'
sOzciigliniin mef'al kalibina uyarlanmis tiirevidir. Sik¢a kullanilmasin-
dan dolay1 feal kalibinin islevini iistlenmis oldu. 'Temenzele=Konakladh,
menzil edindi' gibi, 'temekkene=yerlesti' ve 'temeskene-=mesken edindi'
seklinde de kullanilir." (Alint1 sona erdi.)

Dolayisiyla "mekan", bir seyin durdugu, karar kildig1 yer demek-
tir. el-Imkan ve et-temkin ise yerlestirme, yere koyma demektir. Bazen
"mekan", konum ve makam anlamina gelen "mekanet" yerine de kul-
lanilir. Bunun nedeni, manevi seylerin de bir bakima yerlesmek duru-
munda olmalaridir. ilimde bir yere sahip olma ve insanlar nezdinde bir
yerde bulunma gibi. Araplar, "Emkentuhu min seyin=Bir seyi ona miim-
kiin kildim, fe-temekkene minhu-ona giicii yetti." derler. Yani onu giicii
yeter kildim, onun giicii ona yetti. Bu da kinayeli bir tiir anlatimdir.

Biiyiik bir ihtimalle, Yusuf'un yerytiziine yerlestirilmesinden mak-
sat, kardesleri tarafindan mahrum birakildiktan sonra hayatin nimetle-
rinden diledigi gibi yararlanacagi ve her tiirlii bolluga kavusacag sekil-
de bir yere yerlestirilmis olmasidir. Ciinkii kardesleri bu saydigimiz hu-
suslardan yararlanmasini engelleyecek bir plani yiiriirliige koymuslar-
di. Bir kuyunun dibine atmis, sonra onu degersiz bir paha karsiliginda
satmiglardi. Bunu yaparken amaclari, Yusuf'un siirekli yer degistirmesi,
kervandakiler tarafindan bir yerden baska bir yere gotiiriilmesi; yur-
dundan, baba ocagindan ve babasiin yerlestigi yerden uzaklastirilip
diyardan diyara dolastirilmasiydi.

Yiice Allah, bu kissanin akisi i¢inde iki kere Yusuf'u bir yere yerles-
tirmis olmasindan sz eder. Birinde kuyudan ¢ikarilip Misir'a gotiirtil-
mesinden ve orada Aziz'e satilmasindan sonra bahseder: "Iste béylece
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Yusuf'u (belli) bir yere yerlestirdik." ikincisinde ise, hapishaneden ¢ik-
tiktan, iilkenin hazinesinin bagina getirildikten sonra boyle bir ifadeye
yer verilir: "Ve béylece Yusuf'a o yerde gii¢ verdik. Orada diledigi yere
verlesiyordu." (56. ayet) Her iki ayette de kastedilen anlam aynidir.

"[ste boylece Yusufu (belli) bir yere yerlestirdik." ifadesindeki isa-
ret edat1 (zalike=boylece), Yusuf'un kuyudan ¢ikarilmasina, satilmasina
ve AziZ'in evine yerlesmesine yonelik bir isarettir. Eger o yere yerles-
tirilmesinden maksat; Aziz'in evine girmesi ve onun tavsiyesi sonucu
rahat bir hayata, bol nimetlere kalic1 bir sekilde kavusmasi sonucu ger-
ceklesen yerlesme olgusu ise, buradaki benzetme, bir seyin kendisine
benzetilmesine 6rnek olusturacak mahiyettedir, diyebiliriz. Boyle bir
benzetmeyle giidiilen amag da, kendisiyle ilgili olarak anlatilan bu hu-
suslarin onun agisindan bol ve yogun olarak gergeklestigine delalet et-
mektir. Yoksa asagidaki beyitte oldugu gibi, bir seyin yergi anlaminda
kendisine benzetilmesi tiirtinden bir tesbih s6z konusu degildir:

"Biz, boyle etrafimizda su oldugu halde, / sanki etraflarinda su olan
bir topluluga benziyoruz."

Aksine buradaki benzetmeyle verilmek istenen mesaj sudur: Bi-
zim onu o yere yerlestirmemiz, biraz dnce niteledigimiz ve hakkinda
birtakim haberler sundugumuz yerlestirmeye benzemektedir. Dolayi-
styla bizim daha 6nce soziinii ettiklerimizin icerdigi bol nitelikleri, bu
yerlestirme de icermektedir. Aslinda bu, agiklama agisindan bir tiir ne-
zaket gostergesidir. Ki bir seyi tesbih yoluyla kendisi gibi kiliyor, bir
seyi kendisine benzetiyor. Bununla da dinleyicinin zihnini niteliklerinin
bolluguna ve yogunluguna ¢ekmeyi, niteliklerdeki dnemi kavramasini
saglamay1 ve nefsi bu niteliklerle ilintilendirilmeyi amagliyor. Zaten bir
benzetmeyle gilidiilen amag da budur.

Asagidaki ayetleri de bu tiir benzetmelere drnek gosterebiliriz:
"Onun benzeri hi¢chir sey yoktur." (Sora, 11) "Calisanlar, béylesi bir kur-
tulug icin ¢aligsin.” (Saffat, 61) Maksat sudur: Yiice Allah'in, kendisiyle
muttasif oldugu niteliklerin tiimii, benzeri ve dengi olmayan nitelikler-
dir; hicbir nitelik o niteliklere benzemez. Yine cennetin sahip oldugu
nitelikler gibi veya o niteliklere benzer niteliklere sahip olan her sey
i¢in c¢alisanlar ¢alismalidirlar.

Sayet, Yusuf'un yerlestirilmesinden maksat, mutlak anlamda yer-
lestirilme ise, o zaman sozii edilen tesbih, biitiiniin bazi bireylerine
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benzetilmesine 6rnek olusturur ki, biitlinlin geri kalan bireylerinin de
bununla ayni durumda oldugunu gdéstersin. Ya da biitiiniin, par¢alarin-
dan bazisina benzetilmesi seklinde olur ki, biitiinii olusturan diger par-
calarin da bu pargayla ayn1 konumda oldugu anlasilsin. Bu durumda
sOyle bir anlamin kastedildigi anlasiliyor: Bizim Yusuf'u o yere yerles-
tirmemiz, kissada anlattigimiz sekilde gergeklesiyordu. Kuyudan ¢ika-
rilmasi, Misir'a gitmesi ve Aziz'in evinde en giizel sekilde agirlanmasi,
stirekli olarak orada kalmaya devam etmesi yani. Ciinkii kardesleri onu
kiskanmis, onun babasinin yaninda yerlesik bir hayat siirdiirmesine en-
gel olmuslardi. Tutup kuyunun dibine atmais, ¢6ldeki yurdunun nimetle-
rinden yararlanmasina firsat vermemislerdi. Ardindan ailesinden uzak
diyarlara gétiirsiinler diye, onu kervancilara kole diye satmiglards. iste
yiice Allah kardeslerinin Yusuf aleyhine devreye soktuklari bu hileli dii-
zeni, bizzat onun o yere yerlesmesinin, Aziz'in evinde kalic1 bir sekil-
de ve en giizel bir tutumla agirlanmasinin sebebi haline getirdi. Sonra
Aziz'in karis1 ona gonliinii kaptirdi, o ve Misir'in diger (6nde gelen yo-
neticilerinin) karilari, muratlarini almak i¢in onu kendilerine ¢agirdilar,
kendilerine 6zendirmeye ve koétiiliige bulastirmak istediler. Sonra yiice
Allah, s6z konusu kadinlarin bu yiiz kizartici planlarinin Yusuf'u alt et-
mesine izin vermedi, planlarini bosa ¢ikardi ve bu igreng planin, bizzat
onun imandaki i¢tenliginin, safliginin ve ihlasinin ortaya ¢ikmasinin
vesilesi kildi. Sonra onu bir siire hapse atmay1 uygun gordiiler. Bir siire
insanlara karismasini, iliski kurmasini engellemenin bu olayin unutul-
mas1 acisindan yararli olacagini diistindiiler. Fakat yiice Allah, yine bu
olay1 onun yeryiiziine iyice yerlesmesinin nedeni kildi. Bu dyle bir yer-
lesmeydi ki, Hz. Yusuf diledigi yerde ikdmet edebiliyordu ve hi¢ kimse
ona kars1 ¢ikmiyor, onun hareketlerine sinir koymuyordu.

Kisaca, bu agiklamaya gore bu ayet, ifade tarz1 bakimindan asagida-
ki ayetlere benzemektedir: "Iste Allah kdfirleri béyle sasirtir:” (Mi'min,
74, "Iste Allah boyle misaller getirir." (Ra'd, 17) Yani, yiice Allah'in
kafirleri saptirmasi, her zaman bu tarzda gergeklesir. Yine ylice Allah'in
ornek vermesi, her zaman i¢in bu tarzda gerceklesir. Bunlar dyle 6rnek-
lerdir ki, baska ornekler de bunlarla karsilastirilmalidir.

"la ki (...) ve ona olaylarin (riiyadaki ve gercekteki) yorumundan
ogretelim." ifadesi, onceki climlede isaret edilen yerlestirmenin amaci-
n1 aciklamaya yoneliktir. Ciimlenin orijinalinin bagindaki "lam" edati,
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amag bildirmek i¢indir. Dolayistyla climle, takdiri bir ifadeye matuftur.
Takdiri acilim1 da sdyledir: "Onu o yere yerlestirdik ki, ona soyle sOy-
le yapalim ve ona bir de olaylarin yorumunu 6gretelim." Bu ciimlenin
atfedildigi climlenin hazfedilmesinin sebebi, baska amaclarin da s6z
konusu oldugunu, ama hitabin gerceklestigi ortamin onlar1 da zikretme-
ye elverisli olmadigin1 vurgulamaktir. Asagidaki ayeti bu tiir ifadelere
ornek gosterebiliriz: "Béoylece Ibrahim'e goklerin ve yerin melekiitunu
(Allah'in onlar iizerindeki mutlak egemenlik ve saltanatini) gésteriyor-
duk ki (miisriklerle tartisirken kanit gosterebilsin) ve kesin inananlar-
dan olsun.” (En'am, 75) Buna baska ayetler de 6rnek gosterilebilir.

"Allah kendi iginde galip olandir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmez-
ler." ifadesinden anlagildig1 kadariyla, ayette gecen "emr"den maksat,
is ve durumdur. Bu da yiice Allah'in yaratilis sistemine egemen kildig1
diizen gergevesindeki faaliyetleri anlamina gelir. Nitekim yiice Allah
soyle buyurmustur: "Isleri diizene koyan Allah'tir:" (Yonus, 3) "Emr"in
yiice Allah'a izafe edilmesinin sebebi ise, O'nun her seyin maliki ve
egemeni olmasidir. Nitekim bir ayette soyle buyurulmustur: "fyi bilin
ki, yaratma ve emir O'nun tekelindedir. Alemlerin Rabbi olan Allah ne
de kutludur!" (A'raf, 54)

Dolayisiyla ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: Tiim ya-
ratma ve meydana getirme isleri, ylice Allah'in emriyledir. Allah onla-
ra galip ve egemendir. Onlar Allah'in egemenligi altindadirlar. Her sey
O'nun kars1 konulmaz giiciiniin etkisi altinda ve diledikleri hususunda
O'na itaat etmek durumundadir. Ne irade ederse, O'na boyun egmek
zorundadir. Higbir sey O'nun iradesi karsisinda biiyiiklenemez, dik bas-
lilik edemez, O'nun egemenliginin, otoritesinin disina ¢ikamaz. Higbir
sey yiice Allah'in 6niline gecemez, O'nun goziinden kacamaz. Nitekim
bir ayette s0yle buyurur: "Siiphesiz Allah, emrini (isini) yerine getiren-
dir." (Talak, 3)

Kisacasi, yiice Allah, kendi izniyle hareket eden, etkinlik gosteren
su sebeplere egemendir, onlara diledigini yaptirir. Onlar Allah'in emrini
dinleyip itaat etmekten bagka bir sey yapamazlar. Fakat insanlarin cogu
bunlar1 bilmez. Cilinkii insanlarin biiyiik bir kismi, maddi sebeplerin ba-
gimsiz etkinlige, kendi baglarina hareket etme becerisine sahip oldukla-
rim sanirlar. Insanlarin goguna gore, maddi sebepler olaylari bir tarafa
dogru siiriikledikleri zaman hi¢ kimse onlar1 tersine ¢eviremez. Boyle
diisiintiyorlar ve dogal olarak yaniliyorlar.
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AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Meani adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Hamza
Stimali'den soyle rivayet eder: "Bir cuma gilinii Ali b. Hiiseyin'in (a.s)
arkasinda sabah namazini kildim. Imam namaz ve namazdan sonraki
tesbihati tamamlayinca evine dogru hareket etti. Ben de yanindaydim.
Stikeyne adi verilen cariyesini cagirdi ve ona sunlari sdyledi: 'Bugiin bir
seyler yedirmeden higbir dilenciyi kapimin 6niinden bos gegirmeyece-
gim. Ciinkii bugiin cumadir.' Ben dedim ki: '"Ama dilenen herkes miis-
tahak (ger¢ek anlamda muhtag) degildir ki.' Imam soyle buyurdu: Ey
Sabit! Ben, bize gelip de bizden bir sey isteyenler arasinda gergekten
muhtag olan birilerinin olmasindan ve bizim bunlar1 yediremememiz-
den korkarim. Muhtag¢ oldugu halde evimizden birini bos ¢evirirsek,
Yakup soyuna inen felaket biz Ehlibeyt'e de iner."

"Yakup Peygamber (a.s) her giin bir kog¢ keserdi. Etinin bir kismini
yoksullara sadaka olarak dagitir, kendisi ve ailesi de ondan yerdi. Bir
giin siirekli orug¢ tutan, Allah katinda yiiksek bir makami bulunan ve
gercekten muhtag olan bir miimin, yabancist oldugu bu memlekette,
iftar vakti Yakub'un kapisinin oniinden gecti. Kapinin 6niinde durdu
ve soyle seslendi: 'Yemeginizden artakalani, su yabanci ve a¢ dilenciye
verin.' Bu sekilde Yakup Peygamber'in kapisinda birkag kere seslendi.
Fakat onu duymazliktan geldiler, hakkinin oldugunu bilmediler ve s6z-
lerini dogru bulmadiklari i¢in istedigini vermediler."

"Adam kendisine yemek verilmesinden timidini kesince, aksamin
bu vaktinde kapidan geri dondii ve agligin1 Allah'a sikayet etti. Sonra
a¢ bir halde uyudu, higbir sey yemeden a¢ karnina giindiizii orug tuttu,
sabrederek Allah'a hamdetti. Yakup ve ailesi ise karinlar1 doymus ola-
rak uyudular. Ustelik sabahladiklarinda yemekleri de artakalmigt1."

"Ayn1 gecenin sabahinda yiice Allah, Yakub'a sdyle vahyetti: Ey
Yakup! Hi¢ kuskusuz sen kulumu asagiladin ve bundan dolay1 da 6f-
kemi {izerine ¢ekmis oldun. Bu yiizden seni edeplendirmem, cezami1 ve
belami senin ve ailenin iizerine indirmem kag¢inilmaz oldu. Ey Yakub!
Benim en ¢ok sevdigim peygamberim, yoksul kullarima en ¢ok merha-
met edeni, onlara en yakin durani, onlar1 en ¢cok yedireni, onlar i¢in bir
sigmak ve bir barinak olanidir."

"Ey Yakub! Ibadetle vaktini geciren, diinyanin az bir gegimligine
kanaat getiren kulum Damyal'a diin aksam acimadin. iftar zamani ka-
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pmin Oniinden gecti ve 'Aza kanaat eden, su garip yolcu dilenciye bir
seyler yedirin.' diye seslendi; fakat siz ona hi¢bir sey yedirmediniz. O
da geri dondii ve karsilagtigi durumu bana sikayet etti. A¢ geceledi,
hamdederek benim i¢in oruca niyetlenmis olarak sabahladi. Ve sen, ey
Yakup, ogullarinla birlikte doymus halde sabahladiniz. Ustelik yemegi-
niz de artmistr."

"Bilmez misin ey Yakub! Benim cezam ve terbiye amacgli musibe-
tim, dostlarima diismanlarimdan daha ¢abuk ilisir! Bunun bdyle olmasi,
dostlarima ydnelik bir liituftur aslinda. Diismanlarima da, kendilerini
yavas yavas korkung akibete siiriiklemek i¢in miihlet tanirim. izze-
tim hakki i¢in, kesinlikle senin iizerine bir beld indirecegim, seni ve
evlatlarint benden gelen bir musibetin hedefi haline getirecegim. Seni
cezalandirmak suretiyle terbiye edecegim. Hazir olun belama! Razi
olun kararima! Ve musibetlere sabredin!"

Ravi der ki: "Bu sirada Imam Ali b. Hiiseyin'e (a.s) dedim ki: 'Sana
kurban olayim, Yusuf ne zaman riiyay1 gordii?’ Dedi ki: Yakub'un ve
Yakup ailesinin karni tok, Damyal'in da a¢ oldugu halde sabahladiklar1
gece. Yusuf riiyayr goriip sabahleyin babasi Yakub'a anlatinca, Yakup
Yusuf'tan duydugu s6zlerden dolay1 liziildii ve uzun siire bu sekilde
lizlintlili kaldi. Sonunda yiice Allah ona, 'Belaya hazir ol!' diye vahyet-
ti. Bunun iizerine Yakup Yusuf'a sdyle dedi: 'Riiyan1 kardeslerine sakin
anlatma. Onlarin sana bir tuzak kurmalarindan korkarim.' Fakat Yusuf
riiyasini gizlemedi ve kardeslerine anlatti."

Imam Ali b. Hiiseyin (a.s) sdyle devam etti: "Yakup ve Yakup ai-
lesinin iizerine inen ilk bela, Yusuf'un s6z konusu riiyayr gordiigiinii
duymalar {izerine onu kiskanmalartydi. Buna karsin Yakub'un Yusuf'a
yonelik sefkati ise daha da artiyordu. Yiice Allah'in, 'Belaya hazir ol!'
seklindeki uyarisinin 6zellikle Yusuf'la ilgili olmasindan endise ediyor-
du. Bu ylizden ogullar1 arasinda en ¢ok ona aciyordu."

"Yusuf'un kardesleri, Yakub'un Yusuf'a kars1 tutumunu, ona biiyiik
bir deger verdigini, onu kendilerinden {istiin tuttugunu gozlemledikge,
bu durum onlara agir geldi. Derken musibet onlar1 da sarmaya baslad1
ve aralarinda sO0yle konusmaya basladilar: "Yusuf ve kardesi, babamiza
bizden daha sevgilidir. Halbuki biz gii¢lii bir topluluguz. Siiphesiz ki
babamiz apag¢ik bir yanlishk i¢indedir. Yusuf'u oldiiriin ya da (uzak) bir
vere atin ki, babanizin ilgisi size kalsin. Ondan sonra da (tovbe ederek)
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iyi bir topluluk olursunuz.’ Yani bu yaptigimiz isten dolay1 pismanlik
duyarak tévbe edersiniz."

"Bu karar1 aldiktan sonra dediler ki: 'Ey babamiz! Neden Yusuf hak-
kinda bize giivenmiyorsun? Oysa biz kesinlikle onun iyiligini istiyoruz.’
Yakup onlara su karsilig1 verdi: 'Onu gotiirmeniz gercekten beni iizer.
Siz ondan habersizken, kurdun onu yemesinden korkarim.' Ciinkli Ya-
kup bir seyin takdir edildigini anlamisti. Ancak yiice Allah'in kendisine
indirecegini sOyledigi [sinama amagli] belanin 6zellikle Yusuf'la ilgili
olmasindan korkuyordu. Ciinkii kalbinde Yusuf'a kars1 derin bir ilgi du-
yuyor ve onu seviyordu."

"Ama Allah'n giicii ve kazasi/kesin karar1 galip geldi; Yakup, Yu-
suf ve kardesleriyle ilgili emrini uyguladi. Yakup kendisine, Yusuf'a ve
diger ogullarina yonelen bu belay1 defedemedi. Sonunda istemedigi
halde Yusuf'u ogullarina teslim etti ve Allah'tan Yusuf'la ilgili gelecek
olan belaya beklemeye koyuldu."

"Ogullar1 evden ¢ikinca, arkalarindan hizla kosup Yusuf'u ellerin-
den aldi; bagrina basti, kucakladi, agladi. Sonra tekrar onlara verdi.
Onlar da Yusuf'u biiyiik bir hizla alip gotiirdiiler. Babalariin tekrar
Yusuf'u alip geri vermemesinden korkuyorlardi. Yusuf'u iyice uzaklas-
tirinca, onu agaglik bir yere gotiirdiiler. Dediler ki: 'Onu bogazlayalim
ve su agacin dibine gémelim. Gece olunca kurt gelip yer.' En biiytikleri
sOyle dedi: Yusuf'u oldiirmeyin; fakat bir sey yapmak istiyorsaniz, onu
kuyunun derinliklerine atin ki kervanlardan biri onu alsin."

"Bunun {izerine onu gotiiriip kuyuya attilar. Orada bogulacagini sa-
niyorlardi. Yusuf kuyunun dibine ulasinca, onlara oradan seslendi: 'Ey
Rumin'in ¢ocuklari! Benden Yakub'a selam sdyleyin.' Sesini isitince,
bazilar1 diger bazilarina dedi ki: 'Onun 6ldiigiinden iyice emin olunca-
ya kadar buradan ayrilmayin.' Ondan iyice timitlerini kesinceye kadar
beklediler. Aksamleyin aglayarak babalarina geldiler. Dediler ki: Ey
babamiz! Biz (kosuda) yarismaya gittik, Yusuf'u da esyamizin yaninda
bwraktik. O swrada kurt (gelip) onu yedi."

"Yakup onlarin sozlerini duyunca, istirca (inna lillah ve inna ileyhi
racilin) kelimesini soyledi, ardindan agladi ve yiice Allah'in, belaya ha-
zir olmasina iligkin olarak kendisine vahyettigi uyariy1 hatirladi. Sonra
sabretti, belanin geldigini kesin olarak bildi ve ogullarina soyle dedi:
(Dediginiz gibi degil.) Bilakis, nefisleriniz size bir isi vesvese etmigtir.
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Onun gergek riiyasinin sonucunu bana géstermeden Allah Yusuf'un eti-
ni kurda tattirmayacaktir."

Ebu Hamza der ki: "Sonra Imam Ali b. Hiiseyin (a.s) bu noktada
sOzlerine ara verdi."

Ebu Hamza der ki: "Ertesi sabah erkenden Imam'in yanma git-
tim ve dedim ki: 'Sana kurban olayim, diin bana Yakup ile ogullarinin
hikayesini anlatiyordun. Sonra anlatmay1 kestin. Yusuf ile kardeslerinin
kissasinin bundan sonraki kismi nasildir?' Dedi ki: Yusuf'un kardesleri
sabah olunca dediler ki: Hayd: gidelim! Bakalim Yusuf'a ne oldu? Oldii
mii kaldt m1?"

"Kuyunun yanina geldiklerinde, orada bir kervanin bulundugunu
gordiiler. Kervancilar, kendilerine su getirmesi icin birini kuyuya gon-
dermis ve o da kovayr kuyuya sarkitmis bulunuyordu. Kovay1 yukari
cekince, bir erkek ¢cocugunun kovaya tutundugunu gordii. Hemen arka-
daglarina soyle seslendi: 'Miijde! Bu bir erkek ¢ocugu!' Yusuf'u kuyudan
cikarinca, Yusuf'un kardesleri yanlarina geldiler ve soyle dediler: 'Bu
bizim kélemizdir. Diin bu kuyuya diismiistii. Bugiin onu ¢ikarmak i¢in
geldik.' Yusuf'u ellerinden aldilar ve bir kenara ¢ekip ona sdyle dediler:
"Ya senin bizim kolemiz oldugunu onaylarsin, biz de seni kervancilara
satariz, ya da aksini sOylersin, o zaman da seni dldiiriiriiz.' Yusuf dedi
ki: Beni 6ldiirmeyin, istediginizi yapin."

"Bunun iizerine onu kervana dogru gotiirdiiler ve dediler ki: 'Kim
bu koleyi bizden satin almak ister?' Derken iclerinden birisi onu yir-
mi dirhem karsiliginda satin aldi. Kardesleri ona kars1 meyilsizmis gibi
davraniyorlardi. Yusuf'u satin alan adam, onu bu ¢dlden alip Misir'a
gotiirdii ve onu Misir kralma satt1. Iste su ayette buna isaret ediliyor:
Onu satin alan Misirli adam, karisina dedi ki: Onun konumunu tistiin
tut; belki bize bir faydast olur veyahut da onu evlat ediniriz."

Ebu Hamza der ki: "Imam Ali b. Hiiseyin'e (a.s) dedim ki: "Yusufu
kuyuya attiklarinda ka¢ yasindaydi?' Dedi ki: 'Dokuz yasindaydi.' De-
dim ki: 'O giin Musir iilkesi Yakub'un evininin bulundugu yerden ne
kadar uzakliktaydi?' Dedi ki: Arada on iki giinliik bir mesafe vardi..."

Ben derim ki: Bu hadisin devami var. insaallah bir sonraki hadisler
boliimiinde, geri kalanin1 da sunacagiz. Hadiste, ayetlerin akisiyla ilgili
olarak yaptigimiz acgiklamalarla goriiniiste bagdagsmayan bazi noktalar
vardir. Fakat biraz diisiinlince, problemin ortadan kalktig1 goriilecektir.
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ed-Diirrii'l-Menstr adli tefsirde belirtildigine gore, Ahmed ve
Buhari, Ibn Omer kanaliyla Resulullah efendimizin (s.a.v) sdyle bu-
yurdugunu rivayet etmislerdir: "Coémert oglu comert oglu comert oglu
comert, Ibrahim oglu Ishak oglu Yakup oglu Yusuf'tur."

Tefsiru'l-Ayyasi'de Ziirare'den, o da imam Muhammed Bakir'dan
(a.s) sOyle rivayet etmistir: "Peygamberler bes kisma ayrilirlar. Bunla-
rin bir kismi zincir sesine benzer bir ses isitir ve ne kastedildigini anlar.
Bir kismina riiyada bilgiler sunulur. Yusuf ve Ibrahim (ikisine de selam
olsun) bu kisma girer. Bir kism1 melegi bizzat goriir. Diger bir kisminin
ise kalbine ilham verilir, kulagina ¢alinir."

Yine ayn1 eserde Ebu Hatice'den, o da bir adamdan ve o da imam
Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet etmistir: "Yakup Peygamber'in,
oglu Yusuf'la ilgili olarak sinama amagli bir belaya maruz kalmasinin
sebebi suydu: Yakup bir giin semiz bir kog¢ kesmisti. Yakub'un muhtag
kavim diye ¢agrilan ashabi arasinda bir adam vardi ki, iftar edecek
yiyecegi yoktu. Yakup onu ihmal etti ve yiyecek vermedi. Bu yiiz-
den oglu Yusufla ilgili olarak agir bir sinavdan gegirildi. Bu olaydan
sonra sabahleyin bir adama s0yle seslenmesini emrederdi: 'Kim su
anda orug¢ tutmamissa, Yakub'un sabah yemegine katilsin.' Sonra ak-
sam olunca da soyle seslenirdi: Kim orug¢ tutmussa, Yakub'un aksam
yemegine katilsin."

Tefsiru'l-Kumm{'de s6yle deniyor: Ebu'l-Carud, imam Muhammed
Bakar'dan (a.s), "(Andolsun ileride) sen bu islerini(n ger¢egini) onlara
haber vereceksin." ifadesiyle ilgili olarak sOyle rivayet etmistir: "Sen
onlara bu islerini haber verdigin zaman, onlar senin Yusuf oldugunu
fark etmeyeceklerdir. Cebrail gelmis ve Yusuf'a bunu haber vermisti."

Yine ayni eserde belirtildigine gore, Ebu'l-Carud, "Bir de gomlegi-
nin tizerinde (valan soylediklerini ortaya koyan) yalanci bir kan getir-
diler." ifadesiyle ilgili olarak Imam'dan (a.s) sdyle rivayet etmistir: "Bir
oglak kesmis ve kanini Yusuf'un gémlegine bulastirmislard.”

Seyh Tusi, el-Emali adli eserinde kendi rivayet zinciriyle "Artik
(sabredecegim, ¢iinkii) sabir giizeldir" ifadesiyle ilgili olarak su agikla-
may1 aktarir: "Sikayetci olmaksizin sabretmek giizeldir."

Ben derim ki: Bana dyle geliyor ki, bu aciklama Imam Cafer
Sadik'tan (a.s) rivayet edilmistir. Ciinkii s6z konusu eserde, bu riva-
yetten hemen &nce Imam Cafer Sadik'tan rivayet edilen bir hadis yer
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almaktadir ki, bu, bu son hadisin de Imam Cafer Sadik'tan rivayet edil-
digine iliskin bir ipucudur. Ayn1 anlami igeren bir hadis de ed-Diirrii'l-
Menstr adli tefsirde Hayyan b. Cebele araciligiyla Peygamber efendi-
mizden (s.a.a) rivayet edilmistir. Bundan 6nceki iki anlami1 destekleyen
mahiyette baska rivayetler de vardir.
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AYETLERIN MEALI

22- (Yusuf) erginlik ¢agina erisince, ona hitkiim (isabetli g6-
ritg) ve ilim verdik. Iste iyileri béyle miikafatlandiririz.

23- Evinde kaldig1 kadin onun nefsinden murat almak is-
tedi. Kapilar: iyice kapatt1 ve "Gelsene!" dedi. Yusuf, "Allah'a
siginirim. Kugkusuz O benim Rabbimdir. (Aslinda O) benim
konumumu iyi kilmigtir. Kugkusuz, zalimler kurtuluga ermez-
ler." dedi.

24- Andolsun, kadin ona (Yusufa) yoneldi ve (andolsun,)
Rabbinin burhanini (yakine dayal ilmini), Yusuf da ona yone-
lirdi. Iste boyle yaptik (Rabbinin burhanini ona gosterdik) ki
ondan koétualigi (kadina yonelmeyi) ve fuhsu (zinay1) uzaklas-
tiralim. Ciinkii o bizim ihlasa erdirilmig kullarimizdandar.

25- Ikisi de kapiya dogru kostular. Kadin, onun gémlegini
arkadan uzunluguna yirtti. Kapinin yaninda kadinin efendisi-
ni (kocasini) buldular. Kadin, "Senin ailen hakkinda kotiilik
diiglinenin cezasi, hapse atilmaktan veya acikli igkenceden bag-

ka ne olabilir?" dedi.
26- Yusuf, "(Aksine) o benim nefsimden murat almak istedi."
dedi. Kadinin ailesinden bir gahit ise soyle sahitlik etti: "Eger
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Yusuf'un gomlegi 6nden yirtilmigsa, kadin dogru séylemistir ve
o yalancilardandir."

217-"Ve eger gomlegi arkadan yirtilmigsa, kadin yalan soyle-
mistir ve o dogru soyleyenlerdendir."

28- (Kocasi Yusuf'un) gomleginin arkadan yirtilmis oldugu-
nu goriince dedi ki: "Kuskusuz, bu siz kadinlarin tuzaklarin-
dandir. Gergekten sizin tuzaginiz buyiktir."

29- "Ey Yusuf, bundan (bu olaydan) vazgec (onu olmamis gibi
say, kimseye sdyleme) ve sen de (ey kadin,) glinahinin bagislan-
masini dile. Gergekten sen (bu isinle) giinahkarlardan oldun."

30- Sehirdeki baz1 kadinlar dediler ki: "Aziz'in karis: siirekli
kendi delikanlisinin (kélesinin) nefsinden murat almak istiyor-
mus; kalbinin derinliklerine (onun) sevda(si) iglemis! Biz onu
gercekten acik bir sapiklik icinde goriiyoruz."

31- (Aziz'in karis1) onlarin (kendisini dile diigiirme) diize-
nini duyunca, (evine davet etmesi icin birini) onlara gonderdi.
Onlar icin yaslanacak bir geyler hazirladi ve her birine (meyve
ve) bir bicak verdi. (Yusufa da,) "Cik karsilarina!" dedi. Onu
goriunce, (giizelligi kargisinda) onu biuyittiler, (sagkinlikla-
rindan) ellerini dogradilar (kesebildigince kestiler) ve "Allah
tenzih ederiz. Bu, bir beger degildir; bu ancak, degerli bir me-
lektir." dediler.

32- (Aziz'in karis1) dedi ki: "Iste hakkinda beni kinadiginiz,
budur. Andolsun ki, ben onun nefsinden murat almak istedim;
fakat o (iffetli davranarak bundan) korunmak istedi. Andolsun
eger kendisine emredecegimi yapmazsa, elbette hapse atilacak
ve kesinlikle agagilananlardan olacaktir."

33- (Yusuf) dedi ki: "Rabbim! Hapis bana, bunlarin beni
kendisine ¢agirdiklar: seyden daha sevimlidir. Eger onlarin hi-
lesini benden uzaklastirmazsan, onlara meyleder ve cahiller-
den olurum."

34- Rabbi, duasini kabul etti ve onlarin hilesini ondan uzak-
lagtirdi. Kugkusuz O, (kullarinin sézlerini) igiten, (durumlari-
ni1) bilendir.
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AYETLERIN ACIKLAMASI

Yukarida sundugumuz ayetler grubunda, Hz. Yusuf (a.s) kissasinin
Aziz'in evinde kaldig1 donemi kapsayan kismi ele aliniyor. Bu evde
Yusuf, Aziz'in karisinin kendisine yonelik sevgisine, kendisinden murat
alma girisimlerine yakalandi, ardindan kentin ileri gelenlerinin esleri-
nin kendisine ilgi duymalari, kendisinden murat alma arzulariyla itham
edildi. Hi¢ kuskusuz biitiin bunlar, birer bela ve ¢etin sinavdi. Tiim bu
gelismeler esnasinda nefsinin iffetliligi ve ¢irkin hayasizliklardan uzak-
lig1 hayranlik uyandiracak sekilde ortaya c¢ikmisti. Rabbine yonelik
sevgisi ise bundan da 6te bir hayret vericilige sahipti.

22) (Yusuf) erginlik cagina erisince, ona hiikiim (isabetli go-
riis) ve ilim verdik. Iste iyileri boyle miikafatlandiririz.

"Erginlik ¢agina erigmek" ifadesiyle; insanin biyolojik giiglerinin
lyice pekisip saglamlastigi, bedensel organlarmin ¢ocukluk izlerini
iizerlerinden atarak gii¢lendigi yasa gelmesi kastedilir. Bu donem on
sekiz yasindan baslar, aklin kemale erdigi ve bedenin iyice olgunlastigi
yaslilik doneminin baglangicina kadar devam eder.

Oyle anlasiliyor ki, bununla genglik déneminin ilk yillar kastedi-
liyor; gencligin orta donemi (orta yas) veya kirk yas civari gibi genglik
doneminin son demleri olan yaslar degil. Boyle bir sonucu da Musa
Peygamber (a.s) ile ilgili olan su ayetten ¢ikariyoruz: "Musa erginlik
cagina erisip olgunlasinca, biz ona hiikiim ve ilim verdik." (Kasas, 14)
Bu ayette "isteva-olgunlasinca" ifadesinin yer almis olmasi, bununla
genclik doneminin ortalarmin [erginlik ¢agina erigsmekle de genclik
doneminin ilk yillarinin] kastedildigini gosteriyor. Bir ayette de soyle
buyurulmustur: "Nihayet insan, erginlik ¢agina erisince ve kirk yasina
varinca der ki: Rabbim! Nimete siikretmemi temin et.” (Ahkaf, 15) Eger
erginlik ¢agina erismekten maksat, kirk yasina gelmek olsaydi, ayette
"belage=erisince" ifadesinin tekrarlanmasina gerek duyulmazdi.

Dolayistyla bazilarinin, "Erginlik ¢agina erismekten maksat, otuz
yasina veya otuz ii¢ yasina girmektir." seklindeki yorumlarinin, ya da
diger bazisinin, "Bundan maksat kirk yasina girmektir." seklindeki yo-
rumlariin yanlighg, yersizligi ortaya ¢ikiyor. Kaldi ki, Aziz'in karisi-
nin, gengliginin baharindaki ve dmriiniin baslangicindaki Yusuf'a karsi
sabrettigini, sonra Yusuf kirk yasina girip artik yashiliga adim atmak
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tizere oldugu bir sirada birden bire tutkuyla ona baglandigin1 ve onun
nefsinden murat almak istedigini diisiinmek son derece giillingtiir.

"Ona hiikiim... verdik." ifadesindeki "hiikiim", -liigat kitaplarindan
anlasildig1 kadariyla- kesin sonuca baglayici, egri ile dogruyu birbi-
rinden ayirici, insanlar arasinda ihtilafa yol agacak ozelliklere sahip
meseleler hakkinda kuskuyu giderici s6z anlamina gelir. Bunun geregi
ise diinya, ahiret, kisisel ahlak, yasalar ve insan topluluklarinin dav-
raniglartyla 1lgili adap gibi genel insani bilgiler hususundaki goriisiin
isabetli olmasidir.

Hz. Yusuf'un (a.s) hapishane arkadaslarina soyledigi "(Ciinkii) hii-
kiim yalniz Allah'indir." (Ysuf, 40) sOziiniin yan1 sira, ondan sonra dile
getirdigi "Iste ogrenmek istediginiz sey (riiya yorumunuz) boylece ke-
sinlegsmistir." (Yasuf, 41) sozlerine baktigimizda, tefsirini sundugumuz
ayette isaret edildigi gibi Yusuf'a verilen hiikiim, Allah'in hiikmiidiir.
Dolayisiyla onun verdigi hiikiim Allah'n hiikmidiir. Nitekim Hz.
Ibrahim'in (a.s) de Rabbinden istedigi budur: "Rabbim! Bana hiikiim
ver ve beni iyiler arasina kat." (Suara, 83)

"Ve ilim verdik." ifadesinde isaret edilen ve ylice Allah'in vermesiy-
le ilintilendirilen "ilim"; mahiyeti ve miktar1 ne olursa olsun, kesinlikle
bilgisizligin bulagsmadigi bir bilgi tiirtidiir. Nitekim bu ilimle birlikte
Hz. Yusuf'a verildiginden s6z edilen hiikiim de, nefsani arzularin ve
seytani telkinlerin bulasmadig tiirden bir hiikiimdiir. Nasil olmasin ki?!
Sozilinl ettigimiz hiikmii ve bilgiyi veren, yiice Allah'tir. Yiice Allah
bu hususla ilgili olarak so6yle buyurmustur: "Allah kendi isinde galip
olandir." (Yasuf, 21) "Siiphesiz Allah emrini yerine getirendir." (Talak, 3)
Buna gore, Allah'm Yusuf Peygamber'e verdigi hilkkme sliphe menseli
sarsintilar bulasmadigr gibi, ona verdigi bilgiye de kesinlikle cehalet
karigmis olmaz.

Su da bilinen bir gercektir ki, bu tiir ilahi bagislar anlamsiz, amag-
s1z, bos veya yiice Allah tarafindan yapilan abes isler sayilmazlar. Ciin-
kii kendilerine bu tiirden hiikiim ve bilgi nitelikleri sunulan kimseler ile,
verdikleri hiikiimlerde hataya diisen ve cehaletlerine bulanan kimseler
bir olmazlar. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "7emiz
ve hos memleketin bitkisi, Allah'in izni ile (bol) ¢ikar. Pis ve kétii memle-
ketin bitkisi ise, ¢ok az ¢ikar." (A'raf, 58) Tefsirini sundugumuz ayetin so-
nundaki su ifadenin de buna yonelik bir isaret igerdigini sdyleyebiliriz:
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"[ste iyileri béyle miikdfatlandiririz.” Bu ifadeden anliyoruz ki, Allah'in
Hz. Yusuf'a bahsettigi hiikiim ve bilgi, bunlar i¢in herhangi bir hazirlik
yapilmadan iptidai bir bagis degildir; bilakis bunlar, miikafatlandirmak
tirtinden niteliklerdir ki, iyilerden olmasi hasebiyle Allah kendisine
odiil olarak bahgetmistir.

"[ste iyileri boyle miikafatlandiririz. " ifadesinden soyle bir ¢ikarsa-
mada bulunsak yanlis olmaz: Yiice Allah iyi olan herkese, -iyilik niteli-
ginin farklilik oraninda- iyilikteki konumuna uygun diisecek sekilde bir
miktar hiikiim ile ilim bahseder. Nitekim bir ayette soyle buyurulmus-
tur: "Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve Peygamber'ine inanin ki O,
size rahmetinden iki kat versin ve size isiginda yiiriiyeceginiz bir nur
liitfetsin." (Hadid, 28) Diger bir ayette de sdyle buyurmustur: "Olii iken
kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiirtiyebilecegi bir
nur verdigimiz kimse..." (En'am, 122)

Ayette szl edilen ilim, ylice Allah'in Yusuf'a 6gretmeyi vaat etti-
gi olaylar1 yorumlama olgusunu da icermektedir. Ciinkii bu ayet, ylice
Allah'm Hz. Yusuf'la ilgili olarak buyurdugu "Ve ona (riiyadaki ve ger-
cekteki) olaylarin yorumundan da ogretelim..." [21. ayet] ifadesi ile, Hz.
Yusuf'un hapishane arkadaslarina hitaben soyledigi sozleri igeren "Bu,
Rabbimin bana ogrettiklerindendir.” [37. ayet] ayeti arasinda yer almak-
tadir. Okuyucularin bu incelige 6zellikle dikkat etmeleri gerekir.

23) Evinde kaldigi kadin onun nefsinden murat almak istedi.
Kapilar: iyice kapatt1 ve "Gelsene!" dedi. Yusuf, "Allah'a s1gini-
rim. Kuskusuz O benim Rabbimdir. (Aslinda O) benim konumu-
mu iyi kilmistir. Kuskusuz, zalimler kurtulusa ermezler." dedi.

el-Miifredat adl1 eserde sdyle deniyor: "er-Revdu; bir seyi yumusak
bir iislupla sik sik tekrarlayarak istemek demektir. Bu yiizden, otlak ara-
yan kimseye de 'er-raid' denilmistir. 'el-iradetu’, 'rade/yeradu' kokiinden
tliremistir, bir seyi aramaya calismak anlamma gelir. 'el-Muravedetu',
bir seyi istemede baskasiyla ¢cekismen demektir. Yani senin onun iste-
ginden farkli bir sey istemen veya senin onun aramasindan farkli bir
sey araman. 'Ravedtu filanen an keza', yani falan1 goriisiinden uzak-
lagtirdim. Nitekim yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: 'O (kadin)
benim nefsimden murat almak istedi.' [Yasuf, 26] 'Aziz'in karisi stirek-
li kendi delikanlisimin (kolesinin) nefsinden murat almak istiyormus.'
[Yasuf, 30] Yani kolesini kendi goriisiinden uzaklastirmak istiyormus.
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Asagidaki ayetlerde de bu anlam esas alinmustir: ‘Andolsun ki, ben onun
nefsinden murat almak istedim.' [Yasuf, 32] 'Onu 1srarla babasindan is-
temeye calisacagiz.' [Yasuf, 611" (Alint1 sona erdi.)

Mecmau'l-Beyan adli tefsirde ise sdyle deniyor: "el-Muravedetu,
uygulamaya konulmasi i¢in bir igin nezakat ve yumusaklikla yapilma-
sini1 istemek anlamindadir. Stirme miline de bu ylizden 'el-mirved' de-
nir. Ciinkii siirme onunla islenip siiriiliir. Ancak borg isteme anlamin-
da 'ravedehu' denmez. Bu sézciigiin asli, otlak aramak anlamina gelen
'rade/yertidu'dur. 'er-Raidu la yekzibu ehlehu=Otlak ve su bulmak i¢in
kavmine onderlik eden kisi onlara yalan sdylemez.' seklinde bir atasozii
var. [Ayetin orijinalinde gecen 'gallekat' fiilinin kokii olan] 'et-taglik',
kapinin agilmasini giiglestirecek sekilde kapatilmasi anlamindadir. Ke-
limenin [tef'il kalibina sokularak] kapiy1 kapatma isleminin saglamlas-
tirtlmasi, kapama isinin ¢oklastirilmasini veya baglamadaki miibalaga-
y1 (siklig1, saglamligi) ifade etmek i¢indir." (Alint1 burada sona erdi.)

Ayetin orijinalinde gegen "heyte leke", "gelsene" anlamina gelen
bir ism-i fiildir. "Maazellah" ise, "Elzu billahi maazen" acilimiyla
"Allah'a siginirim" anlamindadir. Dolayisiyla bu ifade (maazellah), fii-
linin (elizu) yerine ge¢gmis meful-u mutlaktir.

"Evinde kaldig kadin onun nefsinden murat almak istedi. Kapilari
iyice kapatti ve 'Gelsene!' dedi. Yusuf, 'Allah’a siginirim. Kuskusuz O
benim Rabbimdir. (Aslinda O) benim konumumu iyi kilmistir. Kuskusuz,
zalimler kurtulusa ermezler.’ dedi.” ayeti, kadinin Hz. Yusuf'a ayartma
amagcl girisimini ana hatlariyla ve 6zetleyerek aktarmasina karsin, ifa-
dede yer verilen sozel kayitlar, i¢inde yer aldig1 akis1 ve surede kissayla
ilgili aktarilan diger gelismeleri g6z 6niinde bulundurup iizerinde iyice
inceleme yaptigimizda, ger¢ek durumun somut olarak belirginlestigini
ve ifadenin akis1 i¢inde yer almayan bazi ayrintilarin net bir sekilde
ortaya ¢iktigini goriiriiz.

Yusuf

Kiigiik bir cocuktur. Kaderin yonlendirdigi birtakim gelismeler sil-
silesi sonucu Aziz'in evine siiriiklenmistir. Uzerinde kolelik alametleri
okunuyor. Belki de adindan baska bir sey sorma geregini duymamigtir
Aziz. O da, "Benim adim Yusuf'tur." demekten baska bir sey sdyleme-
mis olabilir. Hatta adin1 da baskalar1 Aziz'e sdylemis olabilirler. Sive-



YUSUL STUTEST / 22-34 1o e e e 189

sinden, Ibraniler arasinda biiyiidiigii anlasiliyor. Kendisine evi ve soyu
sorulmamustir. Kolelerin evi olmaz ¢iinkil ve soylarinin korunmasi da
alisik bir durum degildir. Sessizdi bu yiizden, diline miihiir vurmustu.
Higbir sey konugmazdi. Oysa zihninde ne fikirler dolagirdi! Soyunu da
ancak yillar sonra hapishane arkadaslarina, "Ve atalarim Ibrahim, Is-
hak ve Yakub'un dinine uydum." [38. ayet] dedigi zaman tanitmis, hangi
ulusa mensup oldugunu sdylemisti. Bu putperestler arasinda yasarken,
sahip oldugu Allah'a kulluktaki tevhit inancini da bir sir gibi sakliyordu.
Sadece Aziz'in karis1 kendisini ayartip nefsinden murat almak istedigin-
de, "Allah'a siginirim. Kuskusuz O benim Rabbimdir..." diyerek tevhidi
inang sistemine mensup oldugunu ortaya koymustu.

Bugiin o; suskunluga, sessizlige yemin i¢mis; ama kalbi, Allah'in,
kendisine yaptig1 inceliklerle dolu islerini miisahede etmenin sonucu
icinde biriken tarifsiz duygularla beraberdir. Her seyden Once, babasi
Yakup Peygamber'in, tevhidin gergekligi ve kullugun anlamiyla ilgili
olarak kendisine anlattiklarin1 her zaman i¢in animsamaktadir. Sonra
Allah'in kendisine rityada sundugu miijdeli haberi de asla unutmamustir.
Allah'm kendisini has kullarindan biri yapacagini, onu atalar1 ibrahim,
Ishak ve Yakub'a katacagim bilmektedir. Bunun yaninda kardeslerinin
yaptiklarini, Rabbinin, kendisine kuyunun dibinde iken ve her tiirlii
maddi sebeplerle arasindaki somut baglanti kesilmisken, sundugu vaadi
de unutmus degildir. O miithis sikint1 aninda ylice Allah ona su vaatte
bulunmustu: Sen ilah1 velayetin/yoneticiligin kapsamina alinmissin ve
rabbani egitimden gecirilmektesin. Ileride kardeslerinin durumunu, far-
kinda olmadiklar1 bir halde kendilerine anlatacaksin.

Yusuf (a.s) tarifsiz duygularla dopdoluydu. Ruhu Rabbinin gizli
lituflarmi gozlemlemekle mesgul idi [ve etrafinda olup bitenleri pek
onemsemiyordu]. Kendini Allah'in velayetinin kontrolii altinda gorii-
yordu. Allah'in g6z kamastirici sanatinin giizelliklerini seyre dalip derin
hazlar duyuyordu. Boylece hayirdan bagka bir seyle karsilasmadigina
ve karsisina giizellikten baska bir sey ¢ikmadigina inaniyordu.

Bu yiizdendi ki, basina gelen bunca musibeti kiiciimsiiyordu. Art
arda yiiz ylize kaldig1 sikintilar1 ve beldlari biiyiik bir metanetle karsili-
yordu. Bundan dolay1 onca verdikleri aciya ragmen sikintilara sabretti.
Evet, o kesinlikle [Rabbinin vaadinden kusku] duymuyordu, asla telasa
kapilip sabirsizlik etmiyordu, yolunu sasirmiyordu. Kendini kardesleri-
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ne tanitmanin zamani geldigini diisiindiigii bir sirada soziinii ettigimiz
bu gergegi su ifadelerle dile getirmisti: "Kuskusuz, kim takvali olur ve
sabrederse, mutlaka Allah iyilerin miikdfatini zayi etmez." (90. ayet)

Yusuf'un (a.s) ruhu siirekli Rabbinin islerinin giizelliklerine cezp
olmaktaydi. Kalbi, bu yondeki akillara durgunluk veren isaretlere yone-
likti. 11ahi velayetin somut gostergelerini gdzlemledikce, her nefsin ka-
zandiklarini kontroliinde tutanin ancak Rabbi oldugunu gérdiik¢e, O'nun
her seyi gordiigiinii somut olarak algiladike¢a, her giin sevgisi biraz daha
artryordu. Oyle ki artik ilahi sevgi onda koklesmisti. Ask ve sevk, sirria
egemen olmustu. Biitilin ilgisi Rabbine yonelmisti. Bu yiizden Rabbinden
baska hicbir seyle ilgilenmiyordu. Higbir sey, bir géz a¢ip kapama an
kadar kisacik bir siire dahi onu Rabbinden, Rabbini diisiinmekten aliko-
yamiyordu. Surenin akisi icinde yer alan su diyaloglar tizerinde durdugu-
muz zaman biitiin bunlar1 net bir sekilde gorebiliriz: "Allah'a siginirim.
Kuskusuz O benim Rabbimdir." [23. ayet], "Hiikiim ancak Allah'indir." [67.
ayet], "Diinya ve ahirette benim velimsin." [101. ayet] Bunun gibi ileride
insaallah agiklayacagimiz daha bir¢ok 6rnek gosterebiliriz.

Yusuf'un (a.s) 6zellikleri bunlardi. Gerisinde, nefsinin iinsiyet kur-
dugu ve her seyden ilgisini kestigi Allah sevgisinden bagka bir sey bu-
lunmayan bir karalti1 olmustu. Halisligin timsali haline gelmisti; 6yle ki
Allah onu kendisine has kilmuis, sirf kendisi i¢in se¢misti; onun tizerin-
de hi¢ kimse Allah'a ortak olmamuisti.

Aziz onu evine getirdigi giin, onun Ibrani bir kéle ¢ocuk oldugun-
dan bagka herhangi bir 6zelligini fark etmemisti. Yalniz, karisina hitaben
soyledigi "Onun konumunu iistiin tut; belki bize bir faydasi olur veyahut
da onu evlat ediniriz." seklindeki sozler, Aziz'in onda bir vakar, bir tem-
kin gozlemledigini, bir sayginlik ve nefis yiiceligi/onurluluk algiladigin
gosterir mahiyettedir. Bu da kendisini ondan yararlanmay1 ummaya veya
onu evlat edinmeyi diisiinmeye sevk etmisti. Ote yandan Yusuf Peygam-
ber akillara durgunluk veren i¢ ve dis giizellige de sahipti.

Aziz'in Karisi

Aziz'in esi ve Misir'in Azize'si idi. Bu kadina kocasi, Yusuf'a iyi
bakmasini, yanindaki konumunu {istlin tutmasini tavsiye ediyor; onda
bazi arzular ve umutlarinin oldugunu bildiriyor. Bu yilizden kadin,
Yusuf'a 1yi bakiyor, konumunu iistiin tutuyor, ona biiyiik bir deger ve-
riyor ve onunla ilgileniyordu. Bir kdéleyle ilgilenir gibi degil, degerli
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bir miicevheri veya sahip oldugu olagantistii glizellikten ve olgunluktan
dolay1 bir cigerpareyi korur gibi. Yusuf'un sahip oldugu essiz giizel-
lik ve benzersiz erdemlik yiiziinden, onu seviyordu. Giinler gectikce
Yusuf'a kars1 besledigi sevgisi ¢cogalarak artryordu. Yusuf da artik ergin-
lik ¢cagina erisip delikanlilik ¢agina girdiginde, kadin ona derin bir agkla
tutulmaktan kendini alamamusti. Oyle ki biitiin benligini saran ve biitiin
kalbine hiikkmeden cazibesi karsisinda saltanati, toplumsal sayginligi,
sosyal statiislinli, namusunu, iffetini ayaklar altina almay1 gdze almist.
Gozi hicbir seyi gdrmiiyordu.

Yusuf siirekli onunla beraberdi, yanindan hi¢ ayrilmazdi. Bir taraf-
tan bu kadin Misir'in Azize'si idi. Bir dedigi iki edilmez, ona saygida
kusur etmek miimkiin degildi. Emrine kars1 gelmek kimsenin aklina
gelmezdi. Ote yandan Yusufun da sahibesiydi. Yusuf onun kélesiydi.
Onun emrine uymaktan ve dediklerine boyun egmekten baska segenegi
yoktu. Sonra krallarin ve azizlerin saraylarinda ve malikanelerinde, in-
sanlar maksatlarina ulagmak i¢in tiirlii entrikalar ve komplolar kurarlar.
Biitiin maddi sebepler agir ve asilmaz gibi goriinse de, onlar icin ko-
layca devreye sokulurdu. Sonra Aziz'in esi giizel ve ¢ekici bir kadindi.
Oyle her ¢irkin kadin krallarin haremine giremez. Bir kralin esi olmak
icin alimli olmak, bastan cikarict bir ¢ekicilige sahip olmak, vazgegil-
mez kosullardan biridir.

Oyle anlasiliyor ki, Misir Azize'sinde bulunan tiim bu etkenler,
dogal olarak onun igindeki ask atesini alevlendirmis, yiiregine bir kor
disiirmiistii. Yusuf'un aski tiim benligini kaplamisti, aklin1 basindan
almisti. Sadece ona yonelmis, ondan baska higbir sey goremiyordu.
Yusuf'un sevgisi kalbinin her yanmi sarmisti. Her konugmasinin ilk
kelimesi, Yusuf'tu. Sustugu zaman zihninde ilk Yusuf'un hayali canla-
nird. Biitiin ilgisini Yusuf'a yoneltmis, ondan bagka higbir seyi arzula-
miyordu. "Kalbinin derinliklerine (onun) sevda(st) islemisti."” Yusufun
da goz alici, kalbi kendine tutsak eden bir giizelligi vardi. Bir de sevgisi
gozlerini dolduran, siirekli onu goren saskin asik ve kara sevdali bir
kimsenin durumunu diisiiniin.

Yusuf ve Aziz'in Karisi

Aziz'in karist siirekli kendini Yusuf'a kavusmaya hazirliyor, bir giin
Yusuf'la birlikte olma ve ondan arzuladigi beraberligi gerceklestirme
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hususunda nefsini umutlandirtyordu, ona kars1 yumusak ve nazikane
tavirlar sergiliyordu. Bu hususta, sahip oldugu ozelliklerle kendisini
avlayan erkegi sahip oldugu 6zelliklerle avlamak i¢in giizel ve alim-
I1 kadinlarin en biiyiik yardimcilari, en etkili silahlar1 olan sivekar ve
nazli edalarindan yardim aliyordu. Belki de Yusuf'tan gordiigii sabir ve
sessizlik, onu ondan umdugu sey hususunda aldatiyor (Yusuf'un da ken-
disini istedigini saniyor) ve ona karsi tahrik edip cesaretlendiriyordu.

Kadinin Yusuf'a kars1 arzusu arttiginda, besledigi duygular dayanil-
maz boyutlara vardiginda ve biitiin yollar kendisini aciz diistirdiigiinde,
bir glin Yusuf'la evinde yalniz kaldilar. Kadin dnceden biitiin kapila-
1 kapatmisti. Evde ondan ve Yusuf'tan bagka kimse yoktu. Yusuf'un,
dedigini yapacagindan ve kendisine direnmeyeceginden kusku duymu-
yordu. Ciinkii onun her zaman dediklerini dinleyip uyguladigini gori-
yordu. Artik biitiin objektif kosullar basarili olacagini, amacin1 gergek-
lestirecegini gosteriyordu.

I¢i sevgiyle dolan bir delikanli ve onun askindan yanip tutusan geng
bir kadin simdi bir evde yalnizlar... Kadina gelince, Yusuf'un agskindan
kendinden ge¢cmis vaziyettedir. Onu kendine ¢ekmeyi amaglamaktadir.
Amacin gergeklestirmek igin dnce kapilari siki sikiya kapatiyor, sonra
onun nefsinden murat almak istiyor. Bu arada toplumsal statiisiine, sal-
tanatina giiveniyor. Nitekim Yusuf'u kendisine ¢agirirken buyuran bir
islup kullaniyor ve "Gelsene!" diye emrediyor. Boylece onu emrine
uymaya zorlamay1 amagliyor.

Yusuf'a gelince; o, biitiin benligiyle Rabbinin sevgisine dalmis,
kendini salt buna vermistir; nefsi Allah sevgisinde saf ve halis olmustur.
Kalbinde sevgilisinin disinda bir bagkasina yer birakmamaistir. O, Rab-
biyle halvettedir, Rabbinin huzurunda oldugunu her an hissetmektedir.
Orada Rabbinin giizelligini ve ululugunu gézlemlemektedir. Yusuf'un
nazarinda evrensel sebeplerin goriinen tiim etkinlikleri ugup gitmistir.
Aziz'in karisinin aksine o, sebeplere sarilmiyor, maddi desteklerle ama-
cma ulasmanin ¢abasini vermiyor.

Kadin kapilar1 kapatmak, Yusuf'un nefsinden murat almaya calis-
mak ve "Gelsene!" demek suretiyle emir igerikli bir tislup kullanarak
Yusuf'a kars1 maddi sebepleri devreye sokarken, Yusufise ona, "Allah’a
sigmirim!” soziiyle karsilik veriyor. Onu boyle bir teklifte bulundugu
icin tehdit etmiyor veya "Aziz'den korkuyorum" yahut "Ona ihanet et-
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mem" ya da "Ben peygamberlik ve arinmisglik hanedanina mensubum"
yahut da "Benim iffetim veya masumiyetim bdyle bir ¢irkin hayasizlig
islememe engeldir" seklinde bir ifade kullanmiyor. Ya da, "Ben Allah'in
sevabint umuyorum" yahut "O'nun azabindan korkuyorum" veya bun-
lara benzer bir s6z de demiyor. Eger kalbi zahirl sebeplerden birine
bagl olsaydi, ilk tepkisinde kesinlikle bunu dile getirir; ani bir sarsinti
gecirme ve sikintiyla karsilagma aninda bunu gosterirdi. Nitekim insa-
nin dogas1 da bunu gerektirir.

Tersine, Yusuf tevhidin sarsilmaz kulpuna sariliyor ve sadece
Allah'a sigindigini belirterek tepkisini gosteriyor. Ciinkii kalbinde Rab-
binden baska kimse yoktur. Gozleri Rabbinden baskasini gérmiiyor. Iste
ilahi sevginin insan1 yonelttigi ve aklin1 basindan alip Rabbine hayran
kildig1 salt tevhit budur. Boyle bir inang, insana tiim maddi sebepleri,
hatta insanin kendisini bile unutturur. Bu ylizden Yusuf, "Ben senden
Allah'a sigmiyorum." demiyor veya bu anlama gelebilecek baska bir
ifade kullanmiyor; sadece "Maazallah (Allah'a siginirim)." diyor. Bu
s0z ile Meryem'in kendisine normal bir insan suretinde goriinen melegi
gordiigiinde soyledigi "Eger Allah'tan sakinan bir kimse isen, senden,
esirgeyici olan Allah'a siginiyorum." (Meryem, 18) seklindeki s6z arasin-
da ne biiytik bir fark var!

Yusuf Peygamber'in ikinci olarak soyledigi "Kuskusuz O benim
Rabbimdir. (Aslinda O) benim konumumu iyi kilmistir. Kuskusuz, za-
limler kurtulusa ermezler.” seklindeki sdze gelince; burada Hz. Yusuf,
"Allah'a siginirim." seklindeki tevhit inancini ifade eden séziinii acikli-
yor, somut bir anlatimla daha net anlasilmasini amagliyor. Sunu demek
istiyor: "Kocanin, 'Onun konumunu iistiin tut." demesi lizerine senin
bana deger vermen, aslinda benim Rabbimin isidir, O'nun bana yonelik
thsaninin bir gostergesidir. O halde, bir agidan seninle ilintili olsa dahi,
aslinda bana deger veren ve konumumu iyi kilan, Rabbimdir. Dolay1-
styla bana diisen; O'na siginmak, O'nun himayesine iltica etmektir. Ben
de O'na sigintyorum; ¢iinkii senin benden istedigin seyi yapmak ve bu
giinahi islemek ziilimdiir. Zalimler de kurtulusa ermezler. Bu yiizden
benim bu giinahi islememe imkan yoktur."

Buna gore Hz. Yusuf (a.s), "Kuskusuz O benim Rabbimdir. (Aslinda
O) benim konumumu iyi kilmigtir.” demekle, oncelikle tevhit inancina
bagl oldugunu, Allah'a ortak kosan bir putperest olmadigini ifade edi-
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yor. Allah'1 bir yana birakarak bir siirti diizmece ilahlar edinip, evrenin
yoOnetimini onlara izafe eden putperestler gibi Allah'tan baska ilahlar
edinmedigini vurguluyor. O, Allah'in kendisinin Rabbi oldugunu ve
O'ndan baska da rabbin olmadigin1 sdyliiyor.

Ikinci olarak; sézde (teoride) Allah' birleyip, Allah'in izniyle etkin-
lik gosteren maddi sebeplere, bagimsiz etkinlik tanimakla amelde (pra-
tikte) O'na ortak kosan biri olmadigini gosteriyor. Tersine o, sebeplere
izafe edilen giizel etkinliklerin, onlara izafesiyle birlikte Allah'in fiilleri
olduklarii goriiyor. Mesela Aziz'in karisi, kocasinin tavsiyesi iizerine
ona deger verenin ve konumunu iistiin tutanin kendisi oldugunu, kendi-
sinin ve kocasiin onun efendileri olup islerinin yoneticisi olduklarini
diisiiniirken, o, kendisine deger verenin ve konumunu iyi kilanin aslin-
da Rabbi oldugunu, biitiin islerini yonetip yonlendirenin O oldugunu
diistiniiyor ve bu ylizden sadece O'na siginmasi gerektigine inaniyor.

Ucgiincii olarak; Hz. Yusuf, Aziz'in karisinin kendisini ¢agirdigs fiili
islemeyi zuliim bildigi, zuliim isleyen kimsenin de iflah olmayip mut-
luluga erismedigi ve Rabbinin katinda giivencede olmadigi i¢in bundan
Allah'a sigmiyor. Nitekim yiice Allah, Yusufun atas1 Ibrahim'in (a.s)
agzindan sunlar aktarmustir: "Inananlar ve imanlarim bir haksizlikla
bulamayanlar, iste giiven sadece onlarindwr ve dogru yolu bulanlar da
onlardir." (En'am, 82)

Dordiincii olarak; kendisinin yiice Allah tarafindan idare edilen,
egitilen ve yonetilen oldugunu belirtiyor. Bu hususlarda kendine 6zgii,
bagimsiz bir etkinliginin bulunmadigini1 vurguluyor. Allah dilemedikge
veya olusmasini istemedik¢e kendisine herhangi bir yarar veya zararin
dokunmasinin miimkiin olmadigina inaniyor. Bu nedenledir ki, Yusuf,
kadinin kendisinden yapmasini istedigi fiili agik bir ifadeyle zikretmek
yerine, onu "Allah'a siginirim..." seklinde kinayeli bir sozle reddediyor;
"Bana emrettigin seyi yapmam" veya "Boyle bir ciirmii islemem" ya da
"Senden Allah'a siginiyorum" ve benzeri bir s6z sdylemiyor. Bu tiir bir
kinayeli ifade kullanmasinin nedeni, kendine ait bir gii¢ ve caydiricilik
olduguna iligkin bir intiba uyandirmaktan kaginmasi, sirk ve cehalet ki-
rintilarinin s6zlerine sinmis olmasindan ¢ekinmesidir. Evet, "Kuskusuz
O benim Rabbimdir. (Aslinda O) benim konumumu iyi kilmistir." derken
iki kere kendine igaret ediyor. Ama burada da kendisinin yonetilen, egi-
tilen, idare edilen konumda oldugunu pekistiriyor, zelilligini ve muh-
tagligini 6n plana ¢ikartyor. Sirf bu gerekgedendir ki, ikram etme/iistiin
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tutma yerine thsan etme/iy1 kilma fiilini kullaniyor ve Aziz'in, "Onun,
vamndaki konumunu iistiin tut” seklindeki soéziine karsilik, "(4slinda
O) benim konumumu iyi kilmistir." diyor. Clinkii ikram etme sozctiglin-
de kisiye saygi, ihtiram ve tazim anlami 6n plandadir.

Kisacasi, olay goriiniim itibariyle Aziz'in karis1 ile Yusuf (a.s) ara-
sinda yasanan bir karsilikli s6zIii atisma ve kavga seklinde belirginlesse
de, gercekte ilahi sevgi ve muhabbet ile hayvani ask ve tutku arasindaki
catismay1 yansitmaktadir. Yusuf hakkinda, bu iki duygu catigmaktay-
di; her biri kendisine cezp etmeye ¢alistyordu. Nihayet semavi ve ilahi
cezbe ald1 Yusuf'u ve ilahi sevgi hayvani sehvetin saldirisindan onu ko-
rudu. Allah kendi isinde galip olandir ¢iinkdi.

* % %

"Evinde kaldigi kadin onun nefsinden murat almak istedi." ifadesi,
murat almanin aslina delalet ediyor. Vasfin, yani Hz. Yusuf'un kadinin
evinde kalisinin giindeme getirilmesi ise, kadinla ilintili olup da Yu-
suf {lizerinde belirleyici etkinligi bulunan kosullara ve ortama dikkat
¢cekme, kosullarin son derece agir ve Yusuf'un aleyhine oldugu ama-
cma yoneliktir. Ayn1 sekilde "Kapilari iyice kapatti” ifadesi de, ayni
amaca dikkat ¢ekmek i¢indir. Cilinkii anlam olarak miibalagaya delalet
eden "tef'il" kalib1 (gallekat) seklinde kullanilmis ve kapatma eylemi de
basinda "elif-1am" bulunan ve ¢ogullugu ifade eden "ebvab=kapilar"la
ilintilendirilmistir. Yine "Gelsene!" sozciigii de s6z konusu amaca yo-
neliktir. Clinkii bu tabir, bir sahibin kdlesine yonelik efendiliginin ve
sahipliginin etkinligini yansitan mevlevi bir emirdir. Bunun yani sira,
ayni ifade su anlami da yansitiyor: Kadin, kendisini Yusuf'a dyle ha-
zirlamistir ki Yusuf ile istegi arasinda sadece Yusuf'un bu istegi kabul
etmesi kalmistir. Ayni sekilde kadinin, kendisine gore biitiin gerekceleri
ve kosullar1 hazirladig: sekliyle Yusuf ile kadinin istegine uymasi ara-
sinda da hicbir engel kalmamaistir. Fakat Allah, Yusuf'a kendi nefsinden
daha yakindi. Aziz'in karis1 olan sahibesinden de. Ciinkil biitiin izzet ve
iistiinliik Allah'indir.

"Allah'a sigimirim. Kuskusuz O benim Rabbimdir. (Aslinda O) be-
nim konumumu iyi kilmistir. Kuskusuz, zalimler kurtulusa ermezler.”
ifadesi, Yusuf'un cevabini olusturuyor. Hz. Yusuf bununla kadinin is-
tegine karsilik veriyor ve Allah'a sigindiginm1 belirtiyor. Diyor ki: Se-
nin beni ¢agirdigin seyden Allah'a siginirim. Ciinkii O benim islerimi



LOO o El1-Mizan F1i Tefsiri'l-Kur'an / ¢.11

yonlendiren Rabbimdir. O benim konumumu iyi kildi, beni bu sekilde
mutlu ve her tiirlii kotiililkten kurtulmus kildi. Eger boyle bir zuliim
isleyecek olursam, artik kurtulustan uzaklagmis, O'nun himayesinden
ve velayetinden ¢ikmig olurum.

Dikkat edilirse, Hz. Yusuf (a.s) konusmasi1 boyunca, hep kulluk
edebini 6n planda tutuyor. Daha 6nce de onun bu kulluk terbiyesine
dikkat cekmistik. Once "Allah" sdzciigiinii kullaniyor. Sonra "Rablik"
sifatina yer veriyor. Bununla atalar1 ibrahim, Ishak ve Yakub'un dininin
temel 6zelligi olan Allah'tan baska bir rabbe kulluk sunmadigini anlat-
mak istiyor.

Baz1 tefsir bilginleri, "Kuskusuz O benim Rabbimdir. (Aslinda O)
benim konumumu iyi kilmistir." ifadesinin orijinalinde gecen "innehu"
ifadesindeki "hu" zamirinin, durum bildirir nitelikte ve Aziz'e doniik ol-
masini ihtimal dahilinde gérmiislerdir. Buna gore, Yusuf'un bu sézlerinin
anlami sudur: Benim rabbim/bakicim ve sahibim olan Aziz -ki goriintii
itibariyle Yusuf'u kervancilardan kéle diye satin almistir- size bana iyi
bakmanizi ve konumumu iistiin tutmanizi emrederek benim konumumu
istiin tuttu. Eger senin bu istegine olumlu karsilik verirsem, ona ihanet
etmis olurum ki, benim ona ihanet etmem miimkiin degildir.!

Diger bazi tefsir bilginlerinin su yorumlar1 da buna benzemektedir:
Zamir Aziz'e doniktir ve "inne"nin ismidir; haberi ise, "Rabbi" sozci-
gudiir. "Ahsene mesvaye=Konumumu iyi kilmistir" ifadesi de haberden
sonra gelen haberdir.”

Fakat boyle bir yorumun dogru kabul edilebilmesi i¢in ardindan
sOyle soylenmis olmasi gerekirdi: "Kuskusuz hainler kurtulusa ermez-
ler." Nitekim hapishanedeyken elciye sOyle demisti: "Bu (istegim),
benim onun (Aziz'in) yoklugunda ona hiyanet etmedigimi ve Allah'in
hiyanet edenlerin tuzagini sonuca ulastirmayacagini bilmesi icindir."
(52. ayet) Dikkat edilirse Hz. Yusuf burada, "Bu, Aziz'in yoklugunda ona
zulmetmedigimi... bilmesi i¢indir." seklinde bir ifade kullanmiyor.

Kaldi1 ki, Hz. Yusuf'un (a.s) Aziz'i kendisinin rabbi olarak nitelen-
dirmesi miimkiin degildir. Ciinkii Yusuf Peygamber 6zgiirdii; insanlar
goriintirde kole oldugunu sansalar da, o kole degildi. Nitekim hapisha-

1- [Ruhu'l-Maani, c¢.12, s.190]
2- [Ruhu'l-Maani, ¢.12, 5.190]
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ne arkadaslarindan birine s0yle demisti: "Efendinin (rabbinin) yaninda
beni an." (42. ayet) Kralin hapishaneye gonderdigi el¢iye de sdyle demis-
ti: "Efendine (rabbine) don." (50. ayet) GOriildiigii gibi, Hz. Yusuf Misir
toplumunun adeti oldugu tlizere, kraldan s6z ederken "rabbim=efendim"
ifadesini kullanmaktan 6zenle kaginiyor. Ayrica kralin gonderdigi el-
ciye hitaben sunlar1 sdyliiyor: "Ona, 'Ellerini dograyan (kesebildigin-
ce kesen) kadinlarin onemli durumu neydi?' diye sor. Kuskusuz, benim
Rabbim onlarin tuzagini bilir." (50. ayet) Burada krali, el¢inin rabbi
(efendisi) olarak nitelendirdikten sonra kendisinin Rabbi olarak da yiice
Allah'1 gosteriyor.

Bu ¢ikarsamamizi, sonraki ayette yer alan "Yusuf da Rabbinin bur-
hanmini (yakine dayali ilmini)" ifadesi de desteklemektedir.

24) Andolsun, kadin ona (Yusuf'a) yoneldi ve (andolsun,) Rab-
binin burhanini (yakine dayal1 ilmini) gérmeseydi, Yusuf da ona
yonelirdi. i§te boyle yaptik (Rabbinin burhanini ona goésterdik)
ki ondan kotilugi (kadina yonelmeyi) ve fuhsu (zinay1) uzaklas-
tiralim. Ciinkii o bizim ihlasa erdirilmis kullarimizdandair.

Kissay1 biitlin yonleriyle en ince ayrintisina kadar irdeledigimizde
ve kissanin gergeklestigi genel kosullari, [olaylar1 yonlendiren maddi]
sebepleri, gelismelere etki eden konjonktiirii etraflica inceledigimizde,
Hz. Yusuf'un Aziz'in karisinin elinden kurtulusunun olagantistii bir ge-
lismeden sonra gerceklestigini ve uyanikliktan ziyade riiyaya benzer bir
hadise oldugunu anlariz.

Hig¢ kuskusuz Hz. Yusuf (a.s) bir erkekti ve erkeklerin de kadinla-
ra cinsel egilim gostermeleri dogalarinin temel 6zelliklerinden biridir.
Ote yandan erginlik ¢agina erismis taze bir delikanliydi. Bu dénemler,
sehevi duygularin azdigi, cinsel arzularin doruga ytikseldigi ¢aglardir.
Bunun yaninda Yusuf akillara durgunluk veren, insanin basini dondiiren
olaganiistii bir giizellige sahipti. Giizellik ve yakisiklilik gibi nitelikler
de cinsel egilimlere ve tutkulu asklara davetiye ¢ikarirlar. Sonra her tiir-
i maddi nimetler i¢inde yliziiyordu. Kendisine konforlu bir hayat su-
nulmustu. Konumu iistiin tutuluyor, deger veriliyordu kendisine. Biitlin
bunlar bir insanin son derece rahat, yumusak ve konforlu bir hayat siir-
diirmesini saglayan olgulardir. Kralice de geng ve oldukga giizel, aliml
bir kadindi. Zaten krallarin ve esrafin esleri siradan insanlara gore ¢ok
daha giizel ve ¢ekici olurlar.
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Dogal olarak Aziz'in karis1 sahip oldugu fiziki giizelligin yani sira,
kalpleri kendine baglayacak tiirden takilarla da siislenmisti. Ciinkii o,
Misir'in azizesi/kraligesiydi. Simdi ise asik olmus, aski aklini basin-
dan almisti. Erkeklerin tutkulu bakiglar1 onun tizerinde iken, o Yusuf'a
tutkuyla baglanmisti. Sonra 6nceden Yusuf'a deger vermis, ona giizel
bakmus, iyilikte bulunmus, bol bol nimetler sunmustu. Biitiin bunlarin
karsisinda insanin nutku tutulur, [bu tiir iyilikler] insan1 14l eder. Hem
kadin kendini ona sunuyor ve birlikte olmaya davet ediyor. Giizel ve ¢e-
kici bir kadinin birlikte olmaya iliskin daveti karsisinda kendine sahip
olup sabretmek, diinyanin en zor isidir.

Simdi bu bastan ¢ikarict kadin kendisinden murat almak istiyor.
Onu kendine baglamak icin 6nceden her tiirlii igve ve naz1 yapiyor. Be-
raber olma hususunda israrlidir da. Gomleginden tutmus kendine dogru
cekiyor. Kadin birlikte olma hususunda o kadar isteklidir ki sonunda
Yusuf'un gémlegini yirtiyor. Boyle bir durum karsisinda sabretmekse,
daha da zor ve daha dayanilmazdir.

Kralicenin emri hi¢ geri ¢evrilmezdi, bir dedigi iki edilmezdi. Ay-
rica Yusufun sahibesiydi de. Aziz, Yusuf'u onun 6zel hizmetine tah-
sis etmisti. Ve Aziz'in karisi ile Yusuf su anda kralin gbz kamastirici,
gorkemli ve zevkusefaya tesvik eden saraylarindan birinde bas basa
kalmiglardir.

Yalnizdilar. Kadin da kapilar1 siki sikiya kilitlemis, perdeleri in-
dirmisti. Ciinkii krali¢enin her tiirlii caydirici ve engelleyici statiisiine
karsin kotiiliigiin yayilmasindan emin olunmazdi. Ayrica isin ortaya
¢ikmasindan, perdelerin aralanmasi sonucu rezil olmaktan yana da gii-
vencede idiler. Ciinkii kadin kraliceydi ve olup bitenleri 6rtbas etme ve
gozlerden saklama imkanlarina sahipti. Sonra bu birliktelik bir kereye
mabhsus bir kacamak da olmayacakti. Bilakis rahat ve uzun bir yasayisin
anahtar1 olacakti. Bunun yani sira Yusuf bu beraberligi, bu aski; krallik,
iistiinliik ve zenginlik gibi diinya hayitinin bircok hedeflerinin gercek-
lesmesine gotiiren bir ara¢ olarak da kullanabilirdi.

Iste bu sebepler ve bu korkung olgular bir daga yonelse, hi¢ kusku
yok ki, onu yerinden soker; bir kayaya ugrasa, onu tuz buz eder.

Ortada ise engel olarak sanilabilecek su ii¢ sey olabilirdi: Isin orta-
ya ¢ikmasindan duyulan korku, Yusuf'un koklii soyunun caydirici etkisi
ve [Yusuf'un] Aziz'e ihanet etme ¢irkinligi.



YUSUL STUTEST / 22-34 1o e e e 199

Olaym ortaya ¢ikmasi agisindan Yusuf'un giivencede oldugunu
daha once belirtmistik. Sayet aralarinda bir iliski oldugunu gosteren
herhangi bir belirti ortaya ¢ikacak olsa, kralice bunu bir sekilde tevil
edecek imkana sahipti. Nitekim Yusuf'un nefsinden murat almak istedi-
&i anlasildiginda, neredeyse Aziz'i ikna etmis ve herhangi bir miieyyide
ile karsilasmamusti. Tersine sugu Yusuf'un {izerine atmis, boylece zinda-
na gonderilmesini saglamisti.

Yusufun mensup oldugu koklii soyun caydirict etkisine gelince,
eger soylu ve iffetli bir aileden gelmek bir kotiiliik yapmaya engel olus-
tursaydi, Yusuf'un kardeslerinin zinadan ¢ok daha agir ve siddetli bir
giinah1 islemelerine engel olurdu. Ciinkii onlar da Yusuf gibi Ibrahim,
Ishak ve Yakup peygamberlerin ¢ocuklarrydilar. Fakat mensup olduk-
lar1 bu onurlu soy, onu 6ldiirmeye kalkigmalarina, bir kuyunun dibine
atmalarina, kole diye bir kervana satmalarina, bundan dolay1 babalar1
Yakup Peygamber'e (a.s) evlat acisi yasatmalarina, aglamaktan gozleri-
ne ak inmesine sebep olmalarina engel olmamasti.

Thanet etmenin cirkinligi ve yasaklig1 meselesine gelince; bu, top-
lumsal bir yasadir. Toplumsal yasalar ise, ancak karst ¢ikilmasi duru-
munda takibata ugranilma ihtimali bulundugu zaman etkin olur. Bu da
insanin yiiriitme erkinin ve adil bir hilkkiimetin yonetimi altinda olmasi
durumunda gerceklesebilecek bir olgudur. Fakat yiirlitme erki bunun
farkina varmazsa ya da artik iyice lagkalasip kendi kurallarini uygu-
layamaz hale gelirse ya da islenen su¢ kendisine gizli kalirsa veyahut
egemenlik alanimin digma ¢ikilirsa, bu gibi toplumsal yasalarin bir et-
kinligi olmaz. ileride bu konu iizerinde duracagiz.

Hz. Yusuf (a.s) ise, kadinin lehine olup da kendisinin aleyhine olan
bu etkenler karsisinda kendisini savunacak, bu gii¢lii etkenleri alt ede-
cek donanima ve maddi imkana sahip degildi. Sadece tevhit aslina,
yani Allah'a iman etme olgusuna sahipti. Istersen buna, biitiin varligmi
dolduran, kalbini kendine baglayan, baskasina bir parmaklik yer dahi
birakmayan ilahi sevgi de diyebilirsin.

Iste kissa iizerinde durup diisiindiigiiniiz zaman bunlar1 anlyoruz.
Simdi tefsirini sundugumuz ayetin metnini yeniden ele alalim:

"Andolsun, kadin ona (Yusuf'a) yoneldi ve (andolsun,) Rabbinin
burhamni (yakine dayali ilmini) gormeseydi, Yusuf da ona yonelirdi.
Iste béyle yaptik (Rabbinin burhanini ona gosterdik) ki ondan kotiilii-
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gii (kadina yonelmeyi) ve fuhsu (zinayt) uzaklastiralim. Ciinkii o bizim
ihldsa erdirilmis kullarimizdandir.” ifadesi, hi¢ kuskusuz, Yusuf'un sz
konusu gaileden kurtulus yontemine isaret etmektedir. Ayetin akisi gos-
teriyor ki, kotiiliikk ve fuhsun ondan uzaklastirilmasindan maksat, kadi-
nin ondan istedigi seylerden kurtarilmasi, kendisinden murat alma ve
bas basa kalma y&niindeki isteginin bosa ¢ikarilmasidir. "Kezalike=Iste
boylece" ifadesiyle isaret edilen husus, "Yusuf da Rabbinin burhanini
gormeseydi" ifadesinin igerigidir.

Dolayisiyla, "Iste boyle yaptik ki ondan kétiiliigii ve fuhsu uzaklagsti-
ralim. Ciinkii o bizim ihldasa erdirilmis kullarimizdandir." diye baslayan
ifadenin verdigi mesaj sudur: Yusuf bizim ihlash kullarimizdan oldugu
icin, Rabbinin burhanini gérmesiyle kotiilik ve fuhsu ondan uzaklas-
tirdik. Buna gore, Rabbinin burhanini gérmesi, yiice Allah'in Yusuf'tan
kotiiliikk ve fuhsu uzaklastirmasinin sebebidir.

Bu ise, "Yusuf da Rabbinin burhanini gormeseydi” seklindeki ifa-
deyle baglayan sart ciimlesinin takdirl ceza kisminin, koétiiliikk ve fuh-
sun islenmesi olmasini gerektirir. Bunun da geregi, "Yusuf da Rabbinin
burhanini gérmeseydi" ifadesinin, "ona yonelirdi." ifadesine iliskin bir
kayit olmasidir. Bu ise, Yusuf'un kadina meylinin, kadinin ona yonelik
meyline, yani giinah islemeye egilim gostermek anlamindaki meyle ve
yonelmeye benzemesini gerektirir. O zaman Yusuf'un kadina yonelik
meyli sartl bir ciimle olarak degerlendirilir. Buna gore, soyle bir anlam
elde etmis oluyoruz: "Eger Rabbinin burhanimi gérmeseydi, Yusuf da
kadina yonelirdi ve az kalsin glinahi islerdi."

Bunu sdyle aciklayabiliriz: "Levla" kelimesi, sart edatlarina miilhak
olsa da, dilbilimciler onu, sart edat1 "in" ile mukayese ederek, cezasinin
kendisinden 6nce gelmesini dogru bulmamislardir. Ne var ki, "yone-
lirdi" ifadesi bu edatin cezasi degildir. Tersine, "Andolsun, kadin ona
(Yusuf'a) yoneldi" itadesine atfedilmek suretiyle andin ona da yoneldigi
bir ifadedir [ve "levla"nin cezasinin/cevabinin icerigine delalet etmek-
tedir]. Dolayisiyla bu ifade, ceza anlamini ifade ettigi i¢in ayrica ciimle
icinde ceza islevini gorecek ifadeye yer verme geregi duyulmamaistir.
Bu tipki sdyle sdylememize benzer: "Allah'a yemin ederim ki, ben onu
dovecegim, eger beni doverse." [Burada da sart edati olan "in" keli-
mesinin cezasi hazfedilmistir.] Bununla su anlami kastederiz: "Allah'a
yemin ederim ki, eger beni déverse, ben de onu doverim."
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Buna gore ayetten sdyle bir anlam elde etmis oluyoruz: Allah'a
andolsun ki, kadin Yusuf'a yoneldi ve Allah'a andolsun ki, eger Rab-
binin burhanim1 gérmeseydi, Yusuf da kadina yonelirdi ve az kalsin
glinaha diiserdi.

"Az kalsin glinaha diiserdi" diyoruz ve "gilinaha diisti" demiyoruz;
clinkili -sdylendigi gibi- "el-hemm-=y6nelme" ancak arada bir engelin
bulundugu durumlar i¢in kullanilir. Buna su ayetleri 6rnek gosterebili-
riz: "Basaramadiklart bir ige yeltendiler." (Tevbe, 74), "Hani sizden iki
grup korkup ¢oziilmeye yiiz tutmustu.” (Al-i imran, 122) Sair Sahr'in su
beytini de buna 6rnek gosterebiliriz:

"Isi saglam yapmaya yelteniyorum; ama yapamiyorum / Deve ile
sigray1p ziplamasi arasinda engel var."

Eger gordiigi i1lahi burhan olmasaydi, gerceklesecek olan; yonelme
ve yaklasma olurdu, giinahi isleme ve giinaha bulasma degil. Iste yiice
Allah, "ondan kotiiliigii ve fuhsu uzaklastiralim.” ifadesiyle bu gercege
isaret etmistir. Burada neden "onu kotiiliikten ve fuhustan uzaklastira-
lim" denilmedigi tizerinde de iyice diistinmek gerekir.

Bundan da anlasiliyor ki, ifadede gecen "kotiiliik"ten maksadin,
Yusuf'un kadina yonelmesi; "fuhus"tan maksadin da ¢irkin hayasizligin,
yani zinanin iglenmesi seklinde olmasi en uygun olanidir. Dolayisiyla
Hz. Yusuf (a.s) ne zina yapti, ne de yapmak iizere oldu. Eger Allah'in,
kendisine burhan olarak gosterdigi sey olmasiydi, o da kadina yone-
lir ve az kalsin o isi yapardi. Daha once isaret ettigimiz gibi, olayin
gerceklestigi an1 saran objektif kosullar, etken ve sebepler, bu anlami
pekistirici mahiyettedir.

Su hélde, "le-kad hammet bihi=andolsun, kadin ona yoneldi." ifa-
desinin orijinalinin bagindaki "lam", yemin edatidir; ifadenin anlamai ise
sOyledir: "Yemin ederim ki, kadin Yusuf ile ilgili olarak arzuladig: seyi
gergeklestirmek i¢in ona yoneldi." "Yonelme" anlaminda kullandigi-
miz "el-hemmu", ancak amel destekli irade i¢in kullanilir.

"(Andolsun,) Rabbinin burhanini (yakine dayali ilmini) gormesey-
di, Yusuf da ona yénelirdi." ifadesi ise, onceki ciimle i¢inde yer alip
da basinda yemin edat1 "lam" bulunan ifadeye atfedilmistir. Dolayisiy-
la kastedilen anlam sudur: Yemin ederim ki, eger Rabbinin burhanini
gormeseydi, Yusuf da kadina yonelirdi ve az kalsin kadinin arzularina
olumlu karsilik verirdi.
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Ayette gegen "burhan" sozciigi, sultan (egemenlik ve hakimiyet)
anlamini ifade eder. Bununla da mucize gibi kalplere egemen olmak
suretiyle kesin inan¢ meydana gelmesini saglayan sebep kastedilir. Ni-
tekim yiice Allah sdyle buyurmustur: "Iste bu ikisi Firavun ve onun
adamlarina kars1 Rabbin tarafindan iki kesin delildir." (Kasas, 32), "Ey
insanlar! Rabbinizden size kesin bir delil (burhan) geldi." (Nisa, 174),
"Allah'tan baska bir tanrt mi var? De ki: Eger dogru soyliiyorsaniz,
kesin delilinizi (burhaninizi) getirin."” (Neml, 64) Su halde "burhan"dan
maksat, hakk: hi¢gbir kugskuya yer birakmayacak sekilde ortaya ¢ikaran,
belirginlestiren kesin kanit ve yakini ilme dayal1 delildir.

Yusuf Peygamber'e (a.s) Rabbi tarafindan sunulan burhan, ger¢i
ayetlerin akisi i¢inde tam ve net bir sekilde agiklanmamaistir; fakat -her
haliikarda- bunun, kesinlikle cehalet ve sapiklikla bir araya gelmeyen
yakinin sebeplerinden biri oldugu anlasiliyor. Ileride {izerinde duraca-
gimiz gibi Yusuf'un (a.s), Rabbine yalvarirken sarf ettigi su sozlerden,
bunun bir tiir ilim oldugu anlasiliyor: "Eger onlarin hilesini benden
uzaklagtirmazsan, onlara meyleder ve cahillerden olurum.” (Yasuf, 33)
Yine bundan anliyoruz ki, bu, fiillerin giizelini, ¢irkinini, yapicisin1 ve
yikicisini bilme olarak tanimlayabilecegimiz geleneksel bilgi ve ilim-
den de farklidir Ciinkii bu tiir geleneksel bilgi, sapiklik ve glinahla bir
arada olabilir. Su ayetlerden bunu acik¢a anlayabiliriz: "Heva ve heve-
sini tanri edinen ve Allah'in bir bilgiye gore saptirdigi kimseyi gérdiin
mii?" (Casiye, 23), "Kendileri de bunlara yakinen inandiklar: hdlde, zu-
liim ve kibirlerinden otiirii onlart inkar ettiler.” (Neml, 14)

O halde, yiice Allah'in Hz. Yusuf'a gdsterdigi burhan, -ki bunu ken-
disine halis ihlasl kullarina gosterir- bir tiir ilimdir. Buna, apagik bir se-
kilde ortaya konulmus ilim ve gézlemlenen yakin de diyebiliriz. Boyle
bir ilim ve yakin gerceklestigi zaman insan nefsi, derhal ona gore hare-
ket eder; bdyle bir ilim ve bilgiyle beraber asla glinaha egilim goster-
mez. Insaallah ileride bu tiir ilim ile ilgili baz1 agiklamalar sunacagiz.

"[ste boyle yaptik (Rabbinin burhanini ona gosterdik) ki ondan
kotiiliigii (kadina yonelmeyi) ve fuhsu (zinayt) uzaklastiralim." ifade-
sinin orijinalinde gecen "li-nasrife=uzaklastiralim" ifadesinin basin-
daki "lam" harfi, amag bildirmektedir veya gerek¢elendirme amagli-
dir. Her iki durumda da maksat aymidir. "Kezalike=Iste boyle (yaptik)
" ifadesi, "li-nasrife-uzaklastiralim" ifadesiyle ilintilidir. Bununla
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Rabbinin burhanin1 gérmekle ilgili agiklamaya isaret ediliyor. "es-
Sa'", kul olmas1 hasebiyle kuldan sadir olmasi kotii ve ¢irkin olarak
algilanan sey demektir. Bununla mutlak olarak her tiirlii glinah veya
Yusuf'un Aziz'in karisina yonelmesi kastedilmistir. "el-Fahsa", zina
gibi ¢irkin amelleri hayasizca islemek demektir. Daha 6nce, ayetlerin
akisinin, "kotiilik" ve "fuhus" ifadelerinin yonelme ve zina eylemle-
riyle Ortiistiigiinii belirtmistik.

Buna gore kastedilen anlam sudur: Rabbinin burhanini gérmesinin
amaci veya sebebi, ondan fuhsu veya kadina yonelme kotiiliigiinii uzak-
lagtirmamizdir.

Ayette yer alan "Iste boyle yaptik (Rabbinin burhanini ona goster-
dik) ki ondan kotiiliigii (kadina yonelmeyi) ve fuhsu (zinayi) uzaklag-
tiralim.” ifadesinde son derece latif ve etkileyici bir ima yer almakta-
dir. Burada, katiiliikk ve fuhsun ondan uzaklastirildigindan s6z ediliyor;
onun kotiiliikk ve fuhustan uzaklastirilmasindan degil. Clinkii onun ko-
tilliik ve fuhustan uzaklastirilmasi ifadesi kullanildiginda, bir bakima
onda kotiiliik ve fuhsu isleme gibi bir durumun oldugu, ama bunlardan
uzaklastirilmasi i¢in disaridan bir engellemenin olmas1 gerektigi sek-
linde bir anlam ortaya ¢ikar. Bu ise ylice Allah'in, onun mubhlas (ihlasa
erdirilmis) kullarindan biri olduguna iliskin tanikligi ile ¢elismektedir.
Clinkii muhlas kullar, Allah'in kendine 6zgi kildig1 ve ihlasa erdirdigi
has kullardir; onlarla ilgili olarak higbir hususta hi¢bir sey Allah'a ortak
olmaz. Allah'tan baska hicbir seye itaat etmezler; seytanin vesvesesine,
nefsin siislii gostermesine aldanmazlar, ylice Allah'tan baska hicbir ¢cag-
rida bulunanin ¢agrisina kanmazlar.

"Ciinkii o bizim ihldsa erdirilmis kullarimizdandir" ifadesi, "Iste
boyle yaptik (Rabbinin burhanini ona gésterdik) ki ondan kotiiliigii ve
fuhsu uzaklastiralim.” ifadesine iligskin bir gerekceli agiklama konu-
mundadir. Buna gore, buradan sOyle bir anlam ¢ikarabiliriz: Biz Yusuf'a
boyle davrandik, ¢iinkii o bizim ihlasa erdirilmis kullarimizdandi. Thlasa
erdirilmis kullara boyle davranilir.

Ayetten anladigimiz kadariyla, Allah'in ihlasa erdirilmis kullarinin
bir 6zelligi, Rablerinin burhanini gérmeleridir. Yine ayetten anliyoruz
ki, ytice Allah onlardan her tiirlii kotiiliigii ve fuhsu uzaklastirir. Bu yiiz-
den giinah islemezler, glinaha yonelmezler. Cilinkii Allah onlara burha-
nin1 gosteriyor. Iste ilahi koruma (ismet) budur.
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Aym sekilde, ayetten anliyoruz ki, bu burhan, yakine dayali ilmi bir
sebeptir; ama biz siradan insanlarin bilip uyguladig: bilgi tiirtinden degil.

Stinni ve Sii miifessirler bu ayetle ilgili olarak farkli yorumlar ileri
stirmiiglerdir. Bu goriisleri sdyle 6zetlemek miimkiindiir:

1- ibn Abbas, Miicahid, Katade, ikrime ve Hasan gibi bilginlere
nispet edilen bir yorumda sdyle deniyor: Ayette kastedilen anlam sudur:
Kadin fuhsa yoneldi, Yusuf da benzeri bir egilim icine girdi. Eger Rab-
binin burhanini gérmeseydi, o seyi yapardi.

Bu arada, tefsir bilginlerinin Yusuf'un (a.s) kadina yonelisini pey-
gamberlik makamina yakigmayacak ve onun gibi dogru sozlii bir pey-
gamberle bagdasmayacak sekilde tasvir ettiklerini de goriiyoruz. De-
mislerdir ki: Yusuf zina etmek tizere kadina yoneldi. Ona iyice sokulup
donunu ¢dzdii ve evli birinin iliski i¢in oturacag yere oturdu. Iste tam o
sirada Rabbinin burhani yetisti, sehevi duygularini gegersiz kilarak onu
helak olmaktan kurtardi.

Ayrica bu burhanin 6zellikleri ile ilgili olarak da degisik seyler soy-
lemislerdir. Gazali, Yusuf Suresi'ni tefsir ederken soyle der:

"Alimler, Allah'm Yusufa gosterdigi burhanin ne oldugu hususunda
ihtilaf etmislerdir. Bazisina gore, o sirada bir kus omuzlaria konmus ve
kulagina s6yle demistir: 'Bunu yapma; eger yaparsan, peygamberlik dere-
cesinden agag1 diisersin.' Bazisina gore, Yusuf babasi Yakub'un parmagini
1sirdigini ve kendisine, 'Ey Yusuf, beni gormiiyor musun?' diye seslendi-
gini gdrmistiir. Hasan el-Basri sdyle der: Yusuf kadinin bir seyin iizerini
orttiigiinii gordii. 'Ne yapiyorsun?' diye sordu. Kadin, 'Beni gérmesin diye
putumun yiiziinii 6rtiiyorum.' dedi. Bunun iizerine Yusuf sdyle dedi: Sen
anlamaz ve gérmez cansiz bir varliktan utaniyorsun da, ben beni goren;
benim gizlimi, de acigimi da bilen Allah'tan utanmaz miyim?"

"Dilcilerin yorumlar1 ise sOyledir: Ona gizlice sdyle seslenildi: 'Ey
Yusuf, senin adin peygamberler divaninda yazilidir; ama sen beyinsiz-
lerin isini yapmak istiyorsun.' Bir gorilise gore, Yusuf duvari delip ge-
cen bir avug gordii. Avugta sunlar yaziliydi: 'Zinaya yaklasmaym. Hig
sliphesiz o ¢irkin bir hayasizlik ve kotii bir yoldur.' Bazilara gore,
evin tavani yarilmis ve Yusuf kendisine sdyle seslenen giizel bir yiiz
gormistiir: 'Ey ismet (korunmusluk) elgisi, yapma; kuskusuz sen ma-
sumsun.' Diger bazilarina gore, Yusuf basini egmis ve yerde soyle yazili
oldugunu gérmiistiir: 'Kim bir kotiiliik islerse, ondan dolay1 cezalandi-
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rilir.' Diger bazilari ise soyle demislerdir: 'Bir melek yanina geldi, iki
kanadiyla sirtin1 sivazladi. Bunun etkisiyle sehevi arzular iki ayaginin
parmak uclarindan disariya dogru akti.' Bagkalar1 da s6yle demislerdir:
"Yusuf evde bir melek gordii ve melek soyle diyordu: Ben burada degil
miyim?' Kiminin yorumu ise sOyledir: "Yusuf'la kadinin arasina bir per-
de girdi, birbirlerini géremez oldular.' Bir goriise gore de, Yusuf cennet
cariyelerinden birini gordii ve cariyenin giizelligine hayran kaldi. 'Sen
kiminsin?' diye sordu. Cariye, 'Zina etmeyenlerin.' diye cevap verdi."

"Bir yoruma gore, ilizerinden bir kus u¢gmus ve ona sOyle seslen-
mistir: 'Ey Yusuf, acele etme. Ciinkii o sana helal kilinmistir ve senin
i¢in yaratilmistir.' Baska bir goriise gore, Yusuf o sirada i¢ine atildigi
kuyuyu karsisinda gordii, kuyunun basinda da bir melek duruyordu ve
soyle diyordu: 'Ey Yusuf, bu kuyuyu unuttun mu?' Bir goriise gore, Yu-
suf Ziileyha'y1 son derece ¢irkin bir sekilde gordii ve ondan tiksinerek
kacti. Diger bir goriise gore, Yusuf kendisine sdyle seslenen bir adam
gordii: 'Ey Yusuf, sagina bak.' Yusuf sagina baktiginda, kocaman bir y1-
lan gordii. Yilan soyle diyordu: 'Bugiin zina eden, yarin benim karnima
girecek.' Bunun iizerine Yusuf yilandan biiyiik bir hizla kact1." (Alint1
burada sona erdi.)

Onunla ilgili olarak sdylenen sozlerin birinde, Yakup Peygamber'in
ona gorlindiigii, gégsiine vurarak sehvetinin ayak parmaklarinin uglarin-
dan akip ¢ikmasini sagladig belirtiliyor. Bu gortis, ed-Diirrii'l-Menstr adli
tefsirde Miicahid, Tkrime ve Ibn Ciibeyr'den nakledilmistir. Bunun gibi
daha bircok rivayet vardir ki, ayn1 eserde rivayet yoluyla aktarilmistir.

Bu goriise cevap olarak sunlari diyebiliriz: Her seyden 6nce Hz. Yu-
suf bir peygamberdi. [1ahi koruma altindaydi. Bu koruma onun giinah
islemesine engel oluyordu. Bu korumanin, peygamberleri giinah isle-
mekten alikoydugunu daha 6nce kamtlamistik. Ote yandan yiice Allah
onunla ilgili olarak iistiin ahlaktan ve ihlash kulluktan s6z ediyor. Bu da
higbir kugkuya yer birakmiyor ki, onun pak diinyasi ve ylice mertebesi
bu tiir yakisiksiz ve kirli isnatlardan miinezzehtir. Yiice Allah onun ken-
dine has kildig1, kullugu i¢in sectigi, kendilerine ilim ve hikmet verdigi
kullarindan biri oldugunu, ona olaylar1 yorumlama bilgisini 6grettigini,
son derece muttaki ve Allah yolunda sabirl1 bir kul oldugunu, hain olma-
digini, kimseye zulmetmedigini, cahil olmadigini, iyilerden oldugunu,
onu salih atalar1 Ibrahim'e, Ishak'a ve Yakub'a kattigini zikretmistir.
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Boyle yiiksek makamlar ve tstilin dereceler; vicdani temiz, riikknii
miinezzeh, ameli 1yi ve durumu dogruluk iizere olan kullardan bagkasi
i¢in s6z konusu olabilir mi?

Allah'a kars1 isyan etmeye yeltenen, Allah'in dini agisindan en ¢ir-
kin gilinahlardan biri olan evli bir kadinla zina etmeye yonelen, kendi-
sine maliyla en glizel bir sekilde bakilmasini temin eden bir kimseye
thanet etme egilimi icine giren, salvarinin bagimi ¢ézecek ve kadinla
kocas1 gibi oturup onunla birlesme pozisyonuna girecek kadar bu ise
israrli olan, bundan vazgecsin diye pes pese alametler geldigi halde
hala vazgegmeyen, dort bir yanindan "Yapma!" diye gelen seslere al-
diris etmeyen, utanmayan ve hala vazge¢meyen, en sonunda gégsiine
bir darbe vurulan ve bu darbenin etkisiyle sehevi arzulart parmak ucla-
rindan disar1 akan, koskoca bir yilan1 saginda goriip korkuyla kagan bir
kimse, peygamberlik ve resulliik koltuguna oturmak sdyle dursun, in-
san niteligine bile layik degildir; boyle bir kimseye insan bile denilmez.
Yiice Allah'in, bdyle birini peygamber olarak gérevlendirip vahyini ona
emanet etmesi, dininin anahtarlarin1 onun eline vermesi, ona hikmetini
ve ilmini bahsetmesi, onu Allah dostu ibrahim gibi bir peygamberin
seviyesine ¢ikarmasi diisiiniilebilir mi?!

Fakat birbirini tutmaz bunca rivayetleri, Israiliyat menseli sdylen-
tileri ve uydurma nakilleri esas alip goriis belirten bu zevat, Yusuf'un
atas1 Ibrahim'i (a.s), karis1 Sara'y1 baskalaria peskes ¢eken biri olarak
tanitmaktan kaginmadiktan sonra onun soyundan gelen Yusuf'u (a.s) da
bir bagkasinin karisiyla iliski kurmakla su¢glamaktan ¢ekinmezler.

el-Kessaf adli eserde sdyle deniyor: "Yusuf'un kadina yonelmesinin
tefsiri baglaminda denilmistir ki: "Yusuf kusagini ¢6zdii ve kadinla cin-
sel birlesme pozisyonunu aldi. Donunun u¢kurunu acti ve sirt iistii uza-
nan kadinin ayaklarinin arasinda oturdu.' Yusufun gordiigii burhan ise
su sekilde yorumlanmistir: "Yusuf sdyle bir ses duydu: 'Ondan uzak dur!’
Ama Yusuf bu uyariya aldirmadi. Bir kez daha seslendi, yine etki etmedi.
Ucgiincii kez sdyle seslenildi: 'Ondan yiiz ¢evir!' Fakat bu sdzler de onda
etki yaratmadi. En sonunda Yakup parmaklarinin uglarini isirarak ona go-
rindii.' Bazilarina gore Yakup, Yusuf'un gogsiine vurmus ve bu darbenin
sonucunda sehevi arzular1 parmaklariin uglarindan disart akmistir."

"Bazilar1 da soyle demistir: "Yakup Peygamber'in her oglunun on
iki cocugu olmus, sadece Yusuf'un on bir cocugu olmustur. Bunun ne-
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deni, Aziz'in karisina yoneldigi zaman bir parga sehvetinin eksilmis
olmasidir.' Bazilaria gore, ona sdyle seslenilmistir: 'Ey Yusuf, tiiyleri
olup da zina ettikten sonra iizerinde tiiyleri kalmayan kus gibi olma.'
Bazilarina gore, Yusuf ile kadinin arasina pazisiz ve bileksiz bir avug
giriverdi. O avugcta soyle yaziliydi: 'Uzerinizde bekgiler, degerli yazici-
lar vardir.' Yusuf vazge¢medi. Sonra o avucta sunlarin yazili oldugunu
gordii: 'Zinaya yaklasmayin. Ciinkii o ¢irkin bir hayasizlik ve kotii bir
yoldur." Ama Yusuf yine vazge¢medi. Sonra avugta sunlarin yazili ol-
dugunu gordii: 'Allah'a dondiiriileceginiz bir giinden korkun.' Bunun da
Yusuf iizerinde etkisi olmadi. Bunun iizerine Allah Cebrail'e sdyle dedi:
'Kulum bir yanlishik yapmadan ona yetig!' Cebrail derhal yere indi ve
Yusuf'a sunlar1 sdyledi: Ey Yusuf, peygamberlerin divanina yazili oldu-
gun halde beyinsizlerin isini mi yapacaksin?"

"Bazilarina gore, Yusuf o sirada Aziz'in suretini gérmiistii. Yine de-
nildigine gore, kadin kalkip orada bulunan bir putun yiiziinii 6rtmiis ve
'Onun bizi gérmesinden utaniyorum.' demistir. Bunun {izerine Yusuf,
'Sen isitmeyen ve gormeyen bir cisimden utaniyorsun da ben, isiten,
goren ve kalplerin gizledikleri duygu ve diislinceleri bilen Allah'tan
utanmaz miyim?' demistir."

"Bu ve benzeri rivayetler, dinleri yiice Allah'a ve peygamberlerine
iftira atmaktan ibaret olan Hageviler ve Cebriyeciler tarafindan aktaril-
mustir. Allah'a hamdolsun ki, adalet ve tevhit ehli Miisliimanlar bunlarin
sozlerinden ve rivayetlerinden uzaktirlar; bu tiir sdzler, onlarin inangla-
11 arasina sizmaya bir yol bulamamaistir."

"Eger Yusuf Peygamber'den (a.s) en basit bir siirgme sadir olsaydi,
bundan s6z edilirdi ve onun tovbe edip bagislanma dilemesi glindeme
getirilirdi. Nitekim Adem'in, Davud'un, Nuh'un, Eyyub'un, Yunus'un
stirgmelerinden, sonra tovbe edip bagislanma dileyislerinden soz edil-
mistir. Oysa yiice Allah ondan 6vgliyle s6z etmis ve onu muhlas (ihlasa
erdirilmis) olarak adlandirmistir.”

"Boylece kesin olarak anliyoruz ki, Yusuf bu kaygan zeminin Ote-
sine ge¢gmeden direnmis, giiclii ve kararli bir insan edasiyla ondan kur-
tulma yoniinde caba sarf etmistir. Zinanin haramligina iliskin kaniti
hep goziiniin 6niinde bulundurmus ve bunun ¢irkin bir eylem oldugunu
kesinlikle unutmamistir. Bu yilizden gerek once eski semavi kitaplar-
da, sonra da diger semavi kitaplar lizerinde bir kanit ve onlar1 dogru-
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layan bir hiiccet konumunda olan Kur'an'da Allah tarafindan ovgiiye
mazhar olmustur. Kur'an'da onun kissasi bastan sona anlatilmis ve o
kissa igin 6zel bir sure tahsis edilmistir. Ki sonraki kusaklar arasinda
dogruluk timsali olarak anilsin -tipki dedesi Ibrahim Halil (a.s) gibi- ve
zamanin son noktasina kadar salihler onu bir namus ve iffet timsali, ¢ir-
kin hayasizliktan beriligin 6rnegi ve kaygan zeminlerde sebat etmenin
muhtesem sembolii olarak 6rnek alsinlar.”

"Bu tiir asilsiz iftiralar1 anlatanlar1 Allah rezil etsin! Bunlarin sozii
su anlama gelmektedir: Allah'in, peygamberlerinden biri 6rnek alinsin
diye apacik Arapca olan Kur'an'daki en giizel kissa olarak sundugu bir
hikdyenin kapsaminda indirdigi bir suredeki peygamber; zina etmek
lizere ¢comelen, evli bir kadinla birlesmek tlizere ugkurunu ¢ézen, Rabbi
tarafindan ti¢ kere sakindirilan, kendisine Kur'an'in igerdigi uyarilar ve
azarlarla seslenilen, siddetli bir azapla tehdit edilen, esi disinda biriy-
le iliskiye girip zina ettigi i¢in tiiyleri dokiilen bir kus benzetmesiyle
korkutulan, yine de yatakta oturup yerinden oynamayan, bir tiirlii vaz-
gecmeyen, tinmayan, derken sonunda Allah'in Cebrail'i gondermesiy-
le zorla durdurulan biridir! En azgin, en hayasiz ve en utanmaz, yiizii
kizarmaz zanilerden biri hakkinda, s6zde ravilerin aktardiklar1 seyler-
den en basiti dahi sdylendiginde, onun atacak bir damari, hareket ede-
cek bir adalesi kalmaz ve utancindan donar kalir. Demek ki, bunlarin
anlattiklar1 Yusuf, bunlardan daha ¢ok hayasiz ve apagik bir sapiklik
igindeymis!"! (Alint1 burada sona erdi.)

Bu rivayetleri aktaranlar hakkinda miifessirlerden biri ne giizel
sOylemis! Onlar bu tiir rivayetlerle Yusuf'u sugluyorlar; ama su veya
bu sekilde kissayla ilgisi olan herkes onun sugsuzlugunu ve temizli-
gini haykirtyor. Oncelikle yiice Allah buna taniklik ediyor: "O bizim
ihldasa erdirilmis kullarimizdandir. " [24. ayet] Sonra kadinin akrabalarin-
dan taniklik etmesi istenen kisi temizligini ifade ediyor: "Eger Yusuf'un
gomlegi onden yirtilmissa, kadin dogru séylemistir ve o yalancilardan-
dr. Ve eger gomlegi arkadan ywtilmissa, kadin yalan séylemistir ve
o dogru soyleyenlerdendir." [26-27. ayetler] Sonra Aziz'in kendisi onun
sucsuzlugunu itiraf ediyor ve esine hitaben soyle diyor: "Kuskusuz, bu
siz kadinlarin tuzaklarindandir.” [28. ayet] Yine Aziz'in karis1 onun pak

1- [el-Kessaf, ¢.2, 5.457]
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ve temiz oldugunu su sozleriyle itiraf ediyor: "Simdi gercek ortaya ¢ik-
t1. Ben onun nefsinden murat almak istedim. Kugku yok ki o, gergekten
dogru soyleyenlerdendir." [51. ayet] Kentin ileri gelenlerinin esleri de
dogrulugunu su sozlerle haykiriyorlar: "Allah't tenzih ederiz. Biz ondan
hi¢chir kotiiliik gormedik." [51. ayet] Sonra Allah'n dogru sozlii olarak
nitelendirdigi Yusuf'un kendisi de boyle bir su¢clamay1 reddediyor: "Be-
nim onun (Aziz'in) yoklugunda ona hiyanet etmedigimi... bilmesi i¢in-
dir." [52. ayet]

Bazilarinin bu tiir s6zleri alip aktarmalarinin ve bunlara itibar etme-
lerinin iki ana sebebi vardir:

Birincisi: Rivayetlere gereginden fazla egilimli olmalar1 ve nasil
olursa olsun, aklin tartisma gotiirmez gercekleriyle ve Kur'an'in muh-
kem hiikiimleriyle bagdagmasa bile her tiirlii hadisi kayitsiz sartsiz ka-
bul etmeleridir. Bunun yani sira Israiliyat menseli rivayetler ve bunlarla
baglantili olarak uydurulmus nakiller de bunlarin hayal gii¢lerini yon-
lendirerek akil almaz yorumlara girismelerine neden olmus, hak ve ha-
kikati onlara unutturmus ve onlar1 gergek bilgilerden uzaklastirmistir.

Bu ytizden bu gibi insanlarin dinsel bilgiler i¢in duyu organlarinin
algilama kapsamlarinin 6tesinde bir alan dngérmediklerini goriirsiiniiz.
Onlar agisindan peygamberlik, velilik, masumiyet ve ihlas gibi insani-
manevi makamlar da itibari olgulardir. Tipk: itibari insan toplulukla-
rinda yaygin olarak kullanilan itibari ve mevhum makamlar gibi. Ki
bunlarin isimlendirmenin ve vazetmenin 6tesinde bir gergeklikleri, da-
yandiklar1 bir hakikatleri yoktur.

Bu yiizden ylice peygamberlerin nefislerini de diger insanlarin ¢e-
sitli tutkulu arzular arasinda gidip gelen, cahilligin ve algakligin en son
noktalarina kadar ulagtiran nefisleriyle karsilastirirlar. Bunlara gore
eger nefisleri yiikselirse, ancak takva derecesine, sevap iimidi ve azap
korkusu esasli mertebeye yiikselebilir. Nice hususlarda dogru yaparlar,
nicelerinde ise yanilirlar. Eger herhangi bir meseleyle ilgili olarak ilahi
koruma (ismet) devreye girerse, bu, insan ile giinah arasina giren bir
gli¢ olarak islevini goriir ve ancak insanin donatildig1 diger beseri se-
bepleri ve giigleri iptal ederek etkinligini gosterir. Yani insan1 giizel bir
fiili islemeye ve 1yi bir ameli yapmaya zorlar. Oysa zorlama ve dayatma
s0z konusu oldugunda bir fiilin giizelligi ve bir amelin iyiligi s6z ko-
nusu olmadig gibi, bunlar1 islemek zorunda kalan insan da 6vgiiyii hak
etmez. Insaallah bu konunun devamini 6zel bir boliimde sunacagiz.
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ikincisi: Dilbilimcilerin agiklamalarini 6l¢ii alarak, "Andolsun, ka-
din ona (Yusuf'a) yoneldi ve (andolsun,) Rabbinin burhamni (yakine
dayali ilmini) gérmeseydi, Yusuf da ona yonelirdi." ifadesinin zahirl
cagrisimidir. Dilbilimciler diyorlar ki: "Levla" bir sart edatidir ve ce-
zas1, ondan once gelmez; tipki sart edatt olan "in"de oldugu gibi. Bu
durumda "ve hemme biha=Yusuf da ona yoneldi" tam bir ciimledir ve
sart ile ilintili degildir. Bu durumda "Levla" edatinin cevabi, takdiri ola-
rak ongordiigiimiiz "feale=yapardi" veya buna benzer bir ifadedir. Buna
gore climlenin takdirl agilimi s6yle olur: Andolsun ki, Aziz'in karist
Yusuf'a yoneldi. Yusuf da ona yoneldi. Eger Rabbinin burhanini gérme-
seydi yapardi." Bu da bizim elde etmek istedigimiz anlamdir.'

Bu yorumun yanlis oldugunu daha once agikladik ve "Andolsun,
kadin ona (Yusuf'a) yoneldi" itadesi ile "Yusuf da ona yonelirdi." ifade-
sinin birlikte yemin climlesi olduklarini, "levla" edatinin cezasinin ikin-
ci climlenin anlaminda oldugunu ve ikinci ciimle cezaya delalet ettigi
icin cezanin hazfedildigini belirtmistik. Dolayisiyla climlenin takdiri
acilimi sdyledir: "Andolsun, kadin ona y6neldi ve andolsun, Rabbinin
burhanin1 gérmeseydi, Yusuf da ona yonelirdi." Bu, tipki soyle deme-
ye benziyor: "Allah'a yemin ederim ki, onu kesinlikle dovecegim, eger
beni doverse."

Kaldi ki, sozilinii ettigimiz dilbilimcilerin takdiri agilimini esas aldi-
gimizda, "Ve levla en rea burhane Rabbihi=Ve eger Rabbinin burhanini
gormeseydi" seklinde (vav edatiyla) baglacli bir ifadenin kullanilmis ol-
mas1 daha uygun diiserdi. Ciinkii bunlara gore, ayetin akisi agisindan bu
climlenin ayri bir ifade gibi kullanilmasini gerektirici bir etken yoktur.

2- Bu ayetle ilgili olarak aktarilan goriis ve degerlendirmelerin bir
kisminda ise, Hz. Yusuf'un (a.s) yonelmesinden maksadin, doganin ve
igglidiilerin egilim gostermesidir. Zemahseri, el-Kessaf adli tefsirinde
sOyle diyor:

"Eger desen ki: Bir peygamberde giinaha yonelik egilimin ve gii-
nah isleme kastinin bulunmasi nasil caiz olabilir? Buna cevap olarak
derim ki: Burada kastedilen sudur: Yusuf'un nefsi, kadinin Yusufa yo-
nelik meyline ve kastine benzer bir iliskiye meyletti; erkeklik ve genglik
sehvetinin etkisiyle Yusuf kadina 6zlem duydu. Yusuf'un bu meyli de, az

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, ¢.18, s.116-117]
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kalsin insanin aklin1 basindan alacak ve direncini kiracak bu tiir ortamin
dogal bir tepkimesiydi. Ama Yusuf bu etkiyi kirtyor ve Rabbinin burha-
nina bakarak kendini kurtariyor. Rabbinin burhani ise, miikellef olan in-
sanlarin haram olan seylerden kaginmalarinin zorunlulugu olgusudur."

"Eger siddetinden dolayi 'el-hemmu’ olarak isimlendirilen bu mey-
lin siddeti olmasaydi, kendini bdyle bir meylin etkisinden kurtaran kisi
Allah katinda ovgiiyii hak etmezdi. Ciinkii beldlar karsisinda sabret-
menin biiyiikliigii, belanin biiyiikliigiiyle ve siddetiyle orantilidir. Eger
Yusuf'un yonelisi de tipki kadinin yonelisi gibi isi yapmaya yonelik
kesin bir niyet ve kararin sonucu olsaydi, Allah onu 6vmez ve ihlash
kullarindan oldugunu belirtmezdi."

"Bu arada, "Yusuf da ona yonelirdi." ifadesiyle, 'Yusuf da ona yo-
nelecek gibi olurdu.' seklinde bir anlamin kastedilmis olmasi da miim-
kiindiir. Ornegin bir adam, birini 6ldiirmek iizere oldugunu, hatta 6l-
diirmeye girismek iizere oldugunu anlatmak i¢in, 'Onu 6ldiirmiistiim,
eger Allah'tan korkmasaydim.' der ve bdyle sdylemekle 6ldiirecek gibi
oldugunu anlatmak ister."

Zemahseri devamla soyle diyor: "Eger desen ki: Neden 'levla' eda-
tinin cevabi (cezast), 'Yusuf da ona yonelirdi.' ifadesinin delalet edecegi
sekilde hazfedilmistir? Bu ifade, 6ne alinmis cevabin kendisi olsaydi
olmaz miydi? Buna cevap olarak derim ki: Ciinkii 'levla’, sart edati
hiikmiinde oldugu icin cevabi kendisinden 6nce gelmez. Sart edatinin
ifadenin basinda olmasi gerekir. Kaldi ki, sart edat1 kendisinden sonra
gelen iki climle (sart ve ceza climleleri) ile birlikte bir tek s6z gorii-
niimiindedir; bdyle oldugu i¢in de soziin bir yarisinin diger yarisindan
once zikredilmesi caiz degildir. Fakat delalet eden bir karine oldugunda
sOziin bir kismin1 hazfetmek caizdir."

"Eger desen ki: Nigin 'levla' edatin1 sadece Yusuf'un kadina yo-
nelmesi ile ilintilendirdin de, 'Andolsun, kadin ona (Yusuf'a) yoneldi...
(andolsun) Yusuf da ona yodnelirdi." ciimlesinin tamamiyla ilintilen-
dirmedin? Ciinkii 'hemm=kastetmek', cevherle/6zneyle ilintili olmaz;
sadece mana/anlam ile ilintili olur. Bu ylizden 'birlikte olma' gibi bir
eylemin takdir edilmesi zorunludur. Birlikte olma da ancak iki kisiyle
gerceklesebilir. Dolayisiyla bir bakima sdyle sdylenmistir: Andolsun
ki, ikisi de birlikte olmay1 kastetmisglerdi, eger ikisinden birini engelle-
yen bir engel olmasaydi1?"



2 s El1-Mizan F1i Tefsiri'l-Kur'an / ¢.11

"Buna cevap olarak derim ki: Evet, dedigin dogrudur; fakat yiice
Allah iki 'hemm' fiilini ayr1 ayr zikretmistir: 'Andolsun, kadin ona
(Yusuf'a) yoneldi ve (andolsun,)... Yusuf da ona yénelirdi." Dolayisiyla
ylce Allah'in bir seyi gormemezlikten gelmesi, gegersiz kilinmasi anla-
mina gelir. O halde ciimlenin takdir agiliminin sdyle olmasi bir zorun-
luluktur: 'Andolsun ki, kadin onunla birlikte olmaya y6neldi ve... o da
kadinla birlikte olmaya yonelirdi.' Ayrica ikisinin tasavvur ettigi birlikte
olmak, 'kadmin Yusuf'a kars1 besledigi sehevi arzulari yatistiracak ey-
leme bagvurmasi ve eger Rabbinin burhanin1 gérmeseydi Yusuf'un da
kadina kars1 besledigi sehevi arzularini tatmin edecek eyleme bagvur-
mast' [yani birlikte olmaya her ikisinin riza gostermesi, birinin karsi
cikmasiyla birlikteligin ger¢eklesmemesi] anlamindadir. Ancak Yusuf,
Rabbinin burhanini gérdiigi i¢in kadina kars1 duydugu sehevi arzu-
yu tatmin edecek eylemlere basvurmaktan vazgecti. Bu yiizden 'levla’
edat1 gercek anlamda sadece Yusuf'un kadina yonelmesi ile ilintilidir.""
(Alint1 burada sona erdi.)

Beydavi de bu goriisii tefsirinde ozetleyerek diyor ki: "Yusuf
Peygamber'in (a.s) kadina yonelmesinden maksat, dogal egilimi ve
sehevi arzu duymasidir, istege bagli yonelis degil. Dogal egilim ve
sehevi arzu duyus ise, sorumluluk kapsamina girmez. Allah'in 6vgiisii-
nii ve bliyiik ecrini hak eden kisi, bu egilimin eyleme ge¢cmesi veya ger-
ceklesmek tizere olmast durumunda kendini bdyle bir fiilden alikoyan
kisidir. Bu ifade bir bakima s0yle demeye benziyor: Onu dldiirmiistiim,
eger Allah'tan korkmasaydim."? (Alint1 sona erdi.)

Beydavi'nin bu yorumu,"Bu anlam, sozliikte 'el-hemmu’' kelimesine
yiiklenen anlamla bagdasmiyor." diye reddedilmistir. Ciinkii 'el-hemmu’
sOzclgi sozliikte, yapilmasi istenen bir fiile dogru hareket etmek gibi
maksadi agiga ¢ikaran bazi eylemlerle birlikte olacak sekilde bir fiili
yapmaya kastetmek, ya da bir fiilin bazi mukaddimelerine baslamak
anlamina gelir. Birini dovmek isteyen bir adamin ona dogru kalkip ha-
rekete gegmesi gibi. Fakat salt dogal egilim veya sehevi arzu edis, ke-
sinlikle "el-hemmu" sozciigiiniin anlaminin kapsamina girmez. Sozliik
anlamu itibariyle de "el-hemmu" yergiyi gerektirmektedir. Bu yiizden

1- [el-Kessaf, ¢.2, 5.456-457]
2- [Tefsir-i Beydavi, s.312]
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saygideger bir peygamberden bdyle bir eylemin sadir olmas1 yakisik
almaz. Dogal egilim, yiikiimliiliikk alanina girmedigi i¢in yergiyi gerek-
tirmese de, buna "hemm=yonelmek" denilmez.

Ben derim ki: Bu acgiklama, ancak "Yusuf Peygamber'in (a.s) ka-
dina yonelmesinden maksat, dogal egilimi ve sehevi arzu duymasidir."
seklindeki degerlendirmeye cevap olabilir; ama bundan 6te, yonelme
anlamindaki "el-hemmu" kelimesinin, yonelmek iizere olma gibi bir an-
lam ifade etmesinin miimkiin olmasi seklindeki yoruma cevap olmuyor.
Aksine bu s0z, belli bir dl¢lide ayetin anlamina iliskin tek basina bir
yorumdur. Soyle ki, ayette isaret edilen iki yonelme eylemi birbirinden
ayridir. Kadmin yonelmesi, bilingli olarak ve tasarlayarak Yusuf'la bir-
likte olmaya azmetmesinden; Yusuf'un (a.s) yonelmesi ise, gerceklestir-
meyecek sekilde fiile yonelecek gibi olmasindan ibarettir. Bunun delili
ise, ylice Allah'in ondan dvgiiyle s6z etmis olmasidir. Ciinkii eger Yusuf
Peygamber'in (a.s) kadina yonelmesi, onunla birlesmeye yonelik ger¢ek
bir yonelme anlaminda olsaydi, onun bu egilimi kesinlikle bilingli bir
tavir oldugu icin yergiyi gerektirirdi ve kesinlikle 6vgiiyle ilintilendiril-
mezdi. Buradan Yusuf Peygamber'in (a.s) yonelmesinden maksadin, yo-
nelmeye egilim gdstermesi, fiillen yonelmemesi oldugu anlasilmaktadir.

Bu yoruma iligkin cevabimiz sdyledir: Bu, mecazi bir anlamdir;
mecazi bir anlama ise, ancak gercek anlama yorumlama imkani olmadi-
g1 durumlarda bagvurulabilir. Daha 6nce bu ifadenin ger¢ek anlaminin
esas alinmasinin miimkiin oldugunu belirtmistik.

Ote yandan, Yusufun Rabbinin burhanin1 gérmesinden maksadin,
seriatin yasakladigi seylerden ve ilahi haramlardan kaginmanin zorun-
lulugunu 6ngoren akli kanita donmek oldugu seklindeki degerlendirme
ayetin lafziyla kesinlikle bagdagmiyor. Clinkii gérme (riiyet) fiili, ancak
gérme organi olan maddi gozlerle veya onunla ayni konumda olan ya
da ondan daha belirgin olan kalbi gdzlemle ilintili olarak kullanilir. Salt
akli diistinme ise, kesinlikle gérme olarak nitelendirilmez.

3- Ayetin ifade ettigi anlamla ilgili olarak ileri siiriilen goriislerden
biri de sudur: Ayette isaret edilen iki yonelme eylemi farkli anlamla-
ra yoneliktir. Kadinin yonelmesi, Yusuf'la birlikte olmaya yonelmesi;
Yusuf'un kadina yonelmesi ise, kendini savunmak maksadiyla kadin
dovmek iizere ona yonelmesi anlamini ifade eder. Her iki yonelme-
nin farkli anlamlarda kullanildiginin kanit1 da, yiice Allah'in Yusuf'un



214 s El1-Mizan F1i Tefsiri'l-Kur'an / ¢.11

ithlasa erdirilmis kullarindan olduguna taniklik etmesi ve akli delilin,
peygamberlerin (hepsine seldm olsun) masum olmalarinin zorunlulu-
guna hilkkmetmesidir.

Mecmau'l-Beyan adli tefsirde soyle deniyor: "Anlasildig: kadariyla
ayette kullanilan '"hemm' olgusu, kendisine ger¢cek anlamda azmetmenin
ilintili olmas1 dogru olmayan bir hususla ilintilendirilmistir. Clinkii ‘An-
dolsun, kadin ona (Yusuf'a) yoneldi... Yusuf da ona yonelirdi." buyrul-
mus. Dolayisiyla 'hemm' olgusu ikisiyle ilintilendirilmistir. Oysa zatlari
acisindan ikisinin de irade ve azmedilme konusu olmast miimkiin de-
gildir. Ciinkii kalict bir varligin irade ve azmedilmesi dogru degildir.
Eger ayette gecen 'hemm' olgusunu azmetme seklinde yorumlarsak, o
zaman azmetmenin ilintili olacag1 bir olgunun hazfedilmis oldugunu
takdir etmemiz gerekir. Zaten Hz. Yusuf'un azmetmesini ¢irkin olma-
yan bir seyle ilintilendirmemiz, mesela Yusuf Peygamber'in kadin1 dov-
mek veya onu kendisinden defetmek iizere ona yoneldigini sdyleme-
miz miimkiindiir. Sanki yilice Allah soyle demistir: 'Kadin ¢irkin zina
eylemini ger¢eklestirmek {izere Yusuf'a yoneldi ve zina yapmak istedi.
Yusuf ise, onu dovmek ve kendinden defetmek iizere kadina yoneldi.'
Nitekim birini dovmek veya ona bir kotiiliik dokundurmak egilimini
gosterenler i¢in, 'Ona yoneldi.' derler."

"Bu durumda, 'burhani gérme'nin anlami sudur: Yiice Allah ona dyle
bir burhan gosterdi ki, eger yoneldigi seyi yaparsa, kadinin ailesi kendi-
sini yok edecek veya oldiirecektir. Veya kadin kendisiyle ¢irkin fiili yap-
mamas1 durumunda onun kendisini zina etmeye ¢agirdigini ve karsi ¢ik-
t181 i¢in de kendisini dovdiigiinii agiklayacagini sdyleyecektir. Boylece
ylice Allah, kotiiliik ve fuhsu, yani 6ldiiriilme ve zina suglamasini ken-
disinden uzaklagtiracagini haber verdi. Bunu kabul ettigimizde, ciimle-
nin takdiri a¢ilimi sdyle olur: 'Rabbinin burhanini (ikazini) gérmeseydi,
bunu yapacakti.' O zaman da 'levla' edatinin cevabinin mahzuf oldugu
kabul edilir. Nitekim bir baska ayette de bunun bir 6rnegini gorebiliyo-
ruz: 'Ya sizin tistiiniizde Allah'in liituf ve merhameti olmasaydi, Allah
cok sefkatli ve merhametli olmasayd: (haliniz nice olurdu)!' [Nir, 20]"
(Mecmau'l-Beyan tefsirinden ihtiyacimiz olan bdliim burada sona erdi.)

Bu yoruma iligkin cevabimiz sdyledir: Aslinda boyle bir agiklama-
nin herhangi bir sakincasi yoktur; ancak bdyle bir yorumun temelini,
ayette gecen iki "hemm" ifadesinin farkli anlamlar ifade etmesi ihtimali
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olusturmaktadir. Bu ise, ayetin zahiriyle bagdasmiyor. Dolayisiyla her
iki yerde gegen "hemm=yonelme" olgusunu ayni anlama yorumlamanin
imkaniin olmamasi durumu diginda bdyle bir yoruma basvurulmaz.
Kaldi ki, biz her iki yerde ayn1 anlama gelebilecegini kanitladik.

Ayrica boyle bir degerlendirme, Yusuf Peygamber'in (a.s) gordiigii
burhanin, kadini dévmesi durumunda kadinin ailesinin kendisini yok
edecegine veya bagka bir musibeti basina getirecegine delalet eden
tiirden olmasini ve dogal olarak da kotiililk ve fuhustan maksadin da,
-Mecmau'l-Beyan adli tefsirde isaret edildigi gibi- 6ldiiriilme veya zina
yapmakla su¢glanma oldugunu gerektirir. Oysa boyle bir ¢ikarsama, ke-
sinlikle ayetin zahirinden algilanan anlama aykiridir.

Mecmau'l-Beyan adl tefsirde, ayrica ayetteki her iki yonelme ile
birlesmeye azmetmenin kastedildiginin caiz olmadig1 da ifade ediliyor.
Kisaca sOyle deniliyor: "YOnelme, ancak istedigi seye kararlilikla mey-
leden kisiye boyun egmeyen kimseyle ilintilendirilebilir. Dolayisiyla
taraflardan birinden gergek anlamda yonelmenin gercgeklestigi varsayil-
diginda, boyle bir varsayimla birlikte taraflardan 6biiriinden de yonel-
menin gergeklestigi dogru olmaz. Ciinkii fiilen isteyen kisiye istemenin,
talep edene talebin ve gonderilene gonderilmenin ilintilendirilmesinin
bir anlami olmaz."

Bunun cevab1 sudur: Her seyden once, yonelmenin iki taraf aci-
sindan gerceklesmesini engelleyen higbir olgu yoktur. Yeter ki, var-
sayilan yonelme iki taraf agisindan ayni anda olsun; biri 6nce, digeri
sonra olmasin. Ya da yonelmenin yaninda art1 bir maksat s6z konusu
olsun. Birbirine yaklagsmak ve bir araya gelmek isteyen iki insan gibi.
Boyle bir durumda taraflardan biri yerinde dururken, digeri ona dogru
hareket edebilir. Ya da birlikte hareket edip birbirlerine yaklasabilir
ve yakinlasabilirler. Yine biitiinlesmeyi ve cezp olunmayi isteyen iki
beden gibi. Boyle bir durumda da bedenlerden biri ¢ekerken, digeri
onun cazibesine kapilabilir veya her ikisi de birbirini cezp edebilir ve
birbirine yaklasabilirler.

4- Ayetin ifade ettigi anlamla ilgili olarak ileri siiriilen yorumlar-
dan biri de sudur: "Ayette gecen yonelme olgusu, her iki yerde de ayni
anlamda kullanilmistir. D6vmeye ve kendini savunmaya yonelme anla-
minda yani. Clinkii kadin, Yusuf'tan murat almak isteyip de onun tara-
findan reddedilince ve Yusuf onun istegini kabul etmeye yanasmayinca,
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bliyiik bir 6fkeye kapildi, ondan 6¢ almak istedi, icinde kizginlik ve
lizlintiiyle karigik bir 6fke birikti ve ona saldirmak ic¢in harekete gec-
ti. Yusuf da kadmin kendisinden istedigi ¢irkin eylemden kaginmak ve
kadinin azgin tavrindan kurtulmak i¢in onu dévmeye yoneldi. Yusuf
Peygamber (a.s) kadinin bu egilimini fark edince, kendini savunmak
maksadiyla ve kendisine bir kotiilik dokundurmaya kalkigmasi du-
rumunda onu dovmeye hazirlandi. Su kadar1 var ki, Yusuf'un kadini
dovmesi veya kendini savunmak tizere direnmesi, kadinin onun ken-
disinden murat almak istegini, kendisini ¢irkin hayasizligi islemeye
davet ettigini soyleyerek suglamasi ihtimalini giindeme getirebilirdi.
Iste bundan dolay1 yiice Allah Yusufa yonelik liitfunun bir gostergesi
olarak ona bir burhan gosterdi. Yusuf da bundan, gercegi anlamis oldu
ve kendisine, kendini savunmak maksadiyla kagisi tercih etmesi gerek-
tigi ilham olundu. Bu yiizden kapiy1 a¢ip kadinin yanindan ¢ikmak i¢in
kapiya dogru yoneldi, kadin da arkasindan onu izledi. Boylece ikisi de
kapiya dogru kostular."

"Fakat yonelmeyi, birlikte olmaya ve cinsel birlesmeye yonelme
seklinde yorumlamak miimkiin degildir. Oncelikle, 'dndolsun, kadin
ona (Yusuf'a) yoneldi' ifadesini ele alalim. Yonelme, ancak yonelen ki-
sinin fiiliyle gergeklesebilir. Cinsel iliski ise, kadinin yapabilecegi bir
eylem degildir ki ona yonelsin. Kadin bu eylemde edilgen bir pozisyon-
dadir. Sadece kendisine yonelen cinsel birlesme talebini kabul eder ve
talep edenin amacini gerceklestirmesine imkan tanir. Bu bir."

"Ikincisi: Yusuf, Aziz'in karisindan boyle bir sey istemedi ki kadi-
nin onun talebini kabul etmesi ve birlesmeyi ger¢eklestirmesine riza
gostermesi, kadin tarafindan yonelme olarak isimlendirilsin! Ciinkii
bu ayetten onceki ve sonraki ayetlerin metinleri, Yusuf'un boyle bir
hayasizliktan, hatta bunun araglarindan ve onciillerinden de beri oldu-
gunu ortaya koyar niteliktedirler."

"Ugiinciisii: Eger bdyle bir sey gerceklesmis olsaydi, ondan su sekil-
de s6z edilmesi gerekirdi: 'Andolsun, Yusuf kadina yoneldi, kadin da ona
yoneldi." Ciinkii ilk yonelme (Yusuf'un yonelmesi), dogal olarak daha
onceliklidir ve ger¢ek yonelme de budur. Ikinci yénelme (Ziileyha'nin
yonelmesi) ise, o ilk yonelmeye baghdir ve onsuz gerceklesemez."

"Dordiinciisii: Kissanin akisindan anlasildigi kadariyla kadin iste-
ginde kararli ve talebini yerine getirmede 1srarli biridir. Bu hususta en
kiiciik bir tereddiidii yoktur. Bu istegini yerine getirmesine engel ola-
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cak hig¢bir sey de s6z konusu degildir. Dolayistyla 'Kadin ona mutlak
anlamda yoneldi.' demek dogru degildir. Hatta sirf cedel etmek (tartis-
mak) i¢in kadinin yonelmesinin, Yusuf'un talebini kabul etme, istegine
uyma seklinde gergeklestigini sOylesek bile. Cilinkii yonelme, yapilip
yapilmamasi hususunda tereddiit edilen bir fiile yaklagmak anlamin-
dadir. [Kadinin da bu iste zerre kadar tereddiidii yoktu.] Buna karsilik,
kadinin Yusuf'a yonelmesinin, onu cezalandirmak i¢in ddvmek maksa-
diyla yonelmesi seklinde algilanmasi ihtimali ise, en kii¢iik bir takdiri
acilim ile dogru kabul edilebilir."" (el-Menar adli tefsirden 6zetle yapti-
g1mi1z alint1 burada sona erdi.)

Simdi yukaridaki degerlendirmelere cevap verelim: Bu degerlendir-
me de, Yusuf'un kadina yonelmesi olgusuna verdigi anlam noktasinda
onceki degerlendirme ile oOrtiisiiyor. Dolayisiyla onceki degerlendirme-
ye iligkin cevabimiz bunun i¢in de gecerlidir. Fakat bu degerlendirmede
0zel olarak, kadinin Yusuf'a yonelmesinden maksadin, kadinin Yusuf'u
dovmek veya baska bir maksatla ona yonelmesinden s6z ediliyor ki,
bunu dogrulayacak hi¢bir kanit yoktur. Salt kissanin benzerlerinde bdy-
le durumlara rastlandig1 ihtimalinden hareketle, buna delalet eden so-
mut bir kanit olmadan ifadeyi bu sekilde yorumlamak da dogru olmaz.

Ote yandan, ad1 gecen miifessirin, "Andolsun, kadin ona (Yusuf'a)
voneldi" ifadesinin birlesme anlaminda yonelme seklinde yorumlama-
nin uzak bir ihtimal olduguna, ya da sahih olmadigna iliskin acikla-
malarina gelince, bunlar gergekten gevsek degerlendirmelerdir. Bilin-
digi gibi cinsel birlesme normal olarak birtakim hareket ediglerden ve
duruslardan olusur. Kadin bu eylemde edilgen degil, etkin bir konum-
dadir. Islevseldir, salt kabul eden pozisyonunda degildir. Dolayisiyla
eger erkegin nefsinde gizli bulunan iggiidiisel arzular1 ve sehvet atesini
alevlendirmek, bdylece onu kendisinden talep ettigi ise olumlu karsilik
vermeye zorlamak i¢in kadin erkege sarilmak veya benzeri bir eylem-
le yonelmis olsaydi, "kadin erkege yoneldi" tabirini, onunla birlesmek
istedi, seklinde demek dogru olur. Artik kadinin erkege yonelmesinin,
onun kabul etmesi gereken bir seyi kastetmesi seklinde yorumlanmasi
da gerekmez ki, yonelmenin bu eylem anlaminda kullanilmasinin dogru
olmadig: itiraziyla karsilagalim.

1-[el-Menar, c.12, 5.284-286]
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S6z konusu miifessirin, "Kadin kesin kararliydi, miitereddit de-
gildi. Dolayisiyla kadinin yonelmesinin, istedigi iliski ve birlesmeye
yonelme seklinde yorumlanmasi dogru degildir." seklindeki son deger-
lendirmesine gelince; bununla ilgili olarak sunu sdyleyebiliriz: Evet,
kadin [ad1 gecen miiellifin de takdir ettigi gibi] Yusuf'a yonelik istegi
acisindan kesin kararliydi ve bunu gergeklestirmeyi aklina koymustu.
Fakat fiilin gerceklesecegi ve vuku bulacagi hususunda kesin bilgiye
sahip degildi. Nasil olabilirdi ki?! Bizzat kadin Yusuf'un kagindigini
ve kendisinden murat almaktan yiiz ¢evirdigini goriiyordu. Kadin ise
ancak Yusuf kacinmak suretiyle istegine olumlu karsilik vermediginde
ona yoneldi. Ama bununla birlikte Yusuf'un, istegine olumlu cevap ve-
recegini, kendisine itaat edecegini kesin olarak bilmiyordu. Bu husus
son derece aciktir.

5- Ayetle ilgili ileri siirlilen yorumlardan biri de sudur: Ayetin akisin-
da, takdim (6ne alma) ve tehir (sona birakma) uygulamasina gidilmistir.
[Ceza ciimlesi 0ne alinmis, sart climlesi ise geriye birakilmistir.] Bu
durumda ciimlenin takdiri agilimi soyledir: "Andolsun, kadin Yusuf'a
yoneldi; Rabbinin burhanin1 gérmeseydi, Yusuf da ona yonelirdi. Fakat
Rabbinin burhanini goriince, kadina yonelmedi." Dolayisiyla bu agik-
lamanin su ifadeye benzetildigini sdyleyebiliriz: "Ben helak olmustum,
eger sana yetismeseydim." "Sen 6ldiiriilmiistiin, eger seni kurtarmasay-
dim." Bu ciimlelerde aslinda kastedilen anlam sudur: "Eger sana yetis-
meseydim, helak olurdun." "Eger seni kurtarmasaydim, dldiirtiltirdiin."
Helak ve dldiirme eylemleri gerceklesmis olmasalar da boyle bir ifade
kullanmak normaldir. Sairin su sdzlerini de buna benzetebiliriz:

"Savag giiniinde kavmim beni savasa ¢agirmasin / Eger diismana
saldirmada acele etmezsem ve diismanin benden 6nce davranmasina
izin verirsem."

Nitekim Kur'dn'da da sdyle bir ayet vardir: "Eger biz, onun kal-
bini pekistirmemis olsaydik, neredeyse isi meydana ¢ikaracakti.” [Ka-
sas, 10] Mecmau'l-Beyan adli tefsirde, yukaridaki yorum, miifessir Ebu
Miislim'e isnat edilir.

Simdi buna iligkin cevabimiza gelelim: Eger bundan maksat, bazi
miifessirlerin, "Kur'an'da takdim ve tehir vardir." seklindeki agiklama-
lar1 ise, bilinmesi gerekir ki, onlarin bu yorumlari, dogal olarak kimisi
kimisinden once zikredilmis birden fazla ciimlenin bulundugu ifadeler
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i¢in gecerlidir. Bu tiir ifadelerde normal akis diizeni bir an i¢in goz ard1
edilir ve bir amagtan 6tiirii, siralama esas alinmadan salt saymak (konu-
lar1 aktarmak) g6z oniinde bulundurulur. Nitekim "Karisi da (o sirada)
ayakta durmustu. Bunun iizerine giildii. Ona, Ishak'i ve Ishak'in arka-
sindan Yakub'v miijdeledik.” (Hud, 71) ayetinde takdim ve tehir uygula-
masina bagvuruldugu séylenmistir.! Buna gore, ayetin normal ifadesi su
sekilde algilanmalidir: "Biz ona miijdeledik, o da gtildi."

”

Fakat "Rabbinin burhanint gérmeseydi, Yusuf da ona yonelirdi.
ifadesine gelince, ifadenin akisi i¢inde takdim ve tehir uygulamasina
basvuruldugunu kabul etmemiz durumunda anlamda degisiklik meyda-
na gelecektir. Soyle ki, one geg¢irildigi (takdim) durumda, higbir kayitla
sinirlandirilmamis yonelme olgusuyla kars1 karsiya kaliriz. Ciinkii dil-
bilimcilerin sdyledigi gibi, "levla" edatinin cevabi olup da ondan 6nce
zikredilmis olmasi caiz degildir. Tehir edildigi durumda ise, sart climle-
siyle kayitlandirilmis bir yonelme olgusu ¢ikar karsimiza.

Sayet maksat, bu ifadenin "levla" edatinin cevabi olup da ondan
once zikredildigi ise, dilbilimciler, "levla"y1 sart edat1 "in"le mukayese
ederek bunu caiz gormezler. Bu tiir drneklerle karsilastiklarinda ise
derhal tevil ederler. Ancak bu tiir bir mukayeseye iligkin somut bir
kanit ve lizerinde durdugumuz ifadenin zahirinde tevili gerektirecek
bir hususun olmadigi ileri siiriilerek bu goriisiin aksine bir goriis ortaya
konulursa, o baska.

6- Ayetin anlamina iliskin olarak ileri siiriilen yorumlardan biri de
sudur: "Kadin ilk 6nce riiyasinda Yusuf'a yoneldi. Yusuf da ona yoneldi.
Ciinkii onu rilyasinda gérmiistii. Iste o zaman onun kendisine ait oldu-
gunu anladi. Bu yiizden kadina yoneldi." Bu yorumu Gazali ileri stirmiis

1- [Dikkat edilirse, bu ayetle ilgili sylenen takdim ve tehiri Allame Tabatabai
kabul etmiyor. Kabul etmemesinin sebebi ise, ayetin orijinalinde gecen "zahiket" ke-
limesini farklt anlamda yorumlamasidir. Allame'nin goriigiine gore bu kelime, regl ve
adet olma anlamindadir. Dolayistyla da ayette takdim ve tehir s6z konusu degildir. An-
cak bazi miifessirler, bu kelimenin "giilmek" anlaminda oldugu goriisiindedirler. Iste
Allame bu ayeti, burada s6zii edilen takdim ve tehir konusuna sahit olarak getirirken,
bu miifessirlerin goriisiinii esas almis, o nedenle "takdim ve tehir uygulamasina bas-
vuruldugu sdylenmistir." seklinde bir tabir kullanmistir. Ayetin tefsiri ile ilgili detaylt
bilgi i¢in 10. ciltteki Hid Suresi'nin 71. ayetinin tefsirine bakabilirsiniz. -Musahhih-]
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ve bunun giizel bir degerlendirme oldugunu belirttikten sonra su notu
diismiistiir: "Ciinkii peygamberler masumdurlar, giinaha yonelmezler."

Bu yoruma iliskin cevabimiza gelince; eger maksat, "Yusuf da ona
yonelirdi." ifadesinin, Yusuf'un gordiigii rilyanin aktarimindan ibaret
oldugu ise, bu, lafiz agisindan kanitlanmasi miimkiin olmayan dayatma
bir yorumdur. Sayet maksat, Yusuf'un (a.s) kadin1 riiyasinda goriip ona
yoneldigi ve 6zellikle peygamberlerin gordiikleri riiyalarin vahiy oldu-
gu gerceginden hareketle o kadinin kendisine ait olduguna inanmaya
basladigi, sonra uyanikken ve kadinin kendisinden murat almaya ca-
listig1 sirada bu inancina dayanarak kendisinin de ona yoneldigi, fakat
Rabbinin burhaniyla bu iddiasinin yanlis oldugu kendisine bildirildigi
ise, bu, peygamberlerin kendilerine sunulan vahyi yanlis anlayabilecek-
lerini ileri siirmek olur. Bu ise, peygamberlerin giinaha yonelebilecek-
lerini sOylemekten pek de asagi kalmayan bir olumsuzluktur kuskusuz.

Kald1 ki, evli bir kadinla birlesmenin zuliim oldugunu, boyle bir
zulmii isleyenin asla kurtulamayacagini ve Yusuf'un da boyle bir igreng
tavirdan Allah'a sigindigini agiklayan onceki ayet ile, boyle bir yorum
arasinda acik bir ¢eliski vardir. Boyle bir seyi zuliim ve Allah'a sigmil-
mas1 gereken bir igrenglik olarak gordiigii halde, Yusuf Peygamber (a.s)
kadinin kendisine ait oldugunu nasil diistinebilir?

Buraya kadar sundugumuz degerlendirmeler, tefsirini sundugumuz
ayetle ilgili olarak ileri siiriilen yorum ve tefsirlerin omurgasini olustur-
maktadir. En bagta sundugumuz ile birlikte sayilarin yedi veya sekize
ciktig goriliir.

Gortildiigi gibi, Yusuf'un Rabbinin burhanini gérmesi, her bir de-
gerlendirmede farkli bir sekilde anlamlandirilmistir. Bazilarina gore
bundan maksat, Yusuf'un (a.s) gérdiigii yakini bir sebeptir. Kimine gore
bundan maksat, ona goriinen niganeler ve belirgin olgulardir ki, bunlar
onu bdyle bir hatay1 islemekten alikoymustur. Bazilarin degerlendir-
mesine gore, zinanin haram oldugunu ve azabi gerektirici bir eylem
oldugunu bilmesidir. Kimine gore, bununla kastedilen, namus ve iffet
melekesidir. Bazilarinin agiklamasi, bundan maksadin masumiyet ve
temizlik oldugu yoniindedir.

Biitiin bu degerlendirmeler i¢inde hangisinin gercegi yansittigini
belirtmistik. Insaallah ele aldigimiz ayetler grubuna iliskin genel de-
gerlendirmeyi tamamladiktan sonra bu konuya 6zel bir boliim ayirarak
detayl bir agiklamaya yer verecegiz.
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25) ikisi de kapiya dogru kostular. Kadin, onun gémlegini
arkadan uzunluguna yirtti. Kapinin yaninda kadinin efendisini
(kocasini) buldular.

Ayetin orijinalindeki "istebeka" kelimesinin mastari olan "istibak",
once gecmek icin kosarak yarismak anlamina gelir. Daha once bu ke-
limenin anlami iizerinde durmustuk. "el-Kaddu" ve "el-kattu", yirtmak
anlamina gelir. Fakat ayetin orijinalinde gecen "kaddet" kelimesinin
mastar1 olan "el-kaddu" sozciligii, daha ¢ok uzunluguna yirtmak, "el-
kattu" sozciigii ise, enine yirtmak anlaminda kullanilir. "ed-Dubur" ve
"el-kubul", arka ve 6n demektir.

Ayetin akisindan anladigimiz kadariyla, ikisinin kogmalar1 fark-
1 amaglara yonelikti. Hz. Yusuf (a.s) kapiy1 agmay1 ve evden ¢ikmak
suretiyle kadindan kurtulmay1 istiyordu. Aziz'in karisi ise, ondan dnce
davranip kapiy1 agmasina ve evden ¢ikmasini engellemeyi, dolayisiy-
la ondan murat alma noktasinda basarili olmay1 istiyordu. Yine ayetin
akisindan anladigimiz kadariyla Hz. Yusuf ondan 6nce kapiya variyor.
Bu yiizden kadin arkadan gdmlegini tutup ¢ekiyor ve gémleginin yir-
tilmasia neden oluyor. Gomlegin yirtilmasinin tek sebebi, Yusuf'un
kadindan kagiyor olmasi ve uzaklagsmaya calismasidir. Yoksa gomlek
uzunluguna yirtilmazdi.

"Kapimin yaninda kadinin efendisini buldular.” ifadesinin ori-
jinalindeki "elfeya" kelimesinin mastar1 olan "ilfa", bulmak de-
mektir. Araplar, "Elfeytuhu keza-Onu sdyle buldum." derler. Yine
"seyyideha=efendisinden" maksat, kadinin kocasidir. Bazilar1 demisler-
dir ki: "Burada Misir gelenegine uygun bir ifade kullanilmistir. Ciinkii
Misir kadinlar1 kocalarina 'seyyid=efendi' derlerdi. Ve bu isimlendirme
o glinden beri siiriip gelmektedir."

Kadin, "Senin ailen hakkinda koétiiliik diisiinenin cezasi, hap-
se atilmaktan veya acikli iskenceden baska ne olabilir?" dedi.

Kapinin yaninda kadinin kocasina rastladiklarinda, igin rengi de-
gisti; murat alma meclisi, yerini aragtirma meclisine birakti. Bu mec-
lisin olusmasini, Aziz'in kapinin yaninda olmasi ve ikisinin bu sekilde
ve bu ortamda onun karsisinda bulunmalari1 sagladi. "Kapinin yaninda
kadinin efendisini (kocasini) buldular." ifadesiyle baglayan bes ayette,
bu aragtirma meclisinde yasananlar, sdylenenler anlatiliyor.
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Aziz'in karisi, Yusuf'u kocasina sikayet etmekle konugsmaya bas-
liyor ve onu cezalandirmasini istiyor. Onun kendisine katiiliik diledi-
gini, dolayisiyla onu hapse atmasi ya da ac1 veren bir iskenceden ge-
cirmesi gerektigini sdyliiyor. Fakat dikkat edilirse, kadin bunu agikca
sOylemedigi gibi, olay1 tiim detaylariyla da anlatmiyor. Sadece imali
olarak meseleye deginiyor ve evli kadinlarla zina etmeye kalkisanlar
icin aklen 6ngdriilen genel bir hiikiimden s6z ediyor ve diyor ki: "Se-
nin ailen hakkinda kotiliik diistinenin cezasi, hapse atilmaktan veya
acikli iskenceden baska ne olabilir?" Kotiillik isteyen olarak Yusufun
adi dile getirmiyor. Yine aile olarak kendisinin adin1 zikretmedigi
gibi, evli kadinlarla zina etmek olan kotiiliigii de agikca ifade etmiyor.
Biitiin bunlar Aziz'in karsisinda takinilmasi gereken edep tavrinin bir
geregi, onun makamina duyulan sayginin ve konumuna atfedilen kut-
salligin bir ifadesidir.

Ayrica cezay1 da net olarak sdylemiyor. Hapse atmakla elem verici
bir iskenceden gegirmek arasinda tercih yapmay1 kocasina birakiyor.
Ciinkii Yusufun sevgisiyle dolup tasan kalbi ve agkiyla yanip tutusan
gonlii cezanin belirlenmesine riza gosteremiyor. Kuskusuz cezayi be-
lirsiz birakmak, bir agidan genislik ve ¢ikis yolu birakma maksadina
yoneliktir. Ancak kadinin, "senin ailen” seklindeki sozii, Aziz'i Yusuf'a
kars1 kigkirtma, onu cezalandirmasi i¢in yonlendirme maksadiyla sdy-
lenmistir. Bu da kadinin, 6fke ve {iziintii siisii vererek Aziz'e iliskin bir
entrikasidir. Ki igin aslin1 anlamasin ve kendisini cezalandirmaya kalk-
masin. Sucu kendi lizerinden atip cezalandirilmaktan kurtulduktan son-
ra, Yusuf'u (a.s) kurtarmasi kolay olacakti.

26) Yusuf, "(Aksine) o benim nefsimden murat almak istedi."
dedi.

Yusuf (a.s), Aziz'e duydugu saygidan dolay1 ve kadini korumak,
sucunu dile getirmemek amaciyla 6nce kendisi konugsmuyor. Fakat ka-
dinin kendisini sugladigimi goriince, gercegi aciklamaktan baska c¢are
olmadigini goriiyor. Bu yiizden de, "(4ksine) o benim nefsimden murat
almak istedi." diyor. Ifadede kisaltmaya gidildigini goriiyoruz. Edebi
sanatlar agisindan buna, "kasr-1 kalb" (degisik tarafa hasretme) denir.
Yani, ben ona kotiiliik yapmak istemedim; bilakis o bunu istedi ve be-
nim nefsimden murat almak i¢in ¢abaladi.
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Yusuf'un, yemin ve benzeri pekistirme unsurlarindan soyutlanmis
bu sozleri, nefsinin siikiinetini ve rahatligini yansitmaktadir. Utanmi-
yor, panige kapilmiyor, telaglanmiyor ve kadinin yaptigi suglamadan
beri oldugunu anlatirken {izerinde korkudan eser goriinmiiyor. Cilinkii
o asla kotiiliikk yapmamistir. Bu yilizden kadindan da, suglamasindan
da korkup paniklemiyor. Hem daha ilk basta "Allah'a siginirim."” di-
yerek Rabbine sigindigini, dolayisiyla evrendeki en biiyiik gilice da-
yandigin1 gostermisti.

26-27) Kadinin ailesinden bir sahit ise soyle sahitlik etti:
"Eger Yusufun gomlegi é6nden yirtilmissa, kadin dogru soyle-
mistir ve o yalancilardandir. Ve eger gomlegi arkadan yirtilmais-
sa, kadin yalan séylemistir ve o dogru sdyleyenlerdendir."

Sahitlik etmek, konusmak anlamina geldigi i¢in, "Eger Yusuf'un
gomlegi..." diye baslayan ifade, sahitlikte bulunan kimse tarafindan
sOylenmis s6z konumundadir. Dolayisiyla ciimle i¢inde, "Eger Yusuf'un
gomlegi..." ifadesinden once "dedi" seklinde bir ifadeyi takdir etmeye
anlam itibariyle ihtiyac¢ yoktur. Bazilar1 da sdyle sdylemislerdir: "Bu
s0z, sahitlik yerine gectigi ve sahitligin igerigini olusturdugu igin, 'sa-
hitlik etme' sozciigiiyle ifade edilmistir."

Taniklikta bulunan bu adam, diigiimii ¢ézecek kanit1 ve meselenin
ac1ga cikmasini saglayacak yontemi gosteriyor. Sozlerine basliyor ve
"Eger Yusuf'un gomlegi onden ywtilmigsa, kadin dogru soylemistir ve o
valancilardandir.” diyor. Ciinkii ortada birinin dogru, digerinin de yalan
sOylemis olmasi kesin bir gergektir. Gomlegin 6nden yirtilmis olmast,
aralarinda kavga ve bogusma oldugunu gosterir. Dolayisiyla verilecek
hiikiim kadiin lehine ve Yusuf'un aleyhine olmalidir. Sayet Yusuf'un
gomlegi arkadan yirtilmissa, bu, kadinin yalan sdyledigini ve Yusuf'un da
dogru sozlii oldugunu gosterir. Ciinkii yirtigin arkadan olmasi, Yusufun
ondan kactigini, kadminsa onun pesine diistiigiinii, onu yakalayip nef-
sinden murat almaya c¢alistigini1 gdsterir. Bu durumda da verilecek ka-
rarin, Yusuf'un lehine ve kadinin aleyhine olmas1 gerekir. Bu bakimdan,
yiiriitiilen mantik kanitsallig itibariyle son derece belirgindir.

Peki, bu sahit kimdir? Sahidin kimligi hususunda miifessirler ara-
sinda goriis ayriliklar: vardir. Kimine gore o, bilge bir kisiydi, Aziz'e da-
migmanlik yapiyordu. Hasan, Katade ve Ikrime'den bu yonde bir goriis
rivayet edilmistir. Kimine gore, bu adam kadinin amcasinin ¢ocuguydu
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ve kadinin kocast ile birlikte kapinin yaninda oturuyordu. Kimine gore,
bu adam ne insan, ne de cindi; Allah'in yarattig1 bir baska canliydi. Bu
goriis Miicahid'den rivayet edilmistir. Ancak bu goriis, "kadinin ailesin-
den" ifadesiyle acik bir sekilde ¢elistigi i¢in reddedilmistir.

Ehlibeyt imamlari'ndan (iizerlerine seldm olsun) gelen rivayetlerde
ve bazi Ehlisiinnet kaynaklarinda yer alan hadislerde, bu sahidin kadi-
nin akrabasindan olup heniiz besikte bulunan bir ¢ocuk oldugu belirti-
liyor. "Ayetlerin Hadisler Isiginda Aciklamasi" boliimiinde insaallah bu
rivayet tizerinde duracagiz.

Burada iizerinde durulmasi gereken husus, ad1 gegen sahidin ras-
yonel bir agiklama ve diisiinsel bir kanit ileri siirmiis olmasi ve bu-
nun birbirlerinden sikayetci olan iki taraftan birinin lehine, digerininse
aleyhine sonuclandigi olgusudur. Bu tiir yaklasim ise normalde sahit-
lik olarak nitelendirilmez. Cilinkii bu yaklasim, somut algiya ve onun
hiikmiinde olan objektif verilere dayanan bir agiklama mahiyetinde-
dir. Kisaca, 6zii itibariyle diislinmeye ve akil yiirlitmeye dayanmayan
bir sozdiir. Buna su ayetlerde isaret edilen yaklagimlar1 6rnek goste-
rebiliriz: "Kulaklari, gézleri ve derileri, isledikleri seye karst onlarin
aleyhine sahitlik edecektir." (Fussilet, 20), "Sahitlik ederiz ki sen Allah'in
Peygamberisin, derler.” (Miinafikun, 1) SOyle ki: [Minafiklar tarafin-
dan] risaletin dogruluguna hiikmetmek, 6z itibariyle diisiinmeye ve
akil yliriitmeye dayansa da, sahitlikten maksat, diisiinme ve akil yii-
ritme menseli oldugunu g6z onilinde bulundurmaksizin yaninda hak
olarak kesin bildigi gercegi ifade etmektir. Nitekim sahitlikten, "s6z"
ve benzeri kelimelerle bahsedilen ayetlerdeki anlatimin temelinde bu
yaklagimin yattigini sOyleyebiliriz.

Dolayistyla, tefsirini sundugumuz ayette, isaret edilen sozleri sdy-
leyen kimsenin sozlerinin "sahitlik etti” seklinde sunulmasi ile, bunla-
rin bir diistinme ve fikir ylriitme eyleminden kaynaklanmadan sadir
olan sozler olduklarina isaret edilmis olmas1 uzak bir ihtimal degildir.
Bu bakimdan, diisiinme ve akil yiiriitme eylemine dayanmadigi i¢in sa-
hitlik olarak nitelendirilmistir; normalde diisiinme ve fikir yiiriitme ey-
lemlerinden sadir olan s6z olarak nitelendirilmemistir. Bu da rivayetler-
de onun besikteki bir cocuk olduguna iligskin goriisii desteklemektedir.
Buna gore, bu sahitligin, yiice Allah'in Yusuf Peygamber'in (a.s) soziinii
tasdik etmek i¢in gdsterdigi bir tiir mucize oldugunu sdyleyebiliriz.
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28) (Kocas1 Yusuf'un) gomleginin arkadan yirtilmis oldu-
gunu goriince dedi ki: "Kuskusuz, bu siz kadinlarin tuzaklarin-
dandir. Gercekten sizin tuzaginiz buyuktiir."

Yani Aziz, Yusuf'un gdmlegini arkadan yirtilip parcalanmis oldugu
bir halde goriince, karisina dedi ki: "Bu is, siz kadinlar topluluguna
0zgii bir tuzak oldugunu gosteriyor. Siz kadinlarin tuzagi ise gergekten
biiyiiktiir." Ifadedeki zamirlerin doniik olduklar1 yerler, ifadenin akisin-
dan anlasiliyor.

Tuzag1 kuran Aziz'in karist olmasina karsin onu biitiin kadinlara
nispet etmesi, boyle bir tuzagir kurmasinin kadin olmasindan kaynak-
landigim1 gdstermeye yoneliktir. Kadinlarin tuzak kuruculuklart mes-
hurdur, herkesce bilinir bu 6zellikleri. Bu nedenle Aziz tuzag: biiyiik
goriiyor ve ardindan sunlar1 soyliiyor: "Gergekten sizin tuzaginiz bii-
yiiktiir. " Ciinkii erkeklerin karsi konulmaz bir meyil ve cazibenin etki-
siyle kadinlara yoneldikleri herkesin bildigi bir gergektir. Yine kadinlar
erkeklerin egilimlerini tizerlerine ¢ekmek ve onlarin cazibelerine kapil-
malarini saglamak hususunda son derece maharetlidirler. Bu akil almaz
yetenekleriyle erkeklerin kalplerini ¢eliyor, cilveli bastan ¢ikaricilikla-
riyla ruhlarini kendilerine bagliyorlar. Biiyiileyici viicut hareketleriyle
erkeklerin diislerine hilkkmediyor, onlar1 farkinda olmadiklar: bir sekil-
de kendi iradelerinin tutsag1 haline getiriyorlar. Iste bu, tuzaktir; insana
kotiiliik dokundurmay1 amaglamaktir.

Ayetten anladigimiz kadariyla Aziz gdmlegin arkadan yirtildigi-
n1 gordiigiinde, Yusuf'un (a.s) lehine ve karisinin aleyhine olacak bir
karara varmustir.

29) "Ey Yusuf, bundan (bu olaydan) vazgec (onu olmamais gibi
say, kimseye soyleme) ve sen de (ey kadin,) giinahinin bagislan-
masini dile. Gercekten sen (bu isinle) giinahkarlardan oldun."

Bu sozler Aziz'e aittir. Yani Aziz, Yusuf'un hakli ve karisinin sug-
lu oldugu kararmna vardiktan sonra Yusuf'a bu isten vazge¢cmesini ve
karisina da isledigi giinahtan ve hatadan dolay1 bagislanma dilemesini
emretmistir.

Aziz, "Ey Yusuf, bundan vazge¢" sozleriyle meydana gelen olaya
isaret ediyor ve Yusuf'un bu olay1 anlatmaktan vazge¢mesini, hi¢ olma-
mis gibi kabul etmesini, hi¢bir yerde konugmamasini, etrafa yaymama-
sin1 istiyor. Ayetlerin akisinda, Hz. Yusuf'un (a.s) bu olay1 herhangi bir
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kimseye anlattigina delalet edecek higbir ipucu yoktur. Zaten Yusuf'tan
(a.s) da ancak bu beklenir. Nitekim kadin kendisine art niyetli bir sucla-
ma yoneltmedigi siirece Aziz'e, karisinin kendisinden murat almak iste-
digini sdylemedigini, sadece kadin kendisini haksiz yere sucladiginda,
gercegi agiklamak zorunda kaldigini gordiik.

Ancak hi¢ de kisa sayilmayacak kadar bir siiredir devam edege-
len bir olay nasil gizlenecekti? Kadinin gdzlerini ask biirlimiistii, kara
sevda aklini basindan almis, iradesiz bir hale getirmisti. Bu yiizden,
kadinin Yusuf'tan murat alma girigimi bir veya iki kere gerceklesen bir
olay degildi. Surenin akis1 i¢inde bir sonraki ayette iizerinde duracagi-
miz sehrin diger kadinlarimin sdyledigi su séz bunun kanitidir: "Aziz'in
karist stirekli kendi delikanlisinin (kolesinin) nefsinden murat almak is-
tivormusg, kalbinin derinliklerine (onun) sevda(si) islemis!"”

"Ve sen de (ey kadin,) giinahimin bagislanmasini dile. Gergekten
sen (bu isinle) giinahkarlardan oldun." sdzleriyle Aziz, karisinin glinah
isledigini kabul ediyor ve bu giinahindan dolay1 rabbinden bagislanma
dilemesini emrediyor. Ciinkii (ona gore) kadin bu davranisiyla giinah
ehlinden biri olmus, glinahkarlar ziimresine girmistir. Bundan dolayz,
[sirf kadinlar i¢in kullanilan] "hatiat" ¢ogul ifadesi yerine, [kadin-erkek
tiim giinahkarlar kapsayan] "hatiin" ¢ogulu kullaniliyor.

Ayetlerin akisindan anladigimiz kadariyla bunlarin tiimii, Aziz'in
sozleridir, sahitlik eden sahsin degil. Ciinkii bu sozler, yargilama ve hiik-
metme niteliklidir. Yargilama ise Aziz'in yetkisindeydi, sahidin degil.

"Ve sen de (ey kadin,) giinahimin bagislanmasin dile.” ifadesiyle
ilgili baz1 miifessirler sdyle yanlis bir yorum ileri slirmiislerdir: "Yani,
kocandan igledigin bu sugtan dolay1 seni cezalandirmamasi i¢in af dile."
Bunlarin boyle diisiinmelerinin nedeni ise, iizerinde durdugumuz ifade-
yi Aziz'in degil de, sahidin sozleri kabul etmeleridir.

Diger baz1 tefsir bilginleri ise s0yle demislerdir: "Bu climlenin anla-
mi sudur: '[sledigin giinahtan dolay1 Allah'tan bagislanma dile ve tovbe
et. Ciinkii sen giinah isledin, Yusuf degil.' Boyle sdylemesinin nedent,
Misirlilarin putlara ibadet etmelerinin yaninda Allah'a da ibadet ediyor
olmalaridir." Bu da 6nceki gibi yanlis bir yorumdur. Ciinkii putperestler
Allah'in varligini ve yaraticiligini kabul etseler de, ibadet etme sz ko-
nusu oldugunda, Allah't bir yana birakarak sadece diizmece ilahlarina
ve rablerine ibadet ederler. -Tefsirimizin bundan 6nceki cildinde, bu hu-
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susla ilgili detayl agiklamalara yer vermistik.-' Kald1 ki, ayette sadece
"giinahinin bagigslanmasini dile.” deniyor ve fiilin hangi merciyle ilinti-
1i oldugu belirtilmiyor. Kuskusuz bununla onun kendi dini ¢ergevesinde
ultihiyet niteligine sahip oldugu varlik (yani put) kastedilmistir.

Bazilar1 da, "Bu ayet gosteriyor ki, Aziz esini kiskanma duygusun-
dan yoksundu." demislerdir. Ama gercek su ki, ayet onun karisin1 ¢ok
sevdigini gostermektedir.

30) Sehirdeki bazi kadinlar dediler ki: "Aziz'in karisi siirekli
kendi delikanlisinin (kélesinin) nefsinden murat almak istiyor-
mus; kalbinin derinliklerine (onun) sevda(s1) islemis! Biz onu
gercekten acik bir sapiklik icinde goriiyoruz."

Yusuf ile Misir'in kadinlar1 arasinda Aziz'in evinde yasananlar, bu
ayetten itibaren alt1 ayet boyunca ele alintyor.

Objektif ortamin verileri ve kissanin tabiatinin gerektirdigi 6zel-
likleri g6z oniinde bulundurarak konuyla ilgili ayetler tizerinde durdu-
gumuz zaman, anliyoruz ki, Yusuf ile Aziz'in karis1 arasinda bu olaylar
yasaninca, haber yavas yavas kentte yayilmaya bagladi; kentin ileri ge-
lenlerinin esleri olan kadinlar kendi aralarinda, toplantilarinda ve 6zel
meclislerinde bu olayr konugmaya basladilar. Delikanlisina gonliini
kaptirdi, ona tutkulu bir sevdayla baglandi, aski tiim benligini sard1 ve
en sonunda ondan murat almaya kalkist1 diye Aziz'in karisini ayipladi-
lar, onun apacik bir sapiklik i¢inde oldugunu sdylediler.

Hig¢ kuskusuz bu da s6z konusu kadinlar tarafindan bir tuzakti ve
bir¢ok kadinda rastladigimiz kiskanclik ve kendini begenmislik duygu-
larinin sekillendirdigi karakterlerinin dogal bir yansimasiydi. Bilindigi
gibi kadinlar ince duygularin ve latif duyuslarin etkisinde kalirlar. Ya-
ratiliglarina incelik ve nezaket olgular1 egemendir, dogalarina latif ya-
ratilis ve giizellik yerlesmistir. Bu yiizden de kalpleri siise ve giizellige
tutulur; goniilleri nazl edalarin, isveli tavirlarin biiyiileyici kivrimlari-
na kapilip gider. Bunlar kadinlar {izerinde, 6zellikle geng kizlarda derin
etkiler birakir, kiskanclik ve ¢ekememezlik duygularini kamgilar.

Kisacasi, ask ve delikanlisindan murat alma sézlerini dillerine do-
lamalari, bu kadinlarin Aziz'in karisina kars1 hazirladiklar1 bir tuzakt.

1-[c.9, Had Suresi, 36-49. ayetlerin tefsiri baglaminda]
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-Bu arada nefislerindeki kiskanglik ve nefret duygularimi da yatistiri-
yorlardi.- Bunlar heniiz Yusufu gormiis degillerdi, Aziz'in karisinin
onda gozlemledigi olaganiistii giizelligi gézlemlememislerdi. Aziz'in
karisinin aklin1 basindan alan, her tiirlii adap ve Olciiyli ayaklarinin
altina almasina neden olan akil almaz giizelligi gérmemislerdi. Onlar
kendi kafalarinda bir Yusuf portresi tasavvur ediyorlardi ve biitiin de-
gerlendirmelerini buna gore yapiyorlardi. Oysa sOylentiler nere, bizzat
gbzlemleme nere?! Rivayetle dirayet bir olur mu?!

Artik her toplantinin konusu bu ask dedikodusuydu. Nihayet haber,
tek diistincesi Yusuf'un nefsinden murat alma hususunda ne edip basa-
ril1 olmak olan, amacina ulagsmak i¢in elinden geleni yapmaya ¢aligan,
sevdasinin karsisinda higbir miilkii ve izzeti tanimayan, varsa yoksa
sevdalisina kavusmay1 ve istegine ulagsmay1 diisiinen Aziz'in karisinin
da kulagina ulasti. Derhal i¢ine diistiigli aymazliktan uyandi ve kadin-
larin kendisine karsi nasil bir tuzak hazirladiklarini fark etti. Bunun
tizerine onlar1 evinde toplantiya davet etti. Clinkii kentin efendilerinin,
ileri gelenlerinin esleriydiler, iilkenin iist diizey yoneticilerinin hanime-
fendileriydiler, Aziz'in eviyle dogrudan iligkileri bulunan veya bu evde
agirlanacak liyakate sahip olan insanlarin hanimlartydilar.

Kadinlar da Aziz'in karisinin evine gitmek i¢in hazirlik yaptilar. En
giizel kiyafetler giyip, bu tiir toplantilara katilan hanimefendilerin adeti
oldugu lizere goz alici takilarla siislendiler. Her birinin arzusu, Yusuf'u
gormekti. Aziz'in karisinin aklini basindan alan, onu deli divane eden
giizelligini seyretmekti.

Aziz'in karisinin biitiin derdi de onlara Yusuf'u gostermekti. Ta ki
kendisini mazur gorsiinler, Yusuf'u gormekle sevdaya kapilip kendisiy-
le ugrasmaktan vazge¢ip kendi dertlerine diigsiinler ve bu sayede on-
larin tuzaklarindan giivende olsun. Onlarin Yusuf'a sevdalanmalarini
onemsemiyordu, Yusuf'u elinden almalarindan endise etmiyordu. Ciin-
kii -kendi zanninca- Yusuf'un sahibesiydi, efendisiydi ve her seyinin
malikiydi. Yusuf da onun kendisine tahsis edilen delikanlistydi. Sonra
Yusuf'un onlara ilgi duyacak veya onlara meyledecek biri olmadigini da
biliyordu. Zaten kendisine de birlikte olma hususunda itaat etmemisti.
Ciinkii Yusuf'un bu tiir arzu ve egilimlere karsi kendisini koruma ve
izzetli davranma 6zelligine sahip oldugunu biliyordu.

Nihayet kentin ileri gelenlerinin esleri Aziz'in karisinin huzurunda
toplandilar, kendileri i¢in hazirlanan koltuklara oturdular. Samimi bir
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ortamda muhabbet ve sohbete bagladilar. Derken, meyve yeme faslina
gecildi. Aziz'in karis1 her birine 6nceden hazirladig: bir bigak verdi ve
meyveleri onlara sundu. Tam bu sirada, onlarin géremedikleri bir yerde
bekleyen Yusuf'a ortaya ¢ikmasini emretti.

Yusuf bir giines gibi ortaya ¢iktiginda ve kadinlar ona baktiginda,
akillar1 baglarindan ugtu, zihinleri allak bullak oldu. Biitiin yapabildik-
leri, ellerindeki meyveler yerine ellerini kesmek oldu. Donup kalmis-
lards, akil fikir namina higbir sey kalmamisti baslarinda. Yildirim agki-
na veya dehsetli bir korkuya tutulunca insan bdyle olur. Cilinkii insan
nefsi asir1 derecede sevdigi ve biiyiik bir korkuyla ¢ekindigi bir seyle
aniden karsilastiginda sasirir, zihni mustarip ve allak bullak olur. Sonug
itibariyle ya oliim tehlikesiyle kars1 karsiya kalir ya da sahip oldugu
giicleri yonlendirecek, pekistirecek, davranislarini belli bir diizen i¢in-
de yonlendirecek bilincini yitirir. Oyle ki kimi zaman karsilasmaktan
dolay1 dehsete kapildig: tehlikeye dogru hizla kosar, kimi zaman da
kacip kurtulmay1 unutur; hareketsiz, donmus bir cisim gibi kalakalir.
Bazen de kastettiginden farkli bir sey yapar, yapacaklarini birbirine ka-
ristirtr. Ozellikle asiklarda bu tiir davranislar daha cok goriiliir. Deliye
donen agiklarin ac1 dolu hikayeleri meshurdur.

Iste Aziz'in karist ile diger kadinlarin arasindaki fark buydu. Onun
Yusuf'a asik olmasi yavas yavas olgunlasan ve belli bir siire¢ dahilinde
gergeklesen bir olguydu. Kentin kadinlari ise, onu goriir gormez bir de-
fada vurulmuslardi. Bu akil almaz giizelligin cazibesi onlarin akillarini
baslarindan almisti. Sevgiye yenik diismiislerdi. Akillar1 ugup gitmisti.
Diislince melekeleri sasirmisti. Bu ylizden meyveleri unutmus, elleri-
ni kesmislerdi. Kendilerini tutamamis, uzun siire sabredememislerdi.
Niyahet iclerindeki sevdayi1 agiga vurmus ve sdyle demislerdi: "Allah"t
tenzih ederiz. Bu, bir beser degildir, bu ancak, degerli bir melektir."

Bunu soyliiyorlar; hem de Aziz'in evinde! Oysa orasi dyle bir evdi
ki her tiirlii edep ve agirbasliligin sergilenmesi gerekirdi. Ayrica Aziz'in
karisindan sakinmalari, onun konumuna 6énem verip ondan utanmalari
gerekirdi. Sonra bunlar seref sahibi giizel ve evli kadinlardi. [Kendile-
rinin ve kocalarinin onurlarini ayaklar altina almamalar1 gerekiyordu. ]
Sakinmalar1 ve belli bir edep Ortiisti altinda hareket etmeleri yiiksek
diizeyli insanlar olmalarinin geregiydi. Bu saydigimiz hususlar, acik
hayasizliga ve iffeti ayaklar altina almaya engel olgulardir. Sonra diin
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Aziz'in karisi i¢in sdylediklerini, kinayislarini, Yusuf'a sevdalanmasin-
dan dolay1 yerislerini unutmamislardi. Halbuki onlar uzun yillardir ayni
evde kaliyorlardi. [Fakat onlar ne yapiyorlar? Diin delikanlisina asik
oldu diye Aziz'in karisini elestirirken, bugiin kendileri ayn1 delikanliy1
goriir gormez asik oluyorlar ve bunu higbir edep ortiisiiniin altinda giz-
leme geregini duymadan ulu orta sdyleyiveriyorlar!]

Oysa her birinin arkadasini sakindirmasi, onurunu ayaklar altina
almasina engel olmasi, rezil olup dillere diismesine firsat vermemesi
gerekmez miydi? Aziz'in karisinin bu davranisinin onu nasil dillere dii-
stirdiigiinii, nasil rezil ettigini bizzat gérmemisler miydi?

Biitiin bunlar olurken, Yusuf karsilarinda durmus, sozlerini dinli-
yor, davraniglarini seyrediyordu.

Ne var ki, aniden gordiikleri Yusuf'un bu carpici gilizelligi, daha
once zihinlerinde tasavvur ettikleri her seyi alip gotiirmiistii. Bir anda
edep ve haya meclisi, herkesin i¢indeki duygular flitursuzca doktiigi,
sOylenen s6ze ve kendisi hakkinda kimin ne sOyleyecegine aldiris et-
meksizin igindekileri sergiledigi bir yasam meclisine doniisiivermisti.
Oyle ki, "Allah"t tenzih ederiz. Bu, bir beser degildir; bu ancak, degerli
bir melektir." demekten kendilerini alamamislardi. Oysa pek de uzak
olmayan bir zamanda, "Aziz'in karisi siirekli kendi delikanlisinin (kéle-
sinin) nefsinden murat almak istiyormus; kalbinin derinliklerine (onun)
sevda(si) islemis! Biz onu gergekten acik bir sapiklik icinde goriiyoruz."”
sOzilinii diyenler kendileriydi!

Daha once soyledikleri o soziin ardindan, bu sozii sdylemeleri,
onlar a¢isindan bir tlir mazeret sunma ve 6ziir beyan1 konumundadir.
Demek istiyorlar ki: Daha 6nce soylediklerimiz, onun bir beser olmasi
durumunda gergegi ifade etmis olurdu; ama o bir beser degildir. Bir
insan ancak bir insana tutkuyla baglandiginda, onun nefsinden murat
almaya caligsmast durumunda kinanabilir. Ciinkii boyle bir durumda in-
sanin kendini tutmasi, boylesine onur kirict durumlara diismekten ken-
dini kurtarmasi elinde olur. Ama hig bir glizellige benzemeyen bir gii-
zellik, insanin iradesini ve kararliligin1 meflug eden bir olaganiistiiliik
karsisinda tutkuyla carpilan bir kimse kinanmaz. Bdyle bir glizellige
vurulan asik yerilmez.

Bir anda meclisin rengi degisiyor bu yiizden. Edep ve gorkemin bag-
lar1 ¢oziiliiveriyor. Gevsiyorlar ve Yusuf'un giizelligi hakkindaki kanaat-
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lerini acik¢a sdylemeye basliyorlar. Her biri onunla ilgili olarak gonliin-
de olusan duygular birer birer ortaya dokiiyor. Tam da bu sirada Aziz'in
karis1 sunlar1 sdyliiyor: "Iste hakkinda beni kinadiginiz, budur. Andolsun
ki, ben onun nefsinden murat almak istedim, fakat o (iffetli davranarak
bundan) korunmak istedi.” Boylece simdiye kadar itiraf etmedigi sirrin1
acikca dile getiriyor. Sonra sayginligini ve yiiksek statiisiinii, kentin ile-
ri gelen hanimefendilerinin nezdindeki konumunu korumak ve emrine
uyup kendisine itat etmesini saglamak amaciyla Yusuf'u tehdit etme-
ye bagliyor: "Andolsun eger kendisine emredecegimi yapmazsa, elbette
hapse atilacak ve kesinlikle asagilananlardan olacaktir."

Yusuf ise, bu bastan ¢ikarici, igveli yiizlerin giizelliginden etkilen-
miyor. Goniil oksayici sdzlerini, onlarla birlikte olma zevkinin ¢ekicili-
gini gérmiiyor bile. Ya da tehditleri karsisinda en ufak bir sarsint1 dahi
gecirmiyor. Ciinkii onun nefsi her giizelligin iistiinde olan bir giizellige
yonelmisti. Oyle bir ululuga baglanmist: ki, onun yaninda her ihtisam,
her tstilinliik ve her ululuk ¢ok kii¢iik kalirdi. Bu yiizden onlarla konus-
madi, Aziz'in karisinin kendisine duyurdugu bu sozlere aldiris etmedi.
Hepsinden yiiz ¢evirerek Rabbine yoneldi ve soyle dedi: "Rabbim! Ha-
pis bana, bunlarin beni kendisine ¢agirdiklar: seyden daha sevimlidir.
Eger onlarin hilesini benden uzaklastirmazsan, onlara meyleder ve ca-
hillerden olurum."

Hz. Yusuf'un (a.s) syledigi bu sozleri, Aziz'in karisi ile yalnizken
onun kendisinden murat alma onerisine kars1 soyledigi "Allah'a sigini-
rim. Kuskusuz O benim Rabbimdir. (Aslinda O) benim konumumu iyi
kilmistir: Kuskusuz, zalimler kurtulugsa ermezler.” sozleriyle karsilastir-
digimiz zaman, ifadelerin akisindan bu son sahnenin Yusuf acisindan
cok daha agir ve ¢ok daha ac1 veren bir mahiyette oldugunu soyleyebi-
liriz. Clinkii diin Aziz'in karisina direniyordu, sadece onun tuzagindan
kurtulmaya ¢alistyordu. Bugiin ise biitiin kadinlarin murat alma 6nerile-
rine ve bu amacla kurduklar1 korkung tuzaklara kars1 miicadele vermek
zorundadir. Diin yasanan, gizli bir ortamda ve kadinlarin géremedikleri
bir sekilde gerceklesmisti. Bugiin ise, hem Aziz'in karisi, hem de kentin
ileri gelenlerinin esleri agik¢a onu sevdiklerini soyliiyorlar, onu bastan
cikarmaya yonelik arzularini ortaya koyuyorlar, kendileriyle birlikte ol-
masi i¢in psikolojik baski uyguluyorlar. Diine gére bugiin biitiin sebep-
ler ve biitlin kosullar kadinlarin lehine, onun aleyhine goriiniiyor.
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Bu yiizden kadinlarin kendisine kars1 tezgahladiklari bu tuzaktan
kurtarmasi i¢in Rabbine yakarmaya bagladi. Sadece O'na siginmakla
yetindi. Rabbi de derhal duasini kabul buyurdu, kadinlarin tuzaklarini
geri ¢evirdi. Cilinkii O, isiten ve bilendir.

Bu agiklamalarimizdan sonra ayetleri yeniden ele alalim:

"Sehirdeki bazi kadinlar dediler ki: Aziz'in karisi stirekli kendi de-
likanlisinin (kolesinin) nefsinden murat almak istiyormus, kalbinin de-
rinliklerine (onun) sevda(si) islemis!..." Ayetin orijinalinde gecen "nis-
vetun" kelimesi, ¢ogul isimdir ve kadinlar anlamindadir. "Sehirdeki”
ifadesiyle kayitlandirilmis olmasi gosteriyor ki, bu kadinlar, say1 veya
statiileri itibariyle bu yiiz kizartic1 olaymn yayilmasinda etkin olabile-
cek konumdaydilar.

Aziz'in karisi, Yusuf'un evinde bulundugu kadindir. Kadin Yusuf'un
nefsinden murat almak istemisti. "Aziz" s6zcligiiniin anlami ise bellidir.
[Yani saygida iistiin tutulan, muazzez ve kral.] Yusuf'u kervancilardan
satin alan adam bu lakapla anilirdi. Yine Misir'da bagkanlar ve sorum-
luluk sahibi kimseler de bu isimle anilirlardi. Nitekim Yusuf da devletin
hazinesinin bagina getirildikten sonra bu lakab1 almisti.

"Turavidu=Murat almak istiyormus" sozciigii, eylemin devamlili-
gin1 ifade ediyor. Bu ise, murat almaktan ¢ok daha ¢irkin bir tavirdir.
"el-Feta"; geng, delikanli erkek demektir. Nasil ki "el-fetat" da, geng
kadin anlamindadir. Kélelerin "feta" (delikanl) olarak isimlendirilme-
leri yaygindir. Biiyiik bir ihtimalle, bu anlam g6z 6niintinde bulundu-
ruldugu i¢in "fetaha" seklinde bir ifade kullanilmis ve "feta" kelimesi
kadinla ilintili olan zamire (ha) izafe edilmistir.

el-Miifredat adl1 eserde su agiklamaya yer veriliyor: "Ayette gecen
'segefeha hubben' ifadesi, 'sevdasi kalbinin ic¢ine islemis' anlaminda-
dir. Bu agiklama el-Hasan'dan rivayet edilmistir. Bir diger goriise gore,
'kalbinin ortasina islemis' anlamina gelir. Bu goriis de Ebu Ali'den riva-
yet edilmistir. Aslinda her iki agiklama birbirine yakindir." (Alint1 sona
erdi.) "Sigafu'l-kalbi", kalbi saran kilifi demektir.

Buna gore soyle bir anlam elde ediyoruz: Kentteki bazi kadinlar,
Aziz'in karist hakkinda dediler ki: Kadin siirekli olarak kolesinin nef-
sinden murat almaya c¢alistyormus. Boyle bir seyi ona yakistiramiyo-
ruz. Ciinkii o bir kadindir ve bir kadinin bir erkekten murat almaya
calismasi yakisik almaz. Bilakis -eger olacaksa- boyle bir seyi erkekler
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yapabilirler. Kald1 ki kendisi de Aziz'in karist ve dolayisiyla Misir'in
Azize'sidir. Bu nedenle ondan ailesinin serefini, kocasinin onurunu ve
de kendi statiislinii muhafaza etmesi beklenirdi. Sonra, biiyiik bir aska
tutuldugu kisi kdlesidir. Kendisi gibi bir kadinin, Misir gibi bir iilkenin
Azize'sinin siradan bir Ibrani kdleye asik olmasi, olacak is degildir!
Ustelik onu tutkuyla seviyormus ve 1srarla birlikte olmak igin firsatlar
kolluyormus. Ilging olam da kélesi sahibesinin bu isteklerine karsilik
vermiyormus. Ama buna ragmen o 1srarli tutumundan vazgegmemis,
birlikte olmak icin her yolu denemis. iste bu, ¢ok igreng ve cirkin bir
davranistir, sapikligin ta kendisidir.

Bu nedenle kadinlar, "Aziz'in karisi siirekli kendi delikanlisinin
(kolesinin) nefsinden murat almak istiyormus..." dedikten sonra, he-
men ardindan soyle diyorlar: "Biz onu gergekten agik bir sapiklik i¢in-
de goriiyoruz."

31) (Aziz'in karis1) onlarin (kendisini dile diisiirme) diize-
nini duyunca, (evine davet etmesi icin birini) onlara génderdi.
Onlar icin yaslanacak bir seyler hazirlad: ve her birine (meyve
ve) bir bicak verdi. (Yusuf'a da,) "Cik karsilarina!" dedi.

Mecmau'l-Beyan adli tefsirde soyle deniyor: "el-Mekru, birini hile
ile maksadindan dondiirme, ¢evirme demektir." (Alint1 sona erdi.) Ka-
dinlarin bu sozlerinin Aziz'in karisina yonelik bir tuzak olarak isimlen-
dirilmesi, rakipleri sayilan kadinlar tarafindan kiskanglik ve ¢ekeme-
mezlik duygularindan harektle sdylenen sozlerde kadinin utang verici
hareketinin ifsas1 ve sayginlhiginin zedelenmesi amaglanmis olmasin-
dandir. Aziz'in karisinin da onlar1 davet etmesi, Yusuf'u onlara goster-
mek ve kendi i¢ine diistiigli durumun (sevdanin) onlar1 da kusatmasini
saglamak i¢indir. O zaman kendisini kinamaktan vazgececek, sevdasin-
da kendisini mazur goreceklerdi.

Buna gore, kadinlarin sézlerinin tuzak olarak nitelendirilmesi ve
isitme eyleminin bu tuzakla ilintilendirilmesi, onlarin bu sézlerinin kis-
kanclik duygusundan kaynaklandigini gostermektedir. Maksatlari, ka-
dinin i¢ine diistiigli utang verici olay1 ifsa etmek ve insanlar arasinda
rezil olmasini saglamaktir.

Bir diger goriise gore, kadinlarin sozlerinin tuzak olarak nitelen-
dirilmis olmasinin sebebi sudur: "Kadinlar bu tiir sozleri sdyleyerek,
Yusuf'la karsilasmayi planliyorlardi. Ciinkii onun olaganiistii bir giizel-



234 s El1-Mizan F1i Tefsiri'l-Kur'an / ¢.11

lige sahip oldugunu duymuslardi. Boyle konusarak Aziz'in karisinin
bunlar1 duymasini amaghyorlardi. Ciinkii bu sézleri duyan Aziz'in ka-
ris1 onlart davet edecek ve kendisini mazur gostermek icin asik oldugu
delikanliy1 onlara gdsterecekti. O zaman kendileri de Yusuf'un nefsin-
den murat almak icin bir firsat yakalamis olacaklardi." Fakat yorumla-
rin ilki ayetin akisina daha uygundur.

"Onlara gonderdi."” ifadesinin anlami agiktir; kadinlar evinde top-
lanmaya davet edisinden kinayedir.

"Onlar i¢in yaslanacak bir seyler hazirladi” ifadesinin orijinalin-
deki "e'tedet" kelimesinin mastar1 olan "i'tad", hazarlamak demektir.
Yani onlar i¢in hazir hale getirdi. "Miittekeen", "ittika" mastarinin
ism-1 mefuludur. Bununla kastedilen, iist diizey yoneticilerin evlerin-
de bulunan ve misafirlerin oturup yaslanmalar1 i¢in kullanilan koltuk,
yastik tiirli seylerdir. Bazilar1 "miitteke'" sozciigiinii, aga¢ kavunu de-
nilen ve limonu andiran bir meyve olarak agiklamislardir. Nitekim saz/
nadir kiraatlerden birinde sozciik "miitkeen" seklinde okunmustur ki,
ad1 gecen meyve demektir. Bir diger saz kiraatte ise, "miitteka" seklin-
de okunmustur.

"ve her birine bir bigak verdi.” Yani, onlerinde bulunan aga¢ ka-
vununu ve buna benzer kesilerek yenilen meyveleri kesip yesinler diye
kendilerine birer bigak verdi.

"(Yusuf'a da,) 'Cik karsilarina!’ dedi.” Yani, onlar her seyden ha-
bersiz, zihinleri bos ve 6nlerindeki meyveleri yemekle mesgulken ka-
din Yusuf'a, onlarin huzuruna ¢ikmasini emretti. ifadeden anladigimiz
kadariyla Yusuf (a.s) kadinlarin gérmedikleri bir yerdeydi. Ya kadinla-
rin oturduklart odanin igindeki gizli bir bolmedeydi veya onlarin bu-
lunduklar1 ziyafet odasinin disindaki bir odadaydi. Cilinkii kadin, "Cik
karsilarina!” diyor. Eger evin disinda olsaydi, "Yanlarma gir." derdi.

Ayetin akigindan anladigimiz kadariyla bu 6nlemin, kadinlarin ken-
disini zor durumda birakmak i¢in kurduklar1 plana karsi Aziz'in karisi-
nin kurdugu planin bir parcasi oldugunu anliyoruz. Kadin bununla on-
larin kendisini mazur gérmesini saglamay1 amagliyordu. Nitekim isa-
betli bir plan kurdugu anlasiliyor. Ciinkii karsilagsma anini iyi planliyor.
Once onlara yaslanacaklari koltuklar ve yastiklar hazirliyor. Sonra her
birine bigaklar veriyor. Bu arada Yusuf'u da géremeyecekleri bir yerde
sakliyor. Sonra aniden karsilarina ¢ikmalarini sdyliiyor. Ta ki onu go-
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riir gormez akillar1 baglarindan gitsin, bu olaganiistii giizellik karsisinda
dilleri tutulsun ve kesinlikle akli basinda olan bir insanin yapmayacagi
seyler yapsinlar. Yani ellerindeki meyveleri degil de, kendi ellerini kes-
sinler. Biri degil, iki degil de tiimii boyle yapsin.

Onu goriince, (gizelligi karsisinda) onu biiyiittiler, (sas-
kinliklarindan) ellerini dogradilar (kesebildigince kestiler) ve
"Allah'1 tenzih ederiz. Bu, bir beser degildir; bu ancak, degerli
bir melektir." dediler.

Ayetin orijinalindeki "ekbernehu" kelimesinin mastari olan "ikbar";
bliyiitme, biiyiik gorme demektir. Bu ifade, bu géz kamastirici giizel-
ligi aniden karsilarinda goriince dehsete kapilmalarindan, bilinglerini
yitirmelerinden ve iradelerini kaybetmelerinden kinayedir. Tekvini ve
evrensel yasalar sisteminin bir kuralidir bu: Kiigiikler biiyiiklere boyun
eger. Yiice ve ulu olan, basit ve kii¢iik olana iistiin gelir. Biiyiik ve ulu
olan biiyiikliigii ve ululuguyla insanin bilincine yansidigi zaman, onun
zihnindeki biitiin diger amagclar1 ve fikirleri baski altna alir. Insana
kendisi disindaki her seyi unutturur. Bdylece insanin hareketlerindeki
uyum ve denge kaybolur.

Iste bu yiizden kadinlar Yusuf'u gordiiklerinde, onun giizelligi bir
anda bilinglerine galip geldi. Bunun {izerine de ellerindeki meyve-
ler yerine dogrudan ellerini kestiler. [Ayette kesmek fiili, tef'il kali-
bindaki "kattaa" fiiliyle ifade edilmistir.] Tef'il kalibinin 6zelligi ise,
bir fiilin islenisinin ¢oklugunu ifade eder. Araplar, "Kattele'l-kavmu
taktilen=Kavim katledebildigince katletti." ve "Mevvetehumu'l-cedebu
temviten=Kuraklik onlar1 61diirebildigince 6ldiirdii." derler.

Ayetin orijinalinde gecen "hdse lillah=Allah'i tenzih ederiz." ifadesi,
Yusuf baglaminda Allah't tenzih etmeye yonelik bir deyimdir. Tipki su
ayette kullanildig1 gibi: "Bunu konusup yaymamiz bize yakismaz. Seni
tenzih ederiz ey Rabbimiz! Bu, biiyiik bir iftiradw." (Nar, 16) Herhangi
bir dine ve Allah'a inanan insanlarin konusma tisluplarinda gozettikleri
bir edep tavridir bu. Birinin tenzih edilmesi ve beri kilinmas1 gereken
bir mesele s6z konusu oldugunda, sdze yiice Allah't tenzih etmekle bas-
larlar, sonra s6z konusu meseleyle ilgili olarak tenzih etmek istedikle-
ri kimsenin beriligini vurgulamaya koyulurlar. Bu yiizden kadinlar da,
"Bu, bir beser degildir..." soziiyle Yusuf'u (a.s) tenzih etmek istedikleri
icin, 6nce Allah"1 tenzih ediyorlar, sonra onu tenzih etmeye basliyorlar.
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"Bu, bir beser degildir;, bu ancak, degerli bir melektir." s6ziinii,
Yusuf'un (a.s) bir insan olmast ihtimalini olumsuzlamak, onun iistiin
bir melek oldugunu ispatlamak i¢in soyliiyorlar. Boyle diisiinmelerinin
nedeni, aralarinda putlara tapanlar da olmak {izere herhangi bir dine
inanan insanlarin melekleri tistiin varliklar, evrendeki her tiirlii hayir ve
mutlulugun kaynagi; hayat, bilgi, giizellik, goz alic1 ¢gekicilik, seving ve
arzulanan, ilgi duyulan diger tiim olgularin s1zdig1 memba olarak bilin-
meleridir. Biitiin dinlerin mensuplar1, bu arada putperestler, meleklerin
maddi ve manevi her tiirlii glizellige sahip olduklarina inanirlar. Onlara
gore melekler maddi bir sekle biirtindiikleri zaman giizelliklerini maddi
olgiilerle takdir etmek miimkiin olmaz. Ozellikle putperestler melekleri
g0z alic1 giizellige sahip insanlar seklinde tasavvur ederler.

Biiyiik bir thtimalle, "bu ancak, degerli bir melektir." demelerinin
nedeni de onlarin bu anlayislariydi. Ciinkii Hz. Yusuf'u (a.s) nitelerken,
onun yiiziinlin ve goriinlimiiniin giizelligine iliskin bir ifade kullanmi-
yorlar. Halbuki kendilerini adeta ¢arpilmis hale getiren onun yiiziiniin
giizelligi, viicut yapisinin olaganiistii ahenkliligi, gorlintiisiiniin ¢eki-
ciligiydi. Bunun yerine tutup onu degerli bir melek olarak nitelendi-
riyorlar. Bu nitelemeyle, onun sekli giizelligiyle ¢ekici davranislarina
birlikte dikkat cekmeyi amacliyorlar. Yaratiliginin, ahlakinin, diginin ve
icinin giizelligine isaret etmek istiyorlar. Yine de [bu nitelemeyle neyi
kastettiklerini] Allah herkesten daha iyi bilir.

Kadinlarin bu sdziiniin Aziz'in karisiin, "Iste hakkinda beni kinadi-
giniz, budur." seklindeki s6zlerinden 6nce sdylenmis olmas1 gosteriyor
ki, toplantiya katilan kadinlar, bu sézden Aziz'in karisinin Yusuf'u sev-
mesini, ona tutkulu bir askla baglanmasini, sevdalanmasini mazur gos-
terecek herhangi bir olguyu algilamamislardi. Dolayistyla bu s6zii kadi-
nin mazur oldugunu ifade etmek i¢in sdylememislerdi; aksine kendile-
rini onu 6vmek zorunda hissettikleri i¢in zorunlu olarak sdylemislerdi.
Nefislerinin onun cazibesine kapildigi, kalplerinin adeta ona vuruldugu
icin ister istemez bunu vurgulama geregini duymuslardi. Bu ise, bizzat
kendileri acisindan yiiz kizartic1 bir durumdu. Nitekim Aziz'in karisi
da, "Iste hakkinda beni kinadiginiz, budur." séziinii, ancak toplantiya
katilan kadinlarin s6zlii ve fiill olarak, yani kendi ellerini kesmek ve
Yusuf'un bir insan olamayacagini belirtmek suretiyle kendilerini utang
verici bir duruma diistirdiiklerini gozlemledikten sonra demistir. Dola-
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yistyla kadinlarin onun dediklerini dogrulamaktan ve yaptiklarini ma-
zur saymaktan baska secenekleri kalmamisti.

32- (Aziz'in karis1) dedi ki: "Iste hakkinda beni kinadiginiz,
budur. Andolsun ki, ben onun nefsinden murat almak istedim;
fakat o (iffetli davranarak bundan) korunmak istedi. Andolsun
eger kendisine emredecegimi yapmazsa, elbette hapse atilacak
ve kesinlikle asagilananlardan olacaktir."

Bu climle, bir ac¢idan, araya giren bir soruya cevap mahiyetindedir.
Sanki kissanin akisi devam ederken biri ¢ikip, "Peki Aziz'in karisi on-
lara ne dedi?" diye bir soru sormus da, ona, "Aziz'in karisi dedi ki: Iste
hakkinda beni kinadiginiz, budur.” diye cevap verilmistir.

Burada kadin sozlerini, onlarin daha 6nce gegen sozlerinin ve fiille-
rinin bir ayrintisi niteliginde sunuyor ve bu arada kadinlarin, hakkinda
kendisini kinadiklar1 sahsa isaret ederek, kendisini hakkinda kinadiklar1
kisinin bu oldugunu belirtiyor. Bdyle bir yontemi se¢gmesinin sebebi,
"Ailesinin serefini ayaklar altina aldi, kocasinin onurunu zedeledi ve
Yusuf'u sevmek suretiyle de kendi namusunu dillere diistirdii" seklinde-
ki su¢lamalarina Yusuf'un bizzat somut varliginin bir cevap olmasidir.
Bu arada ondan murat almak seklindeki girisimini de bdylece mazur
gormelerini saglamay1 amagliyor. Hi¢ kuskusuz en etkili agiklama, din-
leyiciyi somut verilerle kars1 karsiya getirmektir. Buna su ayetleri 6rnek
gosterebiliriz: "Sizin ilahlarimizi diline dolayan bu mu?" (Enbiya, 36) "Ey
Rabbimiz, bizi bunlar yoldan ¢ikardi." (A'raf, 38)

Sonra murat alma olayini da itiraf ediyor. Onlara Yusuf'un nefsinden
murat almaya ¢alistigini, ama onun iffetli davranip giinahtan korunmak
istedigini belirtiyor. Aziz'in karisinin simdiye kadar gizledigi bir seyi
biitiin ayrintilartyla ve agik ifadelerle onlara anlatmasinin nedeni, kalp-
lerin Yusuf'un giizelligine vurulmaya yatkin oluslarini onlarin sahsin-
da gozlemlemis olmasidir. Bunu gozlemledikten sonra onlara yonelik
sikayetini dile getiriyor ve Yusuf'a da kendisini 0yle rahat birakmaya-
cagini vurguluyor, emrettigi hususta kendisine itaat etmeye hazirlanma-
sin1 tembihliyor. iste kadmnin, "Andolsun ki, ben onun nefsinden murat
almak istedim; fakat o (iffetli davranarak bundan) korunmak istedi.”
seklindeki s6ziiniin anlami budur.

Ardindan onlara Yusuf'la ilgili asil kararini agikliyor: Onu istegine
boyun egmeye zorlayacak, kars1 geldigi surette de cezalandiracak. Bu
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amacla da soyle diyor: "Andolsun eger kendisine emredecegimi yap-
mazsa, elbette hapse atilacak ve kesinlikle asagilananlardan olacak-
tir." Aiziz'in karist bu soziinii yemin, seddeli nun, 1am vb. gesitli tekit
edatlariyla pekistiyor. Bununla bu ise kesin kararli oldugunu bildirmeyi
ve istedigi seye Yusuf'u zorlayacak unsurlarin yaninda bulundugunu
vurgulamay1 amagliyor. Karsi gelip de bu ise yanasmadigi durumda ise
simdiye kadar yasadigi bu rahat ve konforlu hayattan sonra zindana
hazirlanmasi, saygin ve degerli bir konumdan sonra agagilanmis ve ba-
sit bir konumu gbéze almasi gerektigine vurgu yapmak istiyor. Dikkat
edilirse, Aziz'in karisinin bu s6zleri kadinlara yonelik istiinliik, bir tiir
izzet, gligliiliik taslama ve oviinme, Yusuf'a (a.s) yonelik ise bir tiir uya-
11 ve tehdit igeriyor.

Aziz'in karisinin, "Andolsun eger kendisine emredecegimi yapmaz-
sa, elbette hapse atilacak ve kesinlikle asagilananlardan olacaktir.”
seklindeki sozlerinin icerdigi tehdit olgusu, Yusuf'un nefsinden murat
almay1 arzuladig1 giin kocasina soyledigi, "Senin ailen hakkinda kotii-
liik diistinenin cezasi, hapis veya acikli iskenceden baska ne olabilir?"”
seklindeki sozlerinin igerdigi tehditten ¢ok daha korkung ve serttir:

Birincisi: Clinkii o giin kadin kocasina hitap ederken hapis veya is-
kence cezalarindan birini uygulamasini onermisti. Burada ise her iki ce-
zay1, yani hapse atilmay1 ve agagilananlardan olmayi birlikte zikrediyor.

Ikincisi: Kadm burada kendi adina tehdit savuruyor. Kocasindan
bdyle bir cezay1 vermesini isteyecegini belirtmiyor. Kadinin bu soz-
leri, verdigi kararda tereddiit gostermeyen, niyetinden donmeyen bir
kimsenin kararliligini yansitiyor. [Daha 6nceki olayin 6rnekliginde de
goriildiigii gibi,] kocasinin kalbine tam anlamiyla egemen oldugunu,
dolayisiyla kocasina istedigini yaptirabilecek, onun istegini kendi iste-
gine dogru yonlendirebilecek ve onun islerinde diledigi gibi tasarrufta
bulunabilecek giicte oldugunu ortaya koymustu.

33) (Yusuf) dedi ki: "Rabbim! Hapis bana, bunlarin beni
kendisine cagirdiklar: seyden daha sevimlidir. Eger onlarin hi-
lesini benden uzaklastirmazsan, onlara meyleder ve cahiller-
den olurum."

Ragip Isfahani, el-Miifredat adli eserinde soyle der: "Saba, yesbi,

sabven ve sabveten; bir seyi yerinden ¢ikarmak, 6zlemek, cocukea bir
is yapmak demektir. Yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: Onlara
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meyleder ve cahillerden olurum.” (Alint1 sona erdi.) Mecmau'l-Beyan
adl1 tefsirde de su agiklamaya rastliyoruz: "es-Sabvetu, latif ve haz ve-
ren arzu anlamindadir." (Alint1 sona erdi.)

Aziz'in karis1 ve kentin ileri gelenlerinin esleri konustukg¢a konus-
tular. i¢lerinde depresen duygular1 birer birer ortaya doktiiler. Onlar
Yusuf'la (a.s) ilgili bu duygu ve diislincelerini fiitursuzca dile getirir-
ken, o karsilarinda duruyordu. Onu [suh ve bastan ¢ikarici bakislarla]
kendilerine ¢agirtyor, onun nefsinden murat almak istiyorlardi. Fakat
Yusuf (a.s) onlara iltifat etmiyor, yiizlerine bakmuiyor, onlarla bir ke-
lime bile konugsmuyordu. Tersine, icinde Allah'tan bagkasina yer ol-
mayan, sadece Allah'la ilgilenen bir kalple Rabbine yoneldi ve soyle
dedi: "Rabbim! Hapis bana, bunlarin beni kendisine ¢agirdiklar: sey-
den daha sevimlidir..."

Burada Hz. Yusufhapse atilmak iizere kendisine bedduada bulunmu-
yor. Ayni sekilde Allah'in, kendisini hapse atmasi karsiliginda kadinlarin
kendisinden istedikleri seyi bosa ¢ikarmasini da istemiyor. Aksine burada
sadece durumunu Rabbine anlatiyor. Aldig: i1ahi terbiye dogrultusunda
hapishaneye atilmanin verdigi actyi, kadinlarin kendisinden istedikleri
giinah fiilinin verdigi lezzete tercih ediyor. Bu a¢idan Hz. Yusuf'un bu
sozleri, kendisiyle yalniz kalirken nefsinden murat almak icin ¢aba sarf
eden Aziz'in karisina sdyledigi su sozlere benziyor: "Allah'a siginirim.
Kuskusuz O benim Rabbimdir. (Aslinda O) benim konumumu iyi kil-
mustir. Kuskusuz, zalimler kurtulusa ermezler.” Dolayistyla Yusuf'un her
iki sozlinde de Allah ile 6viinme, sereflenme ve kendini giiclii hissetme
anlayis1 vardir. Aradaki tek fark; birinde Aziz'in karisina hitap etmesi,
digerinde ise giiglii ve iistiin iradeli Rabbine hitap etmesidir. Buna gore
her iki ifade de kesinlikle dua mahiyetinde degildir.

"Rabbim! Hapis bana, bunlarin beni kendisine ¢agirdiklart seyden
daha sevimlidir." diye baslayan ifade, bir bakima, durumu agiklama ka-
libinda dile getirilen dua nitelikli "Eger onlarin hilesini benden uzaklas-
tirmazsan, onlara meyleder ve cahillerden olurum." seklindeki ifadeye
ortam hazirlama, ona giris yapmay1 saglama mahiyetindedir.

Buna gore, ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: Rabbim!
Eger hapse atilmakla, bu kadinlarin isteklerini kabul etmek arasinda bi-
rini se¢gmek tizere serbest birakilirsam, kesinlikle hapse atilmayi tercih
ederim. Senden, onlarin bana kars1 kurduklari bu tuzagi bosa ¢ikarmani
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diliyorum. Eger onlarin tuzaklarini benden uzaklagtirmazsan, kendimi
kaybedip onlara meyleder ve cahillerden olurum. Ben ancak senin bana
ogrettigin ve kendisiyle onlarin tuzaklarini benden uzaklastirdigin il-
min sayesinde onlarin kétiiliikklerinden korunabilirim. Eger sen bana
sundugun bu ilmi esirgersen cahillerden olur, tatli arzularin ve nefsani
isteklerin 6ltimciil tehlikesine dugar olurum.

Ayetlerin akisini goz 6niinde bulundurdugumuz zaman, sirasiyla su
hususlarin belirginlestigini goriiyoruz.

Birincisi: "Rabbim! Hapis bana, bunlarin beni kendisine ¢cagirdik-
lart seyden daha sevimlidir..." ifadesi, Yusuf'un (a.s) kendi nefsine, zin-
dana atilmak yoniindeki bir bedduas1 olarak algilanamaz. Bilakis, bura-
da Yusuf, durumunu Rabbine aciklayarak, kadinlarin isteklerinden yiiz
cevirip kendisine yoneldigini dile getiriyor. Buna gore, "daha sevimli-
dir." ifadesinin anlami gdyledir: "Eger ben bir tercih yapmak zorunda
kalirsam, onlarin istediklerini yerine getirmektense zindana atilmay1
yeglerim." Ayrica bu ifadeden, kadinlarin Yusuf'u davet ettikleri seyin
onun nezdinde de sevimli oldugu anlami ¢ikarilmaz. Insan dogal olarak
bu tiir olgulara ne kadar egilimli ise ve her zaman kotiiliigli emretme
egilimine sahip olan nefis ne kadarini arzuluyorsa, Yusuf da ancak o
kadarlik bir egilim icine girmis olabilir.

Aymni sekilde, "Rabbi, duasint kabul etti” ifadesi, Yusufun, "Eger
onlarin hilesini benden uzaklastirmazsan, onlara meyleder ve cahil-
lerden olurum."” seklindeki soziiniin igerdigi dua anlamindaki isteginin
kabul edildigine isaret etmektedir. Zaten bu ifadeden sonra, "onlarin
hilesini ondan uzaklastirdi.” seklinde buyurulmus olmasi, bu ihtimali
destekler niteliktedir. Yoksa bazilarinin vehmettigi gibi, Yusuf'un ken-
disi i¢in zindana atilma seklinde bedduada bulundugu ve bu bedduasi-
nin kabul edildigi yoniinde bir anlam kastedilmis degildir.

Buna iliskin bir kanit da, Yusuf'un zindana atilmasiyla ilgili su ifa-
dedir: "Ardindan onlarda, (Yusuf'un su¢suzlugunu kanitlayan) delilleri
gordiikten sonra, (ant icerek yine de) onu (olaylarin unutulacagi) bir
stireye kadar mutlaka hapse atmalidirlar goriisii belirdi." [35. ayet] Eger
Yusuf zindana atilma yoniinde kendisi i¢in bedduada bulunmus ve yiice
Allah da bu duasini kabul etmis ve dolayistyla zindan onun i¢in ilahi
kaza kapsaminda takdir edilmis olsaydi, "simme=ardindan" seklinde
bir ifadenin kullanilmis olmasi ve anlamin da 6nceki ifadelerin anlam
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biitlinliiglinden ayrilmasi uygun olmazdi. Okuyucularin 6zellikle bu in-
celige dikkat etmeleri gerekmektedir.

ikincisi: Toplantiya katilan kadinlar da, tipki Aziz'in karisinin
Yusuf'u kendisine ¢agirip ondan murat almay1 istemesi gibi, onu ken-
dilerine ¢agirdilar ve onun nefsinden murat almak istediler. Toplantiya
katilan kadinlar Yusuf'u kendilerine mi ¢agirdilar, yoksa Aziz'in karisina
mi; yahut hem kendileri, hem de Aziz'in karisiyla birlikte olmaya mi1
cagirdilar, yoksa Aziz'in karisinin yaninda onun teklifini kabul etmesini
istediler de sonra, gizlice her biri kendisiyle birlesmesini mi istedi husus-
laryla ilgili ayet herhangi bir bilgi vermiyor. Fakat Yusuf'un, "Eger on-
larin hilesini benden uzaklastirmazsan, onlara meyleder ve cahillerden
olurum." seklindeki soziinilin bir genellik ifade ettigi anlasiliyor. Ciinkii
eger kadinlarin kendileriyle ilgili bir davetleri s6z konusu olmasaydi,
onlara meyletme seklinde bir ifadenin kullanilmasina gerek olmazdi.

Ancak yiice Allah'm, Yusuf'un zindanda iken kendisine gelen kra-
lin elcisine sdyledigi, "(Yusuf) dedi ki: 'Efendine don ve ona, 'Ellerini
dograyan (kesebildigince kesen) kadinlarin 6nemli durumu neydi?' diye
sor..." ...Dediler ki: 'Allah"1 tenzih ederiz. Biz ondan higbir kotiiliik gor-
medik.' Aziz'in karisi da dedi ki: 'Simdi gercek ortaya ¢ikti. Ben onun
nefsinden murat almak istedim. Kusku yok ki o, ger¢ekten dogru sdyle-
yenlerdendir.' (Yusuf dedi ki:) Bu (istegim), benim onun (Aziz'in) yok-
lugunda ona hiyanet etmedigimi ve Allah'in hiyanet edenlerin tuzagini
sonuca ulastirmayacagini bilmesi i¢indir." (Yasuf, 50-52) seklindeki soz-
lerden, toplantiya katilan kadinlarin, Yusuf'tan Aziz'in karisinin istekle-
rini yerine getirmesini istemis olabileceklerine iliskin bir isaret algila-
mak miimkiindiir. Nitekim Yusuf onlar1 da kissanin akisi i¢inde zikret-
tikten sonra, "yoklugunda ona hainlik etmedim." diyor; "gizlice hainlik
etmem." veya "yoklugunda ona ve baskasina hainlik etmem." seklinde
bir ifade kullanmiyor. Bunun {izerinde i1yice diisiinmek gerekir.

Fakat kadinlar Yusuf'u gordiiklerinde deyim yerindeyse bilinglerini
yitiriyorlar. Akillar1 baslarindan gidiyor. Onun akillara durgunluk ve-
ren giizelligi karsisinda ellerindeki meyveler yerine ellerini kesiyorlar.
Ardindan tiim kontrollerini kaybederek i¢lerindeki tiim duygular agik
bir dille ifade etmislerdi. Normalde bu derece etkilenen kadinlarin ken-
dileriyle ilgili bir istekte bulunmamis olmalar1 imkansizdir. Bilakis top-
lantidan ayrildiklar1 zaman biitlin benliklerini Yusuf'un gz kamastirici



QA2 s El1-Mizan F1i Tefsiri'l-Kur'an / ¢.11

giizelligi sarmisti. Ona vurulmuslardi. Sabah aksam zihinlerinde Yusuf
vardi. Kendilerini onu diistinmekten alamiyorlardi. Onu siddetle arzu-
luyorlardi. Kendilerini ona feda etmeye hazirlamislardi. Sahip olduk-
lar1 tiim ¢ekiciligi ve stisleri kullanarak onu etkilemenin pesindeydiler.
Kendilerini ona sunmaya hazirdilar. Onunla ilgili arzularini tatmin et-
mek i¢in sahip olduklar1 her seyi verebilirlerdi.

Bu olguyu yii