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TAKDIM

Kur'an-1 Kerim, Resulullah'in (s.a.a) siinneti ve pak Ehlibeyti'nin
adap ve siyeri esliginde biiyiik bir akait, fikih, hukuk ve ahlak hazi-
nesidir. Miisliimanlar, bu essiz hazineye sahip olmakla, gelmis-gecmis
ve yasayan hi¢bir iimmetin sahip olmadigi en saglam, en kutsal ve en
kapsamli bilgi, marifet ve hidayet kaynagina sahiptirler.

Hedefimiz; bu zengin hazinenin edebi gretilerine yeni bir canlilik
kazandirmak, evrensel planda hayatin boyutlarin tiimiiyle yonlendir-
meye hazirlandig1 su dénemde Islam'1 yeniden taniyip tanitmak, Islam
diisiince ve kiiltiiriiniin diinya uygarligina yapmis oldugu onurlu katkiy1
gozler Oniine sererek Miisliiman diisiiniir ve aydinlarin kendine giiven
duygusunu, giliciimiiz nispetinde takviye etmektir.

Cesitli Islami mezhep ve cevreler mensubu Miisliiman halklarin
birbirinin inang ve diisiincelerini, temel kaynaklar araciligiyla tanima-
larmn1 saglamayi ve bdylece birbirlerini daha iyi anlayip Islami vahdet
ve kardesligin pekismesi yoniinde daha bir kararlilikla gayret etmele-
rine katkida bulunmay1 kendine ilke edinmis yayinevimiz, "el-Mizan"
gibi essiz bir eseri Tiirkge'ye kazandirmakla, bu dogrultudaki hizmetle-
rine bir digerini daha eklemis bulunmaktadir.

Boylelikle miiessesemiz, hi¢bir zaman ve donemde, bu hassas mis-
yonundan geri kalmayacag1 hususunu bir kez daha ispatlamig bulunmak-
tadir. Inandig1 ilke ve prensipler dogrultusunda higbir taviz vermeden
calismalarin1 tiim ekonomik zorluklara ragmen siirdiiren yayinevimiz,
kinayanlarm kinamasina aldiris etmeden, hakikatleri gérmekten rahatsiz
olanlarin engelleme barikatlarina takilmadan bu tiir koklii ve kalici faali-
yetlerine daha da hiz verecegini, biitiin dostlaria miijdelemektedir.
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Muhammedi islam'in miibelliglerinden ilahi filozof, Rabbani alim
merhum Allime Muhammed Hiiseyin Tabatabai'nin yirmi ciltten
olusan el-Mizan tefsirini Tiirkce'ye kazandirmakla Tiirk¢e konusan
Miisliiman toplumlarda, Kur'an tefsiri sahasinda onemli bir boslugu
doldurduguna inanan yayimevimiz, bu hizmetiyle onur duymaktadir.

Her Miisliimanin evinde, kiitliphanesinde ve biitlin ilim ve egitim
merkezlerinde bulunmasi gereken bu iinlii eser, miiessesemizin higbir
fedakarliktan kag¢inmadan, geceyi giindiize katmasi, giinlimiiziin zor
sartlarinda tiim olanaklarini seferber etmesiyle insanlarimizin istifade-
sine sunmustur.

Cilt, baski, dizayn, kagit ve her hususta en istiin kalite diizeyini
yakalamak nazar-1 dikkate alinmistir. el-Mizan'a yakisir bir tefsirin ta-
hakkuk bulmasi amaciyla higbir titizlikten ¢ekinilmemistir. Yiiksek dii-
zeyde terclime, tatbik ve tashih heyetinden yararlanilmigtir.

Iste biitiin bu gayretlerin karsihigini, dnce yiice Allah'tan, daha son-
ra siz okurlarin gosterecegi ilgilerden beklemekteyiz. Cagimizin bu
giizide eserinde baski ve diger hususlarda meydana gelecek herhangi
bir olast hata ve teknik eksiklikten dolay1 simdiden 6ziir diler, sonraki
baskilarinda giderilmesi amaciyla yapici elestiri ve onerilerinizi bekle-
mekteyiz.

Ya Rab! Bizden bu yolda yardimlarini esirgeme!
Bizleri bir an olsun kendi basimiza birakma!

KEVSER
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ALLAME TABATABAI'NIN KISACA HAYATI
Seyyid Hiiseyin NASR

Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, miladi 1902 yilinin
sonlaria dogru Tebriz'de ilim ve irfan ocagi olan bir siilaleden diinya-
ya geldi. On dordiincii biiylik babasindan kendi babasina kadar biitiin
babalar1 Tebriz'in meshur alim ve bilginlerindendi. Allame, ilk tahsilini
kendi dogum yeri olan Tebriz'de yapti. Tahsilinin ilk asamasini geride
biraktiktan sonra, o dénemin Islami ilimler merkezi olan Necef-i Es-
ref'e gidip, orada Islami ilimlerin ¢esitli dallarinda on y1l egitim gordii.

Fikih ve usul-ii fikih ilimlerini merhum Naini ve Isfahani (Kom-
pani) gibi meshur iistatlardan ders aldi. Felsefeyi Aga Ali Miderris'in
ogrencilerinden olan Seyyid Hiiseyin Badkubi'den, riyaziyat: (mate-
matigi) Seyyid Ebu'l-Kasim Hansari'den, ahlaki ise hikmet ve irfanda
bliyiik bir makama sahip olan Hac1 Mirza Ali Kazi'den ders aldi. Daha
sonra 1925 yilinda maddi sikintilardan dolay1r dogum yeri olan Tebriz'e
geri donme mecburiyetinde kaldi.

Allame Tabatabai sadece fikih dalinda degil, hatta sarf, nahiv, Arap
edebiyati, fikih ve usul-ii fikih, matematik, felsefe, kelam, irfan ve tef-
sir dallarinda da ihtisas sahibi olacak derecede derin bir tahsil gordii.

Allame Tabatabai, baz1 siyasi olaylar sonucu ortaya ¢ikan ve koti
izler birakan Ikinci Diinya Savasindan sonra, dogum yerini terk edip,
Islami ilimler merkezi Kum sehrine giderek, tefsir ve felsefe dallarinda
ders toplantilar1 diizenledi. Tahran'a da sik sik yaptig1 yolculuklar neti-
cesinde felsefe ve Islami ilimlere ilgi duyan kesimlerle iliskilerde bu-
lundu. Din ve felsefe karsitlariyla ¢gekinmeden tartisarak, dogru yoldan
sapan nicelerini akil ve mantik yoluyla ikna ederek aydinlanmalarina
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vesile oldu. Son yirmi kiistr y1l zarfinda ise, hem alimler arasinda, hem
de Batida tahsil gérmiis aydinlar arasinda iistiin bir ilmi konuma oturdu.

Allame Tabatabai, yillarca her sonbahar mevsiminde, Prof. Henri
Corbin ve bir grup alim ve bilginlerle toplantilar diizenledi. Bu top-
lantilarda din ve felsefe hakkinda ¢ok dnemli konular isledi, giiniimiiz
diinyasinin manevi boyutlu gerceklerinin arayisinda olan sahislarin kar-
sisia dikilen sorunlar ve bu sorunlarin ¢oziimleri giindem edildi. Bu
toplantilardan, cok 6nemli ve olumlu sonuglar ¢ikmistir. Bu gibi ytliksek
diizeyde ve genis ufuklu toplantilar, maalesef giiniimiizde Islam-Hiris-
tiyanlik iliskilerinde rastlanmayan bir olaydir.

Allame Tabatabai'nin biiylik hizmet ve himmetiyle Kum sehri ilim
havzalarinda akli ilimler, ayrica Kur'an-1 Kerim tefsiri thya oldu. Alla-
me, felsefenin temeli sayilan Sifa ve Esfar gibi kitaplar1 tedris etmekle
tedricen bu ilim dalin1 medreselerde yayginlastirdi.

Allame'nin yiice sahsiyeti, giizel sifatlara sahip olmasi ve talebele-
rine karst olgun ve 6l¢iilii davranisi, glin gegtikge felsefeye ilgi duyan
kabiliyetli dgrencilerin {istadin dersine akin etmesine neden oldu. Oyle
ki son yillarda felsefe dersine yiizlerce 6grencinin katildig1 gozlemlen-
di. Yirmi kiistr y1l zarfinda nice bilginler, Allame'nin kilavuzlugu ve
tedrisat1 sayesinde felsefe dalinda uzmanlastilar. Bunlarin bir¢ogu fii-
len felsefe tistatlarindandir.

Allame Tabatabai'nin bir¢ok talebe egitmekle ve felsefl kitaplar
nesretmekle felsefeye yapmis oldugu hizmetten daha da 6nemlisi 6g-
rencilerinin ahlaki talim ve terbiyesine ve nefis tezkiyesine dair gos-
termis oldugu titizliktir. Allame, hakikatte ilim ve ahlaki beraberce 6g-
renip yaymak isteyen sahislar terbiye etmek i¢in yepyeni bir mektep
tesis ederek, ¢ok degerli insanlar topluma kazandirmis ve stirekli olarak
da 6grenim ve tezkiyenin bir arada siirdiiriilmesinin gerekli oldugunu
vurgulamigstir.

Allame Tabatabai sadece felsefe, tefsir, usul ve fiirudaki hadisleri
anlamak gibi konularda degil, tevhidi tanribilim ve kalbi ilhamlar y6-
niinden de Allah'in biiyiik bir ayet ve nisanesiydi.

Onu sessiz, sakin goren herkes hi¢bir sey bilmedigini zannederdi;
ama Oylesine ilah1 nur ve gaybi miisahedelerin i¢ine girmisti ki, asagila-
ra inmesine imkan yoktu. Ancak bununla birlikte, kesret aleminde zahi-
r1 korumays1, her alemin hakkini layikiyla eda etmeyi, talebelerin egitim
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ve dgretimiyle ilgilenmeyi, din ve ilahi siinnetler ve Islam kanunlarmmn
savunuculugunu yapmayi ihmal etmiyordu.

Cesitli ilimleri kendisinde toplamasiyla birlikte ilim ve amele bir-
likte sahipti. Yani viicudunun tiim uzuvlar1 hakka teslim olmus bir in-
sandi. Sikeste ve nestalik hattin1 ¢ok glizel yazardi. Yaslandiktan sonra
bu yetenegi, yasliliktan olsa gerek, zayiflamisti ve kendi kendine soyle
dedigi sdyleniyordu: "Genglik zamanimdan kalma bazi yazilarima ba-
kiyorum da, 'Acaba bunlar benim yazim m1?' diye soruyorum kendi
kendime."

Gizli ilimlerden reml ve ceftri ¢ok iyi bilirdi. Ama onlara amel ettigi
gorlilmemistir. Say1 ilmi ve ebced hesabini da oldukga iyi bilirdi. Cebir,
mukabele ve geometride iistatti ve takvim hazirlayabilecek derecede
astronomi bilirdi.

Kur'an-1 Kerim'e kars1 bir hust ve saygisi vardi. Ayetleri genelde
ezberden okur, ayetlerin yer ve numaralarini cesitli surelerde gosterir
ve de birbirlerine uygun ayetleri ¢ikarirdi. Merhumun Kur'an iizerine
inceleme ve toplantilar1 hayli igerikli ve ilgi ¢ekiciydi. Hz. Peygamber'e
(s.a.a) ve kiz1 Fatima'ya (s.a.) ve On iki Ehlibeyt imamlarina (a.s) kars1
0zel bir hayranlik ve muhabbeti vardi. Onlardan birinin ad1 anildig1 za-
man yiiz ifadesi, edep ve tevazu hali alirdi. O yiice sahsiyetler hakkinda
sorulan sorulara kars1 dyle bir beyan ve agiklamada bulunurdu ki insan
zannederdi ki, onlarin siyerini ayn1 giin okumus da gelmis.

Yaz aylarmda imam Riza'y1 (a.s) ziyaret etmeyi kendi icin gdrev
héline getirmisti. Meshed'de bulundugu zaman her gece Imam Riza'nin
(a.s) tiirbesini ziyaret eder, miinacatta bulunurdu.

Allame Tabatabai, 15 Kasim 1981 yilinda vefat etti. Allah onu ken-
di velileriyle hasretsin, ona Rizvaninda yer versin!
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ALLAME'NIN SOY SECERESI

Allame Tabatabai, baba tarafindan Imam Hasan (a.s), anne tarafin-
dan ise Imam Hiiseyin (a.s) soyundandir. Bu yiizden yazdig: kitaplarin
bazisinda adi, Seyyid Muhammed Hiiseyin Hasani Hiiseyni Tabatabai
olarak gegmektedir. Allame'nin soy zinciri s0yledir:

1- Seyyid Muhammed Hiiseyin
2- Seyyid Muhammed

3- Seyyid Muhammed Hiiseyin
4- Seyyid Ali Asgar

5- Seyyid Muhammed Taki Kazi

6- Mirza Muhammed Kaz1
7- Mirza Muhammed Ali Kazi

8- Mirza Sadreddin Muhammed

9- Mirza Yusuf Nakib el-Esref

10- Mirza Sadreddin Muhammed

11- Mecdiiddin

12- Seyyid Ismail

13- Emir Ali Ekber

14- Emir Abdulvahhab
15- Emir Abdulgaftar

16- Seyyid Imaduddin Emiru'l-Hac

17- Fahreddin Hasan

18- Kemaleddin Muhammed

19- Seyyid Hasan
20- Sehabeddin Ali
21- Imaduddin Ali

22- Seyyid Ahmed

23- Seyyid imad

24- Ebu'l-Hasan Ali

25- Ebu'l-Hasan Muhammed
26- Ebu Abdullah Ahmed
27- Muhammed Asgar

28- Ebu Abdullah Ahmed
29- ibrahim Tabataba

30- Ismail Dibac

31- ibrahim Gamr

32- Hasanu'l-Miisenna

33- imam Hasan (a.s)

34- imam Ali b. Ebutalib (a.s)

www.caferilik.com



ALLAME TABATABAI VE TEFSIiRDEKI
METODU

Ayetullah Cevadi Amuli

Bismillahirrahmanirrahim

Kur'an-1 Kerim'i tefsir etmek, onu bilmeye baglidir. Kur'an'1 bil-
menin c¢esitli dereceleri olduguna gore, tefsirinin de ¢esitli dereceleri
vardir.

Bazilar1 Kur'an'l, onun hakikatiyle kaynasma, birlesme sonucunda
bilirler. Resul-i Ekrem (s.a.a) ve onun pak Ehlibeyti (a.s) bu zlimre-
dendir. Allah'in (c.c.) kelaminin hakikati Resulullah'in (s.a.a) ruhuna
indikten ya da mira¢ sirasinda Resulullah (s.a.a) vahyin hakikatinin
miilakatina nail olduktan sonra onun i¢in artik bir ipham ve kapaliligin
kalmis olmasi diisiiniilemez. Bilmenin 6zii olan o hakikati teslim alan
bir kimse i¢in, hi¢ kuskusuz, ilahi kelam biitiin boyutlariyla bilinmis
olacaktir.

Bazilar1 Kur'an'l, onun cemal ve celalini kendi ruhlarinda miisahe-
de sonucu bilirler. Bu 6zel cezbeyi, o parlak nurdan ve ilahi nethadan
nasibi olmayanlar i¢in a¢iklamak miimkiin degildir.

Ucgiincii bir grup ise Kur'an'l, onun cesitli mucizevi boyutlarini aras-
tirip inceleme sonucu bilirler. Kur'an bilimcilerin ¢ogu bu ziimredendir.

Birinci gruptakilerin bilmesi, tipki tanribiliminde Allah'in zatindan
hareketle O'nu bilme derecesine ulasan siddiklerin burhani gibidir. Ikin-
ci gruptakilerin bilmesi, "Kim kendini bilirse, Rabbini bilir." s6zli dog-
rultusunda enfiisi ayetlerin yardimiyla Rablerini bilenlerin nefsi bilme
burhan1 gibidir. Ugiincii gruptakilerin bilmesi ise, hudiis veya hareket
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ya da imkan burhani, dis nisaneler ve afaki ayetlerden deliller getirmek
suretiyle Rablerini bilenlerin kanit1 gibidir.

Kur'an-1 Kerim'i en miilkemmel bilme derecesi, birinci gruptakilere
0zgii derinlemesine bilmedir. Bunlar, Kur'an'in biitiin maarif ve 6greti-
leriyle tanigik olmanin yani sira akil agsamasinda Kur'an-1 Miitemessil,
tabiat agsamasinda Kur'an-1 Natiktir. Ciink{i Kur'an'in hakikati ile vela-
yetin hakikati, methum acisindan her ne kadar birbirinden ayr1 olsalar
da, misdak ve fenomen bakimindan bir ve aynidirlar. Bu ylice makama
ulasabilmek, ancak Kur'an 6gretileri ve konularina derin bir agk ve en-
gin bir sevk ile miimkiin olur. Ask sonucunda, bilinen unutulmaz; sevk
sayesinde ise, bilinmeyen sorulup 6grenilir.

Allah'in kitabin1 baska yazi1 ve sozlerle mukayese etmek yanlistir.
Ciinkii konugmaci sozlerinden ayri, yazar yazilarindan baskadir. S6z
perdesi kalktt m1 konusmact goriiniir. Yazi ortiisii ¢ikarildi m1 yazarin
kendisi ortaya ¢ikar.

Konugsmaci ve yazarin varligi, siirli oldugu gibi s6z ve yazilarinin
da disindadir. Bu nedenle konusmaci ve yazara ulagmanin yolu, soz
ve yazi perdelerinden gegmekte yatar. Kaldi ki konusmaci ve yazarin,
eserleri kisvesine biirlinmemis, kendi mahiyetini a¢ikca ortaya koyma-
mis olmalart da miimkiindiir.

Ancak her nurdan daha aydin olan yiice Allah, higbir perde arkasin-
da gizli, hi¢bir varligin disinda degildir. Allah'in (c.c) kelam ve kitab1
hakkinda sdylenebilecek en ince ifade, her tiirlii sinirlilik ihtimalini gi-
derecek ve her tiirlii derin bilgiye, tanimaya zemin hazirlayacak "tecel-
1i" kavramidir.

Hz. Emirii'l-Miiminin'in sézlerinde ifadesini buldugu {izere ger-
¢ek muvahhid, can goziiyle ve iman hakikatiyle Rabbini gérmedikge
ona ibadet etmez. O 6nce konusani goriir, sonra soziinii dinler. Nite-
kim Resulullah (s.a.a) miraglarinda hakikati 6nce kalbiyle bulur, son-
ra gozle goriirdi.

Evliyaullahin duyulariyla hissettikleri, akillariyla idrak ettiklerin-
den sonra gelir. Onlar i¢in 6nce makul olan bir hakikat, sonra mahsus
olur. Halbuki normal insanlar 6nce hisseder, sonra akilla idrak ederler.
Bunlarda bir gergek, olgu ancak duyular araciligiyla akillara yol bulur.
Bu nedenle aralarinda, "Bir duyudan yoksun olan, bir bilgiden yoksun-
dur." mantig1 isler.



Allame ve TefSirdeKi MetOdU.......oooiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieieee e 13

Diger insanlar akademik caligmalara 6nem verirken evliyaullah,
"Ona, temiz olanlardan baskalar: dokunamaz."” ayeti uyarinca, batin
berraklig1 ve kalp temizligi elde edilmedikge, ilahi maarif ve bilgilere
ulagilamayacagina inanir, nefis tezkiye ve tehzibine 6nem verirler. "A/-
lah, ancak siz Ehlibeyt'ten her cesit pisligi gidermeyi ve sizi tam bir
temizlikle temizlemeyi irade etmektedir."®

Kur'an-1 Kerim'in temel 6zelligi essiz ve benzersiz Allah'in (c.c) te-
cellisi olmasi itibariyle benzerinin bulunmamasi, dolayistyla bilinmesi
ve algilanmasinin da baska kitaplara benzememesidir. Bu se¢kin ziim-
renin Kur'an-1 Kerim'i bilme ve algilama derecesi, Hz. Resulullah'in
(s.a.a) su hadisinden agikca anlasilir: "Ben sizin aranizda iki degerli sey
birakiyorum; Allah'in kitab1 ve Ehlibeyt'im; onlar havuzun kenarinda
tekrar bana gelinceye kadar asla birbirinden ayrilmazlar."® Ciinkii bi-
len ve bilinenin her ikisi de mutlak hak olan tek bir hakikate baglidir.
Bunun gibi, hitap ve muhatabin her ikisi de tek konusmaciya baghdir.

Kur'an-1 Kerim'de insan i¢in zikredilmis en se¢kin makam, bu bi-
rinci gruptakilere aittir. "Ve ileri gecenler ki herkesi ge¢mislerdir. On-
lardir mabutlarina yaklastirilanlar."®

Ikinci gruptakiler, Kur'an-1 Kerim'in enfiisi ayetlerini miisahede
ile bu yiice hedefe dogru cezbolmus, Kur'an'in cezbesiyle onun engin
ummanina dalmiglardir. Bunlar kendi gayretiyle degil de dalgalarin ku-
caginda, dalgalarla birlikte denize az miktarda siiriiklenen yiiziicliye
benzerler. Okyanus, yiiziliciiniin yiiziiciiliigline deger vermez, denizcilik
yetenek ve giiclerini etkisiz hale getirir. Sadece kendi kuru yetenegine
giivenip denizin cezbesine kapilmayan, onun gizli miicevherlerinden
gerektigi gibi yararlanamayacaktir. Ummanin derinliklerine dalmak is-
teyen, kendi yliziiciiliikk giiciinii bir yana birakip onunla tanismaya bak-
mali, dalgalandig1 zaman kendisini onun dalgasina kaptirmalidir.

Gonliini Allah'in kelamina kaptiran, artik vahiy melegiyle oturup
kalkar, Kur'an el¢isiyle sohbete dalar. Kur'an't 6yle bir imanla okur ki,
sanki Kur'an onun etiyle, kaniyla, biitiin bir varligiyla kaynasmis, bir-

1- Vakaa, 79.

2- Ahzab, 33.

3- Biharu'l-Envar, c. 89, s. 103.
4- Vakia, 10-11.
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lesmistir artik. Bu gruptakiler nebiler resullerden sonra Ademogullari-
nin en se¢kin simalarini olustururlar.

Ucgiincii gruptakiler, Kur'an-1 Kerim'in mucizevi boyutlarini tetkik
ederek onu anlamaya, bilmeye ¢aligirlar. Bunlar, Kur'an'1 dis pencere-
sinden seyrettikleri, ilahi kelam1 sdzciik ve mana perdeleri arkasindan
gormeye gayret sarf ettikleri i¢in ister istemez terimler ve kavramlar
ortiilerini aradan kaldirip Kur'an'la dogrudan temasa ge¢emezler. An-
cak bu gruptakilerin hepsi ayn1 seviyede olmayip, bazilar1 sadece akli
kavramlar kanaliyla Kur'an'a yaklasirken, bazilar1 nakli manalarla ona
yol bulurlar.

Nitekim ikinci gruptakiler arasinda da seviye farki vardir; bazila-
11 kendilerini oldukca gii¢lii dalgalara kaptirarak okyanusun biiytik bir
boliimiinii kat ederken, bazilar1 zayif dalgalara kapilarak o dl¢iide ok-
yanusa girebilirler. Fakat her iki durumda da, Kur'an hakikatiyle menus
olduklar1 i¢in ondan higbir zaman ayrilmak istemezler. Halbuki tigiincii
gruptakiler bilme derecesi bakimindan farkli seviyelerde olmanin yan1
sira Kur'an'in hakikatine dokunamadiklar1 i¢in hastaliklarinin bir bolii-
mi heniiz giderilmemistir.

Dolayisiyla bu tedavi edilmemis hastaliklar1 yiiziinden bazen in-
hiraf ve dalalete siiriiklenirler. Clinkii Kur'an-1 Kerim sadece akil ve
ilimle ilgili bir kitap degildir ki mutlak bilimsel kanitlarla anlasilsin,
amel edilmeksizin 6gretileri kavranabilsin. Kur'an hidayet nurudur; akli
ve bilimsel 6gretileri vaaz, 6glit ve pratik uygulamalarla birlikte sunar,
insanlar1 onun hakkinda derinlemesine diisiinmeye cagirir ve kalbin
miihiirlenip kilitlenmesine yol agan giinahi, onu anlama karsisinda bir
engel olarak goriir.

Tahsille kazanilan ilim ve temel kavramlar eger Kur'an'la irtibata
gecmenin tek yolu olsaydi, ilahi kelamin kalbe yerlesmesi yolu kapa-
nir, karsilasilacak bazi arizalarin etkisiyle biisbiitiin Kur'an'dan uzaklas-
makla sonuglanirdi.

Yukarida isaret edildigi tizere Kur'an-1 Kerim'in tefsir ve tebyini,
miifessirlerinin Kur'an't bilme derecelerine baghdir.

Kur'an"1 bilme dereceleri farkli olduguna gore, yapilacak tefsirlerin
seviyesi de farkli olacaktir. Kuskusuz birinci gruptakilerin Kur'an hak-
kindaki s6zleri en miikemmel tefsiri olusturur. Bu miimtaz sinif temsilci-
lerinden Emirii'l-Miiminin (a.s) soyle buyurur: "Bana Kur'dn'dan sorun;
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ayetlerinin kimin hakkinda ve nerede indigini size haber vereyim." Ga-
zali, Emirii'l-Miiminin'den $0yle nakleder: "Eger yiice Allah ve Resul-i
Ekrem (s.a.a) izin buyursalar, Fatiha Suresi'nin 'elif' harfini, kirk devenin
tastyabilecegi yiik 6l¢iistinde serh ederim." Kur'an-1 Kerim bu segkin ta-
ifenin tefsir ve tebyinine bagvurulmaksizin anlasilmaz. Ciinkii bunlarin
birbirlerinden ayrilmayacagini bizzat Resul-i Emin haber vermistir.

Dolayisiyla, eger bir yerde goriiniirde Kur'an var da Resulullah'in
(s.a.a) pak Ehlibeyti yoksa ya da goriiniirde Ehlibeyt var da Kur'an yok-
sa 0 emin habercinin hadis-i serifi uyarinca her ikisi de yoktur demektir.

Ikinci gruptakiler bu segkin taifenin 6grencileri sayilirlar. Kur'an"
bilmeleri Marifeti birinci gruptakilerinden sonra geldigi i¢in tefsirleri
de en seckin tefsirlerdir. Eskilerden ve son devirdekilerden bu yolun
yolcular1 olan miifessirlerin her biri kendi bilgisi oraninda bu yolun bir
miktarini kat edebilmisse de, aralarinda ¢ok az1 yolun sonuna varabil-
mistir. Bunlardan biri, Merhum Ustat Allime Seyyid Muhammed
Hiiseyin Tabatabai'dir ki, ilk genclik yillarindan itibaren Kur'an'in
hizmetine girmis, biitlin bir viicuduyla Allah'in kelamiyla tanismus,
bereketli dmriiniin aci, tatl biitiin anlarinda Kur'an'la birlikte olmus,
Kur'an'dan ilham almis, ilim diinyasinda bas goOsteren gelismelere
Kur'an-1 Kerim'in derin 6gretileriyle yaklagmis, ¢oziimii i¢in elinden
gelen gayreti gostermis ve sonugta "el-Mizan" gibi biiylik bir tefsiri
ortaya koymustur.

Merhum Ustat, el-Mizan'da akait, ahlak ve davramslarla ilgili s6z
konusu edilmis hemen her meseleyi ¢cok azi disinda sdyle veya boyle
incelemistir. Kisaca belirtmek istersek el-Mizan, bir miifessir ve Kur'an
iizerinde arastirma yapan herkes i¢in degerli bir Kur'an ansiklopedisi-
dir. el-Mizan"1 ¢esitli boyutlartyla tanimak isteyenleri tefsirin kendisini
okumaya davet ederken Ustat Allime Tabatabai'nin (r.a) tefsir metodu-
na burada kisaca deginmek istiyoruz.

Kur'an-1 Kerim'de tecelli eden yiice Allah, kendi kelamim "apa-
cik bir nur" ve "her seyi agiklayan" olarak tanittigi halde belirsiz ve
karanlik noktalarinin bulundugunu, igeriginin agik olmadigini tasavvur
etmek miimkiin degildir.

Insanligin mutlulugu icin gerekli ilim ve kanunlarin aciklayici-
s1 olan Kur'an-1 Kerim'in kendisinin ac¢ik olmamasi miimkiin olmadi-
g1 gibi, "insanlara yol gosterici" olarak indirildigi halde baska bir yol
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gosterici tarafindan acgiklanma gereksiniminin bulunmasi da miimkiin
degildir. Dolayisiyla Kur'an'da, kendisinden baska kaynakla bilmemizi
gerektirecek miiphem, kapal1 higbir konu yoktur. Isik, ancak 1s181n ken-
disiyle goriilebilir. Zat1 itibariyle beyyin, acik olan, ancak kendisiyle
bilinebilir ve bagka seyler onun araciliiyla agiklanabilir.

Oyleyse Kur'an'i, Kur'an'in kendisiyle bilmek gerekir. Kur'an-1 Ke-
rim'in apagik ayetlerinden birine gore, onun sakli ve gizli bilgilerinin
derinlik ve yiiceliklerini "temizlenmis olanlardan baskas1" kavrayamaz.
"Temizlenmisleri" ise Kur'an'in kendisi agikca tanitmistir.®

Kur'an-1 Kerim'in apacgik ayetlerinin ayr1 birinde de, "Peygamber
size ne verdiyse onu alin; size neyi yasakladiysa ondan sakinin."? bu-
yurur.

Yine "Sana da bu zikri (Kur'an') indirdik ki, kendilerine indirileni
insanlara agiklayasin..." diye buyurur. Bu ayet de agikca Resulullah't
(s.a.a) Kur'an'in hudut ve ayrintilarini aciklayici olarak tanitir.

Kendisi apagik nur olan Kur'an-1 Kerim, hicbir siipheye yer birak-
mayacak sekilde Resul-i Ekrem'i (s.a.a) ve onun pak Ehlibeyti'ni, icer-
merci olarak tanitmistir. Boylece hiiccet-i bizzat olan Kur'an, Masum-
larin sozleri ve davraniglarini (slinnet) da hiiccet kilmistir. Bu neden-
le Masumlarin stinnetinden bagimsiz olarak, ilahi hiikiimlerin biitiin
boyutlarini agiklamak ve Kur'an 6gretileriyle gerektigi gibi tanigmak
miimkiin degildir. Ciinkii Kur'an'in ayetleri birbirleriyle dyle bir ahenk
ve insicam icerisindedirler ki, bir ayeti diger ayetlerden bagimsiz olarak
yorumlamak miimkiin degildir. Bu yiizden Kur'an-1 Kerim'i bir biitiin
olarak g6z oniinde tutarak ilgili ayete anlam kazandirmak gerekir. Ayet-
ler arasinda inceleme konusu ayetle ilgili tefsiri dogrulayan veya kanit-
layan ayetler varsa nazar-1 dikkate alinmali, aksi takdirde bagka ayetle-
rin anlamlariyla ¢eliski olusturmayacak bigimde tefsir edilmelidir. Ciin-
ki Kur'an-1 Kerim'de higbir sekilde ihtilaf ve celiski bulunamaz. "Eger
Allah'tan baskas: tarafindan indirilmis olsaydi, onda birbirini tutmaz
cok seyler bulurlardi."®

1- Ahzab, 33.
2- Hasr, 7.
3- Nisa, 82.



Allame ve TefSirdeKi MetOdU.......oooiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieieee e 17

Ayni sekilde Kur'an-1 Kerim, akli kanit ve burhanlara da agikca de-
ger verir ve kendisi de ilahi ogretilerin agiklanmasinda kesin deliller
gosterir. Boylece Kur'an'in kendisi, aklin baglayici hiiccet olmasinin da
delilidir. Akli kanit ve burhanlar olmaksizin ayetleri manalandirmak,
aralarindaki iliskiyi bulup kurmak imkansizdir.

Bu kisa aciklamadan sonra Ustadimiz Allame Tabatabai hazretleri-
nin tefsir metodunu tanitmak kolaylasmis olur.

Fikihla ilgili ayetleri tefsir edenler, Kur'an'dan fikh1 bir hiikmii ¢i-
karmak amaciyla mukayyet ayetleri, mutlak ayetlerin takyidi i¢in delil
olarak gosterir, bunun gibi hass (tek bir ferde delalet eden) ayetleri,
amm (blitlin fertleri kapsayan) ayetlerin tahsisine senet olarak alirlar.
Aymni sekilde miicmel (kapali) ayetleri, miibeyyen (acik) ayetlerle agik-
larlar. Fikih ve usul-ii fikih ile ilgili tim konularda ayni metottan yarar-
lanarak fikhi hiikiimleri ¢ikarirlar.

Kur'an'i edebi tefsirine agirlik verenler; hakikat, mecaz, fesahat,
belagat ve istiare sanatlarindan hareketle edebi bir hilkkme varmak ister-
ken ilgili kelime veya ciimlenin gegtigi ayetlerin biitiiniinii incelemeye
tabi tutarak kullanilis, delalet, takdim, te'hir, hasr, sart ve benzeri sanat-
lar yardimiyla edebi incelikleri ortaya ¢ikarirlar.

Kur'an kissalarini yazanlar, ilahi siinnetleri, tarihi kurallar1 ve pey-
gamberlerin siyerini Kur'an'dan ¢ikaranlarin metodu, bir kelime veya
climlenin hangi ayet ve surelerde gectigini arastirarak bunlarin biitii-
niinden kendi ihtisas dallarina uygun hiikmii ¢ikarmak ekseni etrafinda
dontip dolasir.

Yukaridaki isaret edilen tefsir metotlari, el-Mizan'dan once var ol-
dugu gibi, el-Mizan'dan sonra da yayginlasmistir. Ancak bunlardan hig-
biri, el-Mizan'a 6zgii "Kur'an'in Kur'an'la tefsiri" metodu gibi degildir.
Clinkii ad1 gegen yontemlerin ¢ogunun ana sermayesi, "el-Mu'cem" ta-
rafindan kolayca temin edilir. Miifessir, el-Mu'cem'den rahatlikla ¢ika-
rilabilen kelimeler veya ciimleleri kavrayarak bunlar tizerinde etraflica
diisiince yiiriitmek suretiyle varmak istedigi hedef ve hiikkme ulagir.

Eski tefsirlerde yer alan Masumlarin hadislerinde de yer yer gorii-
len el-Mizan'a has bu metodun karakteristik 6zelligi, Kur'an'in anahtar
ve kok niteligindeki ayetlerinin tespit edilip taninmasindan ibarettir.
Anahtar ayetler 1s181nda 6teki ayetlerden bir¢ogunun kapilart agilmak-
ta, bu Tlba agacinin kokii mesabesindeki ayetlerin taninmasiyla dallar
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niteligindeki ayetlerin nereden, hangi yoldan beslendikleri su yiiziine
cikarilmaktadir. Bu kesifte artik birbirine benzer kelime ve ciimleler
s0z konusu olmadig i¢in fihristler, sozliikler ve "el-Mu'cem" islerli-
gini yitirmisti. Burada artik, "Gaybin anahtarlari, O'nun yaninda-
dir..." (En'am, 59) siitununa sarilarak namahremlerin yiiziine kapal1 olan
anahtar ayetler sayesinde diiglimler ¢oziiliir. Ancak bu sayede Kur'an-1
Kerim'in her yani, agik ilahi kapilara doniisiir ve dallar1 besleyen kok
ayetlerle Kur'dn'in batinlarin1 agip gézler onilinde seren anahtar ayetler
otekilerinden ayirt edilebilir.

Burada hatirlatmamiz gerekir ki Kur'an'in Kur'an'la tefsiri ile ke-
sin olarak yasaklanmis Kur'an'in Kur'an'a vurulmasi metodu hiikiim ve
konu itibariyle birbirinden tamamen farkl seylerdir.

Ahenk igerisinde bir biitiin olan Kur'dn ayetlerini, birbirlerinden
ayirmak suretiyle birbirine vurmak; 6rnegin, nasih ile mensuh arasin-
daki bag1 koparmak, nasihe dikkat etmeksizin mensuhla hilkmetmek,
mukayyet ile mutlak arasindaki takyidi goz ardi etmek, ayetin evveli ile
sonu arasindaki iligkiyi dikkate almamak, bunlarin hepsi tek bir biitiin
olan Kur'an'in 6gelerini birbirinden ayirmak ve kendi reyine gore tefsir
etmek anlamma gelir. Iste bu insanin kiifre gitmesine sebep olan sey-
lerden biridir.

Merhum Seyh Saduk, iistad: Ibn Velid'den "Kur'an'm bir kisminin di-
ger kismina vurulmasi insani kiifre gotiiriir."® diye Imam Cafer Sadik'tan
(a.s) aktarilan hadisin hangi manaya geldigini sormustur. Ustadi1 cevaben
sOyle demistir: "Kur'an' birbirine vurmak, birisinin senden bir ayetin tef-
sirini sordugunda baska bir ayetin tefsiriyle ona cevap vermendir."

EL-MIZAN TEFSIRININ OZELLIKLERI

1- Merhum Allame Tabatabai (r.a) Kur'an'in zahiri hakkinda olduk-
ca kapsamli ve genis bir bilgiye sahipti. Tefsir etmek i¢in ele aldig1 her
ayeti incelerken, Kur'an-1 Kerim'in tamamini1 goz oniinde bulundurur-
du. Tlgili ayetin tefsirinde muvafik ayetleri istidlal ve istimdat amaciyla
s0z konusu eder, muvafik ayetlerin olmamasi halinde baska ayetlerle
celiski olusturmamasina gerekli dikkati gosterirdi. Baska ayetlerle ¢e-
ligki olugturabilecek ihtimal ve goriisii deliller ileri siirerek reddederdi.

1- Biharu'l-Envar, c. 89, s. 39.
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Clinkii ayetler arasinda ¢eliski durumu ilahi kitabin mucizevi insica-
miyla asla uzlagsmaz.

2- Masumlarin (a.s) kesin siinneti sahasinda ¢esitli boyutlariyla de-
rin ve uzun bir arastirmasi olan Merhum Ustat Allime Tabatabai (r.a)
incelemeye aldig1 her ayeti tefsir ederken siinnette eger bir delil veya
teyit edici bir rivayet varsa, ondan istidlal veya istimdat seklinde yarar-
lanird1. Eger siinnette bir delil veya teyit edici yoksa, ilgili ayetin tefsi-
rinde siinnetle ¢eliski olusturmamasina azami dikkati gosterirdi. Cilinkii
Kur'an ile Resulullah (s.a.a) ve onun pak itretinin siinneti iki ilahi kur-
tulus ipi olup birbirinden ayrilmalar1 imkansizdir. "...O ikisi havuzun
basinda bana ulagincaya kadar asla birbirinden ayrilmazlar."

3- Allame Tabatabai (r.a) akli tefekkiirde esine az rastlanir bir de-
rinlige sahipti. Incelemeye aldig1 her ayetin tefsirinde akli agik veya
aciklanmis ilkeler arasinda bir delil veya teyit edici bulunursa, ondan
akli ogretiler konusunda -ser'i-taabbudi hiikiimlerde degil- istidlal veya
istimdat mahiyetinde yararlanirdi. Akli ilimlerin disinda kalan konu-
larda ilgili ayetin kesin akli delillere aykir1 olmayacak bicimde anlam-
landirr, kesin akli kistaslara -kesin olmayan doktrin ve bilimsel hipo-
tezlere degil- aykir1 olacak her ihtimalin batilligini ispat ederdi. Clinkii
akil ile vahyin celiskiye diismesini ne kesin akil, ne de ilahi vahiy kabul
eder. Allah'in uyum igerisindeki iki hiicceti (akil ile vahiy) birbirine
aykir1 olamaz. Akil aydinlatan bir lamba, vahiy dosdogru bir yoldur. Bu
ikisinden higbiri 6tekisinden ayr1 faydali olamaz.

4- Allame Tabatabal (r.a) fikih ve usul gibi nakli ilimlerde goriis
sahibi ve temel konularinda yeterince derinlesmis oldugundan tetkik
ettigi ayet hakkinda nakli herhangi bir delil bulunmuyorsa, bu ilimlerin
kesin temelleriyle ¢eliski olusturacak bir tefsir yapmazdi. Ciinkii nakli
konular her ne kadar teferruatla ilgili olsa da Kur'an ve siinnetin kesin
ilkelerine gore tanzim edilirler. Ayetin igerigi ile bu ilimlerin kesin il-
keleri arasindaki herhangi bir ¢eliski; Kur'an'in Kur'an'la, siinnetin siin-
netle veya siinnetin Kur'an'la ¢elistigi anlamina geleceginden kesinlikle
kabul edilemez.

Bunun i¢in el-Mizan'da bir ayetten ¢esitli anlamlardan biri ¢ikari-
lirken ya da ayet bu anlamlardan birine uyarlanirken, diger anlamlarla
uyum igerisinde olmasina ve baska ilimlerin kesin ilkelerine aykir1 ol-
mamasina azami dikkat gdsterilmistir.
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5- Kur'an-1 Kerim'in muhkem ayetlerinin tiimiinii tantyan ve "Muh-
kem ayetlerinin en belirgini, '‘O'nun gibi hi¢hir sey yoktur.' ayetidir."
diyen Merhum Allame Tabatabail, miitesabih ayetleri tanimada da {is-
tiin bir beceriye sahipti. Miitesabihleri, Kur'an'daki konularin teme-
li ve "Ummii'l-Kitab" olan muhkem ayetlere déndiiriir, miitesabihleri
izlemek yolunu kalbi kararmislara kapatir, hadisleri Kur'an'a sunmada
muhkem ayetleri 6l¢ii alir, bagka ilimlerin temellerini aklin da oniinde
egildigi bu kesin kistasla degerlendirdi. Imam Riza'nin (a.s) buyurdugu
tizere bu, dosdogru yolu kat etmenin isaretidir. "Her kim, Kur'an'in mii-
tesabihini muhkemine dondiiriirse, dogru yola hidayet olmustur."®

6- Burhanin temelleri ve 6n kosullar1 konusunda derin bir bilgiye
sahip olan Merhum Allame Tabatabai bilimsel varsayimlar1 asla kanit
olarak gdrmez ve bunu pergelin sabit ayagmna benzetirdi. Isin gercek-
te sabit degil de hareket halindeki ayak tarafindan yapildig1 gercegin-
den hareketle kanitlanmamis varsayimlara ayetlerin tefsirinde yer ver-
mekten siddetle kacinir, ilim ve teknolojinin ilerlemesini o varsayimin
dogruluguna delil olarak gormez, her varsayimin baska bir varsayima
dontisme ihtimali tehlikesini gozden uzak tutmaz ve soyle derdi: "Sabit
olan Kur'an-1 Kerim'i degigken olan ge¢ici bilimsel varsayimlarla tefsir
edemez, onlara uyarlayamayiz."

7- Irfan'n temelleri, kesfin genel hatlar1 ve sithudun cesitleriyle
miikemmel boyutlarda tanisik olan Merhum Allame Tabatabai, tehzib-i
nefse, Kur'an'in tezkiye yonteminden yararlanmaya davet etmek, mesru
riyazeti onaylamak ve tefekkiir yontemi yaninda kalp yolunu acikla-
makla birlikte hi¢cbir zaman kendisi veya baskalarinin irfani kesfini tef-
sir Ol¢iisii olarak almaz; o miinkesif ve meshudu dogru olmas1 halinde
sadece ayetin anlaminin bir misdaki, bir 6rnegi olarak goriirdii, ayetin
temel ekseni olarak degil.

8- Merhum Allame Tabatabai, methum ve misdakin (6rnek) tes-
hisinde engin bir tecriibeye sahip olarak hicbir zaman tefsiri tatbikle,
mefhumu yasanmis ve goriinmiis distaki ornekleriyle karistirmazdi.
Muteber bir rivayetin, ayetin niizul sebebini agiklamasini veya igeri-
ginin sahabeden biri veya bir grubuna intibak etmesini, ayetin genellik
kisvesinden ¢ikip kisisel muhtevaya biiriinmesine sebep saymaz, bunun

1- Biharu'l-Envar, c. 89, s. 377.
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kavramsal tefsir hanesine girmesine izin vermezdi. Ayetin bir tek muis-
daktan bagka diger bir misdakinin olmamasini da ayetin siimullii anla-
mi1 ve genel kavrami yoniinde tefsir edilmesine engel gérmezdi. Ciinkii
Kur'an ayetlerinden biri kavramsal kapsamliligini yitirerek distaki bir
fert diizeyinde belirginlesirse, bu ferdin zevaliyle ayetin mesaj1 da or-
tadan kalkmis olur. Halbuki Kur'ani-1 Kerim, Giines ve Ay diinyay1 ay-
dinlattig1 stirece nuruyla insanligin yolunu aydinlatacaktir. Misdaklarin
degismesi, tefsirin de degisecegi anlamina gelmez. Ciinkii sozciikler
anlamlarin ruhlar1 i¢in koyulmus oldugundan bir seyin ruhu korundugu
stirece distaki drneklerinde birtakim degisimler meydana gelmis olsa da
ad1 korunmus olur. Ciinkii sézciik kavramda kullanilir, misdakta degil.
Misdaklarin farkliligit methumda degisim meydana getirmez.

9- Merhum Alldame Tabatabai, tefsirinde asaleti, dnceligi zahire
verir, ayetin kavramsal tefsiri makaminda batini1 esas almazdi. Sadece
ayetin zahirinin hiiccet degerini korumak suretiyle batina gecer ve o
batindan bagka bir batina yol bulurdu.

10- Merhum Allame Tabatabai, dini 6gretileri metafizik (tabiat Ote-
si) smifinda degerlendirir, dini 6gretileri madde ve hareket kanunlarin-
dan uzak tutar, maddi olarak azalip cogalmay1 bu sahaya sokmaz, dini
degisim ve tekamiil halinde olan, eskime ve cliriimeye maruz bulunan
gelenek ve toreler gibi gormez, bu tiir diisiince tarzimi siddetle redde-
derdi.

11- Kur'an-1 Kerim hakkindaki miikemmel bilgisi sayesinde
Kur'an'daki kelime ve ayetleri birbirine yonlendirme, dayandirma yon-
temiyle tefsir eden Rabbani alim Merhum Tabatabai, ayn1 metodu hu-
ruf-i mukattaa (sure baslangi¢larindaki kopuk harfler) tefsirinde maha-
retle uygulardi. "Elif, Lam, Mim" ve "Sad" gibi basit sure baslangi¢la-
ria sahip sureleri ve yine "Elif, Lam, Mim, Sad" gibi miirekkep sure
baslangi¢larina sahip sureleri tetkik etmek suretiyle, sure baslangicla-
rinin surenin igerigine dair bir remz ve gizli bir isret oldugu sonucunu
¢ikarirdl. Hatta Merhum Ustat, Kur'an'a olan engin ilgi ve muhabbeti
sayesinde tarihi bilgileri goz 6niinde tutmadan 6nce surenin metni tize-
rinde tedebbiir ve tefekkiir etmek suretiyle onun Mekke'de mi, yoksa
Medine'de mi indigine emin olur, daha sonra bunu dogrulayan nakli-ta-
rihi delilleri getirirdi.
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TEVHITLE ILGILI AYETLER YA DA
ANAHTAR AYETLER

Allame (r.a), Kur'an'in anahtar ayetlerine, "Gurer-i Ayat" adini ve-
rir. Bu ayetler, sadece Kur'an'in geri kalan ayetlerinin anlasilmasi i¢in
aydinlatict projektorler islevini gormekle kalmaz, ayni zamanda bir-
¢ok hadisin anlagilmasinda da saglam bir temel fonksiyon {istlenirler.
Degerli el-Mizan Tefsirinin birinci cildinin mukaddimesinde sayilarini
yedi temel bilime vardirdig: biitiin bilgilerin temelini olusturan ve on-
lara oranla mihenk konumunda olan ayetlerin sarih veya agik olarak
tevhide iliskin bilgileri veren ayetlerdir. Cilinkii Kur'an'da ortaya konan
akait, ahlak ve ahkam gibi biitiin meselelerle ilgili olarak sunulan agik-
lamalar mutlaka Allah'in birligiyle irtibatlandirilirlar. Nitekim Merhum
Allame bu hususla ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir:

"Kur'an ayetleri s6z konusu ilahi bilgilere, hakikat ilkelerine iliskin
ayrintilar igermelerinin yani sira, aslinda bir tek gergege dayanmakta-
dirlar. Bu gercek asildir, diger ayrintilar ise fiiru konumundadir. Dinin
binas1 da bu temele dayali olarak kurulmustur. Bu temel, Isldm dinin
acikladigi sekliyle Allah'in birligidir. Yani, Allah'm her seyin Rabbi ol-
duguna, O'ndan bagka Rab olmadigina ve her agidan sadece O'na yone-
linmesi gerektigine iman etmek. O'nun Rab olusunun kabul edilmesinin
biitiin gereklerinin yerine getirilmesi, kalben O'ndan baskasindan kor-
kulmamasi, amelde de O'ndan baskasina boyun egilmemesi."

"Temel prensip budur. Kur'an'in icerdigi diger tiim ayrinti nitelikli
anlamlar, bilgiler, yasalar ve kanunlar son tahlilde bu temele dayanur.
Biitiin agiklamalar, bilesim olarak da gelip bu temele dayanirlar."®

Merhum Allame, bir ayeti ele alirken, s6z konusu 6l¢iiye dayanarak
temel ve anahtar ayetler olarak belirledigi bu ayetleri eksene alarak,
onlar ileri siiriilen yorum ve ihtimallerin degerlendirildigi bir eksen
olarak kullanir ve bu goriis ve degerlendirmeler i¢inde tevhide ayki-
r1 olanlar1 batil olarak nitelendirir, bunun yaninda yorum ve ihtimaller
icinde tevhide yakin olanlar1 da yakinliklar1 oraninda kabul ederdi. Bu-
radan hareketle diinya goriisii ve ideolojik baglantilarini tahlil ederdi.
Cilinkii her diinya goriisii 6zlinde bir ideoloji barindirir. $6yle ki mater-

1- el-Mizan, c. 10, s. 139 ve c. 20, s. 543.
[Not: Verilen adreslerde el-Mizan'im Arapgasi esas alinmuistir. ]
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yalist diisiince, toplumsal hayata maddi ve somut zevkler ve kemalleri
beraberinde getirecek ve insanlart bu amaca ulastiracak sekilde bir dii-
zenleme getirir. Ayni sekilde putlara tapmak, 6ziinde putlart memnun
etmeye doniik bir toplumsal diizenin kurulmasini kaginilmaz kilar. Fa-
kat Allah'a ve kiyamet giiniine iman etmek ise, insanin hem diinya ha-
yatindaki mutlulugunu, hem de ahiret hayatindaki mutlulugunu garanti
eden bir sosyal diizenin kurulmasini 6ngoriir.

Dolayisiyla insanlarin toplumsal hayatlarinda ortaya ¢ikan farklilik-
lar, insanlarin inang sistemlerinin farkliligindan kaynaklanir. Merhum
Allame buna soyle deginmistir: "Ciinkii degisik mezhepler, toplumlarda
egemen olan 6zel yasalarin belirginlesmesi lizerinde birinci derecede et-
kili olurlar... Dolayisiyla toplumsal hayatin sekli, evrenin hakikatine ilig-
kin inanglarin sekillerinin farklilig1 oraninda farklilik arz eder..."®

Tevhidi ilkelerin, Kur'an'in anahtar ayetlerini olusturmalar1 ha-
sebiyle, ahlak sorunu ile ilgili olarak, ahlakin izafiliginin reddedilisi
ve bu baglamda giizellik ve ¢irkinlik kavramlarinin izafiligine iliskin
yaklagimlarin mahkiim edilisi; erdem ve algakligin insanin 6z doga-
sina dayanmadigini, bilakis ¢evrenin ve tiirlii degisimlerin etkisiyle
belirginlestigini savunan diisiincelerin ciiriitiilmesi, bu temel ilkelere
dayal1 olarak gergeklestiriliyor. Ahlakin temel prensipleri ortaya ko-
nulurken, ahlak alaninda boy gosteren ii¢ disiplin ele alintyor ve bun-
lar i¢inde, ahlak kurallarin1t makam, s6hret, toplumsal sempati, tarihi
ihtisam ve ruhsal aziklanma i¢in benimseyen disiplin ile bu kurallari
cehennemden kurtulus ve cennete giris i¢in benimseyen disiplin disla-
narak en Ustilin ahlak disiplinin, ahlak prensiplerini Allah'a kavusma,
O'nun sonsuz hosnutlugunu kazanma amacina yonelik olarak benim-
seyip pratize eden disiplin oldugu vurgulaniyor. Bu ise, tevhidin ta
kendisidir. Merhum Alldme sdyle vurguluyor bu hakikati: "...Su anda,
sadece Rabbinin hosnutlugunu ister... Erdemlilik veya algaklikla bir
ilgisi olmaz. Giizel nam ve ovgiiye aldiris bile etmez. Diinyaya, ahi-
rete, cennete veya cehenneme gz ucuyla bile olsa doniip bakmaz.
Biitiin ilgisini Rabbine yoneltir; az1g1, kulluk zelilligidir ve yol goste-
ricisi, kanit1 Allah'in sevgisidir."®

1- el-Mizan, c. 16, s. 200-201, "Dinin Fitri Olmast Uzerine" boliimii.
2- el-Mizan, c. 1, s. 379.
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Allame'ye gore, biitiin bilgilerin, bu arada ahlakin ve olumlu, bege-
nilen davraniglarin temeli tevhittir. Ve bu tevhit, secere-i tayyibe'nin (iyi
agacin) saglam govdesini olusturur, dallar1 da ta goklere kadar uzanur.
Meyvelerini de araliksiz verir. Bu baglamda sunlar1 sdyler: "Ayetlerin
genel akisindan da anlagilacag iizere, tefsirini sundugumuz ayetin asil
maksadi tevhittir. Ki diger hak inanglar bu temelin uzantilaridir. Tertemiz
ahlak buradan kaynaklanip gelisir. Burasi salih amellerin de menseidir."®

Bu tevhidi perspektiften bakinca, biitiin bagislarin Allah'in katindan
geldigi goriiliir. Hicbir varlik Allah'tan bagimsiz degildir. Allah'tan bagka
hicbir dayanagi yoktur. Ve kesinlikle hicbir varlik dogal cergeve i¢inde
izah edilemez. Bilakis her varligin gaybi bir boyutu vardir. Allame, bu
temele isaret eden ve Kur'an'in her tiirlii tahrif girisimine kars1 korundu-
gunu vurgulayan ayeti, "Seckin ve Kilit Ayetler"den kabul eder ve der
ki: "...Bu surede yer alan, "Hi¢hir sey yoktur ki hazineleri O'nun katinda
olmasmn..." ayeti, bircok gercegi icermesi bakimindan Kur'an'in "se¢me
ayetler"inden biridir..."® Ciinkli "Hi¢bir sey yoktur ki hazineleri O'nun
katinda olmasin..." ayetine dayanarak demirin indirilmesi,® giysinin ve
stislenecek esyanin indirilmesi,® hayvanlardan sekiz ciftin indirilme-
si® gibi meseleleri Kur'an't Kur'an'la tefsir ederek halletmenin yani sira
vahyin, melegin ve Kur'an'in indirilisi; ayrica, "Bizim emrimizle hidayete
ulagtiran imamlar..." olarak nitelendirilen imamet meselesinin temelini
de olusturan melekati hidayet olgusunu da ¢éziime kavustururdu.

Ayrica Zerr Alemi'nde insanlarin iman etmeleri, Allah'in birligi
iizerine onlardan misak alinmasi, kazanin kaderden 6nce olusu mese-
lesi, silme ve yerinde birakma levhinin (levh-i mahv ve ispat) levh-i
mahfuzla baglantis1 meselesi ve diger i1ahi meseleleri, bu ayetin 15181n-
da ¢6ziime kavustururdu. Bu miinasebetle Kur'an'in tiimii bastan sona
bir nurdan ibaret olmakla birlikte, Ra'd Suresi'nde yer alan bazi ayetleri
parlak, nurani ayetler olarak degerlendirirdi. Aslinda sirf bu gerekgeyle
de olsa Kur'an bastan sona bir nurdan ibarettir. "...Bu surede yer alan
g6z kamastiric1 gergeklerden bazisi da agagidaki ayetlerde dile getiril-

1- el-Mizan, c. 12, s. 50.
2- el-Mizan, c. 12, s. 98.
3- Hadid, 25.

4- A'raf, 26.

5- Zimer, 6.
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mislerdir: 'Allah gokten bir su indirdi...", 'Haberiniz olsun! Kalpler an-
cak Allah't anmakla mutmain olur...", 'Allah diledigini siler ve diledi-
gini birakir, Ana kitap O'nun katindadir...", Biitiin ¢areler Allahindwr. "™

Yiice Allah sadece biitiin varlik kemalatina sahip degildir, ayn za-
manda her tiirlii varolugsal kemal da O'ndan kaynaklanir. Hatta ylice
Allah sonluluk ve noksanlikla karisik her tiirlii kemal sifatindan da mii-
nezzehtir. Daha dogrusu varligin sinirsiz kemalati, alemlerin Rabbinin
kendisidir. O'nun her ismi, bu kemalattan birine delalet eder ve yara-
tilanlar ile yaratic1 arasinda bir irtibat yolu islevini goriir. Bu agidan,
"Hangisini deseniz olur. Ciinkii en giizel isimler O'na hastir."? ayetini
de Kur'an'in "Seckin ve Kilit Ayetler"inden biri kabul eder ve sdyle der:
"Bu ayet, Kur'an'in 'Se¢kin ve Kilit Ayetler'inden biridir. Ciinkii putpe-
restligin zatta teklik, ibadette ortaklik tezine karsilik Kur'an'in sundugu
zatta teklik, ibadette teklik gercegini aydinlatiyor."®

Ayn1 miinasebetle, "Allah, O'ndan baska ilah yoktur. En giizel
isimler O'nundur."® ayeti hakkinda, "Seckin ve kilit ayetlerden biri de
surede yer alan su ayettir..."® degerlendirmesini yapar.

Yine "Allah géklerin ve yerin nurudur..."® ayeti, gayet agik bir {s-
lapla biittin Kur'ani bilgilerin temeli olan Allah'in birligi ilkesini gdster-
mektedir. Merhum Ustadin bu konudaki sozleri sunlardir: "Bu surede
yer alan 'Se¢me Ayetler'den biri Nir ayetidir."®

Bu nedenle, gercek birligin acik bir sekilde ortaya ¢iktigi giin, cokluk
bulutu, dagilir ve o giin, biitiin islerin Allah'tan kaynaklandig1 anlasilir.
Ki o giin, gergek tevhidin ortaya ¢iktig1 glindiir. Bundan dolay1 Allame,
"O giin hi¢bir nefis bir baska nefis icin hi¢bir seye sahip degildir ve
o gtin emir sadece Allah'indwr."® ayetinin "Seckin ve Kilit Ayetler"den
oldugunu soyler.®

1- el-Mizan, c. 11, s. 312.

2- fsra, 110.

3-el-Mizan, c. 13, s. 3 ve s. 239.
4- Taha, 8.

5- el-Mizan, c. 14, s. 129.

6- Ndr, 35.

7- el-Mizan, c. 15, s. 84.

8- Infitar, 19.

9- el-Mizan, c. 20, s. 334.
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Bu hususu vurgulamak baglaminda bir hatirami aktarmak istiyo-
rum. Bir giin merhum Ustat AllAme'ye, Yasin Suresi'ne neden Kur'an'in
kalbi denilmistir?" diye sordum. Bana su cevabi verdi: "Ayni soruyu
ben de iistadimiz merhum Kazi hazretlerine sordum. (Meshur Arif ve
Rabbani alim.) O zat, bana su cevabi verdi: Surenin sonunda yer alan
su iki ayetten dolay1 bu nitelemede bulunulmustur: 'Bir sey yaratmak
istedigi zaman O'nun yaptigi, 'Ol' demekten ibarettiv. Hemen oluverir.
Her seyin melekiitu kendi elinde olan Allah'in sani ne kadar yiicedir!
Siz de O'na déneceksiniz."™"

Bu ylizden Allame bu iki ayetle ilgili olarak su degerlendirmeyi
yapardi: Bu surede Kur'an'i 'Seckin ve Kilit Ayetler'i kategorisine gi-
recek ayetlerden biri de su ayettir..."®

Ayni sekilde yaratilisin sonunun, varlik diinyasinin idaresinin, in-
sanlik aleminin kervaninin son konaginin yiice Allah oldugunu agikla-
yan "Ve siiphesiz en son varis Rabbinedir." ayetini ve ayni sekilde, ki-
yamette amel ile amel eden arasindaki zorunlu iliskiyi s6z konusu eden
"Insana ¢alismasindan baska bir sey yoktur." ayetini, varlik diinyasin-
daki yolcularin seyir ¢izgisini biitlinsel olarak ¢izmesi, ceza ve miikafat
olgularinin hangi kriterlerle belirlenecegini ortaya koymasi agisinda,
anahtar ayetler kapsamina almakta ve su degerlendirmeyi yapmaktadir:
"Necm Suresi'nde yer alan, Tnsana calismasindan... ayeti, Kur'an'm
'Se¢cme Ayetler'indendir."® Ciinkii "Ve siiphesiz son varis..." ayetinde
biitiin tedbirler, varliklar arasinda baglantilarin meydana getirilmesi,
varliklarin yonetilmesi sadece yiice Allah'a getirilip dayandirilmakta-
dir. Bunu pekistirmek maksadiyla da sunlar1 séylemektedir: "Ayet, Al-
lah'mn sinirs1z, mutlak rububiyetini vurgulamaktadir..."

"Biz her seyi bir ol¢iiye (bir kadere) gore yarattik.” ayeti, Rabbani
birlik ve olgularin matematiksel baglamda diizenlemesiyle ilgilidir. Bu
ylizden Alldme, bunu Kur'an'i anahtar ayetlerinden biri olarak ele alir
ve soyle der: "Kur'an'in 'Segkin ve Kilit Ayetler'inden biri de bu surenin
sonunda yer alan 'Kader Ayeti'dir."®

1- Yasin, 82-83.

2- el-Mizan, c. 17, s. 64.
3-el-Mizan c. 19 s. 25.
4- el-Mizan, c. 19, s. 61.
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Ayni sekilde Hasr Suresi'nin sonundaki yedi ayette, 6zdenetim ve
kontrol yoluyla Allah ile bulusulacagi gergegi islendigi, her biri bir fey-
zin akis mecrasi ve ayr1 bir tecelligah olarak belirginlesen yiice yarati-
cinin glizel isimlerinden bazilar zikredildigi icin, temel ayetler olarak
kabul edilmistir. Allame bunlar i¢in de, "Kur'anin 'Seckin ve Kilit Ayet-
ler'i arasina, bu surenin sonundaki yedi ayet de girer." der.”

"Boyledir. Ciinkii Allah hakkin ta kendisi ve O'nun disinda tap-
tiklart ise batildir." ayeti, gercek varligi sadece yiice Allah'a 6zgii kil-
maktadir. Buna gore, Allah'in adina olmayan bir sey mutlaka batildir.
Dolayisiyla ayetin icerigi kamil anlamda tevhidi yansitmaktadir. Bu
yilizden Kur'an'in anahtar ayetleri arasinda yer alir. Bu nedenle Allame,
s0z konusu ayetle ilgili olarak, "Lokman Suresi'nde yer alan, 'Boyledir.
Clinkii Allah..." ayeti, 'Seckin ve Kilit Ayetler' arasinda yer alir." der.®

Ozetleyecek olursak; objeler diinyasindaki biitiin varliklarin kay-
nag1 ylice Allah'tir. Ki O'nun diginda higbir varlik kendi basina var ola-
maz. Biitiin ilmi varliklarin kaynagi da bu salt varligi tanimadir. O'nu
bilmeden, tanimadan hi¢bir sey bilinemez, taninamaz. Bu yiizden Al-
lah'm zatinin birligini, yaratilisin kaynaginin birligini, Rabbin birligini,
tedbir edenin birligini ve ayn1 zamanda mabudun birligini vurgulayan,
bunun yani sira Allah'in kutsal zatinin cemal ve celal sifatlarini agik-
layan tevhit ayetleri, "Se¢kin ve Kilit Ayetler" olarak kabul edilir ve
Kur'an'm igerdigi bilgilerin anahtarlarinin bir boliimiinii olusturduklari
ifade edilir. Bu agidan baska ayetlerin taninmasi da bunlar araciligiyla
olabilir. Bunlar olmadan higbir ayeti anlamak miimkiin degildir.

Bu yiizden Kur'an'm bu béliimleri, Kur'an't tanimanin biitiinsel ku-
rallarini barindirir. Bu temel kurallar kavrandigi zaman Kur'an'in diger
ayetleri de aydinlanirlar. Bu aydinlatma, yani temel ve anahtar ayetler-
den hareketle diger ayetleri anlama® yontemi, pak Ehlibeyt imamlari-
nin (a.s) da yontemidir. Merhum Ustat bu hususta séyle der: "Eger bu
eski yontem, unutulmasaydi, devam ettirilseydi, Kur'an'in birgok sirr
ortaya ¢ikarilirdi..."® Bu 6zel yontem, yani Kur'an'in Kur'an'la tefsir

1- el-Mizan, c. 19, s. 231.
2- el-Mizan, c. 16, s. 220.
3-el-Mizanc. 1,s. 12.
4-el-Mizanc. 1,s. 71.
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edilmesi yontemi, kaynaklardan, fihristlerden ve sozliiklerden yararla-
nilarak uhdesinden gelinecek bir sey degildir.

Bu yontem, "Eger bu Kur'dn Allah'tan baskasinin katindan olsaydi,
onda bir¢ok ¢eliski bulacaklardl.” ayetinin en giizel pratik yansimala-
rindan biridir. Ki istisnai kiyas seklinde soziinii ettigimiz yontemi ortaya
koymaktadir. Yani, Kur'an'in bagindan sonuna kadar higbir ¢eliski yoktur.
Bu ciimlenin hedefi, sadece 6nermenin olumsuz kurgusunu agiklamak,
yani sadece Kur'an'in icerdigi anlamlar arasinda hicbir ¢eliski olmadigini
ortaya koymak degildir; bilakis, asil maksat, 6nermenin olumlu kurgusu-
nu da kanitlamak, yani, Kur'an'daki biitiin kavramlarin uyumlu, ahenkli
oldugunu, birbirlerine yaslandiklarin1 ve Kur'an ayetlerinin her birinin
kendi igerigi itibariyle dogru, diger bir ayete iliskin olarak da dolayli veya
dolaysiz dogrulayicit konumunda oldugunu kanitlamaktir.

Nitekim Konusan Kur'an (Kur'an-1 Natik) Emirii'l-Miiminin (a.s) bu
ayetten su ¢ikarsamay1 yapiyor: "Kitabin bir kisminin diger bir kismi-
ni1 tasdik ettiginden ve kitapta celiski olmadigindan s6z ediliyor. Allah
buyuruyor ki: 'Eger bu Kur'dn Allah'tan baskasinin katindan olsaydi,
onda bir¢ok ¢eliski bulacaklard:.’ Kur'an'i zahiri giizel; batini ise, de-
rindir."® Yani, baz1 ayetler diger bazi ayetleri tasdik etmektedirler.

Dolayisiyla biitiin ayetler arasinda bir uyum vardir -ki bu, olumlu
bir kurgudur-. Sadece ayetlerin aralarinda ¢eligki olmamasi s6z konusu
degildir -ki bu, olumsuz bir kurgudur-. Bu agidan Kur'an bastan sona
miitesabih (benzesen) ve mesani (tekrarlanan) ayetlerden olugmaktadir.
Nitekim merhum Allame soyle demistir: Kur'an ayetlerine mesani (tek-
rarlanan) adi verilmistir. Clinkii ayetlerin bazisi, diger bazisinin duru-
muna agiklamakta, onlara egilim gosterip yonelmektedir. "Benzesen ve
tekrarlanan kitap" ayetinden de bunu anlamak miimkiindiir.

Bu ayette kitabin miitesabih (benzesen) ve mesani (tekrarlanan)
oldugu birlikte zikredilmistir. Yani kitabin bazi ayetlerinin diger bazi
ayetlere benzedigi, bazi ayetlerin bazisina egilimli oldugu bir arada s6z
konusu edilmistir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.a) Kur'an' vas-
federken s0yle buyurmustur: "Kur'an'in bazisi bazisini tasdik eder." Hz.
Ali'nin (a.s) soyle dedigi rivayet edilmistir: "Baz1 ayetler diger bazisi-
nin igerigini konusur, bazisi bazisina taniklik eder..."®

1- Nehcii'l-Belaga, hutbe: 18.
2- el-Mizan, c. 12, s. 202.
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Bu demektir ki, Kur'an ayetlerini birbirinden ayirmak, bir ayeti tef-
sir ederken, diger ayetleri goz onlinde bulundurmamak, her bir ayeti
biitiinden kopararak irdelemek, bir ayeti incelerken bir kanit, bir destek
veya bir tanik olarak diger ayetlerden yararlanmamak, Kur'an'in uyum-
lu ve birlik halindeki ayetleri arasinda bir tiir ayirim, tefrika meydana
getirmektir. Allah keldminin bu biitiinliigiinii parcalamanin ¢ikardigi
sonug, Kur'an'in su ayetlerde yabancilar tarafindan sergilenen yerilmis
tavirlarina isaret ettigi durumdur: "Nitekim biz kisimlara ayiwranlara
indirmigizdir. Onlar, Kur'an't boliip aywranlardwr."®

Gergi rivayetler baglaminda ayetleri ele aldigimiz zaman "idin"
(boliip ayrilanlar) ifadesinden maksadin, Kur'an' ¢esitli kisimlara ayir-
diktan sonra, bir kismina inanip da bir kismim inkar eden kimselerle,
kimi zaman Kur'an sihirdir, kimi zaman ge¢mislere ait masallardir v.s.
seklinde Kur'an'a uygun olmayan yakistirmalarda bulunan kimseler ol-
dugu anlasiliyor.

Fakat her biri bir biitliniin birbirine benzeyen parcalari konumunda-
ki ayetleri birbirinden koparmak da, kabul edilemez pargcalamanin, bo-
liip ayirmanin bir bagka tiirtidiir. Clinkii bagka ayetlere egilimli, bagka
ayetlere yaslanmis bir ayeti, bagka ayetlerin icerdigi kavramlara, deger-
lendirmelere bagvurmadan tefsir etmek miimkiin degildir.

Sunu da unutmamak gerekir ki, Tuba Agaci'nin dallarinin ilk egi-
limi kdklere dogrudur. Tuba Agaci konumunda olan Kur'an'in kokleri
ise, anahtar ayetler dedigimiz tevhidi bilgileri igeren ayetlerdir.

ALLAME TABATABAI'NIN AHLAKI VE
EGITSEL OZELLiKLERI

1- Merhum Allame Tabatabai, genel olarak biitiin yazilarinda,
Ozellikle de "el-Mizan" tefsirinde birinin goriislinii tetkik, tahlil ve
tenkit ederken bu kisinin adin1 zikretmek yerine, diisiince ve goriisiinii
tartisma konusu etmeye 6zel bir dikkat gosterir ve soyle derdi: "Bir-
biriyle ¢elisen diistince sahipleri degil, diisiincelerdir." O, "Ne denil-
digine, soziin icerigine bak; kimin dedigine bakma!" soziinii kendine
ilke edinmisti.

1- Hicr, 90-91.
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2- Merhum Allame Tabatabai, bir goriisii tenkit ve tartisma konu-
su ederken goriis sahibinin hiirmetini korumaya 6zen duyar, makamina
saygl gosterir, agagilayici ifadeler kullanmaktan ve bilgi¢lik taslamak-
tan siddetle kac¢inirdi.

3- O, normal konularda pek zihinsel hazirlikli olmamakla birlikte
akli konularda genel olarak, tefsir bahislerinde de 6zellikle miikkemmel
bir derinlik ve zihinsel hazirlik icerisindeydi. Bu ise onun cismi ve ru-
huyla biitiin bir viicudunun Kur'an'la kaynasmis oldugunun isaretidir.
Ilerlemis yaslarinda hastalanip yataga diistiigiinde kisilerin adlarmi
unutmasina ragmen zikir ve dualar1 asla unutmadi. Bu, imanin onun
ruhunun derinliklerine yerlesmis oldugunun gostergesiydi.

4- O, hadis ilmini tedris ederken her ne kadar zayif olsa da ravilerin
adlarin1 mutlaka zikreder, hadis metnini okurken senet zincirini bastan
sona tekrar ederdi. Boylece ge¢mis alimlerin ve muhaddislerin adlari-
nin ihya edilmesine katkida bulunurdu. Bir senedin zayifligina isaret
ederken ravilerin hiirmet ve sayginligin1 korumaya 6zel bir dikkat gos-
terirdi.

5- Ustat Allame Tabatabai, ilim havzasindaki klasik ders devrele-
rini mantik devesiyle baslatir, felsefe ve irfan dersleriyle siirdiirtir ve
nihayet Resul-i Ekrem'in (s.a.a) miras1 Kur'an ve hadisle sona erdirirdi.

O'mun vefat1 da, aynen bereketli dmrii boyunca oldugu gibi, ilim
diinyasinda yeni bir hareketlilik meydana getirmistir.



YAZARIN ONSOzU

Bismillahirrahmanirrahim

Tim alemler i¢in bir uyarici olsun diye kulu Muhammed'e (s.a.a)
egri ile dogruyu birbirinden ayirma 6zelligine sahip olan Kur'an'1 indi-
ren Allah'a hamdolsun. Allah'in, izniyle bir sahit, bir miijdeleyici, bir
uyarict, Allah'a kulluk sunmaya cagiran bir davetci ve aydinlatict bir
151k kildig1 sevgili peygamberi Hz. Muhammed'e ve onun Allah tara-
findan her tiirlii glinah kirinden arindirilmis tertemiz Ehlibeyti'ne salat
ve selam olsun.

Bu mukaddimede kisaca, Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinin anlamlarini
inceleme hususunda izledigimiz metoda deginecegiz.

Kur'an ayetlerinin anlamlarin1 agiklamak, delalet ettikleri mana-
lar1 beyan etmek ve onlarla kastedilen seyleri belirlemek demek olan
Tefsir, Miisliimanlarin ilgilendikleri en eski ilmi alandir. Tefsir olarak
nitelendirilen bu aragtirma ve irdeleme tiiriiniin tarihi, Kur'an'in indi-
g1 donemde baglamistir. Yiice Allah'in su s6zii buna iligkin bir isaret
icermektedir: "Nitekim kendi i¢inizden, size ayetlerimizi okuyacak, sizi
arindiracak, size kitap ve hikmeti ogretecek ve size bilemeyeceginiz
seyleri ogretecek bir resul gonderdik." (Bakara, 151)

Miisliiman tefsir bilginlerinin ilk kusagi, bazi sahabilerden olusur.
(Hz. Ali (a.s) ve onun soyundan gelen Imamlar1 bu kapsamin disinda
tutuyoruz. Ciinkii onlarin ayr1 bir konumu vardir ki, ileride buna da
deginecegiz.) ibn Abbas, Abdullah b. Omer, Ubey ve bu konuya ilgi
duyan diger bazilar1 bu kusaga iliskin birka¢ 6rnektir. O giinkii tefsir
arastirmalari, ayetlerin edebi yonlerini incelemek, indikleri ortami ve
kosullar belirlemek, bir ayetin diger bir ayetin anlamini pekistirici yo-
niine isaret etmek ve Peygamber Efendimizden (s.a.a), kissalar, tevhit
ogretileri, ahiret bilgileri ve diger konularla ilgili rivayet edilen kimi
hadisler yardimiyla tefsir yapmaktan 6teye gegmiyordu.
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Bu tarz tefsir arastirmasi, Hicret'in ilk iki yiizyi1linda Miicahid, Ka-
tade, Ibn Ebu Leyla, Sa'bi, Siiddi ve diger tabiin kusag: tefsir bilginleri
tarafindan da stirdiiriildii. Bu tefsir bilginlerinin ilk kusak sahabe mii-
fessirlerinden tek farklari, rivayetlerle tefsir yapmaya agirlik vermele-
riydi. Bu arada Yahudilerin ve baskalarinin rivayetlerine de yer vermis-
ler, bu rivayetlerden Kur'an'da yer alan kissalarin agiklamasinda, gok-
lerin meydana gelisi, yerin ve denizlerin olusumu gibi yaratilisa doniik
bilgilerin izahinda, Seddad'in Irem bagi, peygamberlerin siirgmeleri,
Kur'an'in tahrif edilmesi gibi hususlarda bol bol yararlanmislar. Saha-
beden aktarilan bazi tefsir ve arastirmalarda da bu yontemin 6rneklerine
rastlamak miimkiindiir.

Daha sonra Peygamber Efendimizin (s.a.a) ardindan halifelerin do-
neminde, Miisliimanlarin fethettikleri iilke ve uluslarin biinyesindeki
cesitli gruplarla kaynasmalari, degisik din ve mezhebe mensup bilgin-
lerle karsilagsmalar1 sonucu, Kur'an ayetlerini kelami acidan inceleme
egilimi yayginlik kazanda.

Hicri birinci yiizyilin sonlarina dogru Emevi saltanati doneminde
Yunan felsefesine iligkin eserler Arapga'ya ¢evrildi. Bu durum Abbasi
doneminde de devam etti. Bunun yami sira Miisliiman arastirmacilar
arasinda, akli-felsefi tarzda inceleme yapma egilimi bas gosterdi.

Bir tiglincii egilim olarak da, felsefi yaklasimin yayginlagsmasina
paralel olarak tasavvuf ekolii ortaya ¢ikt1. Insanlarin dini bilgileri nefis
miicadelesi ve egzersizleri yoluyla edinme egilimleri artti. Bu ekoliin
taraftarlar1 sozlii ve akli incelemelere ilgi duymazlardi.

Hadis ehli denen bir grup insan da, dinin sozel ifadelerini, sirf edebi
yonden incelemeye tabi tutup baska higbir incelemeye gerek gérmeden
bu ifadelerin zahirlerine tam bir baglilik egilimini stirdiirdiiler.

Insanlar arasinda mezhebi gruplasmalar baslar baslamaz, tefsir
aragtirmacilarinin yontemleri de gruptan gruba farklilik gosterdi. "La
ilahe illallah, Muhammed'un resulullah" ifadesinden baska iizerinde
goriis birligi sagladiklar1 bir tek husus kalmadi. Isimlerin, sifatlarin,
fiillerin, gokler ve icindekilerin, yer ve iizerindekilerin, kaza ve kade-
rin, cebir ve tefvizin (tasarruf 6zgiirliigiinilin), sevap ve azabin, 6liim ve
Oliimle hagir arasindaki ara donemin (berzah), 6liimden sonra dirilisin,
cennet ve cehennemin, kisacasi, uzaktan veya yakindan dini gergekler
ve bilgiler kapsamina giren her seyin ifade ettigi anlam {lizerinde ihtilafa
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distiiler. Boylece ayetlerin anlamlarinin arastirilmasi hususunda izle-
necek yolu belirlemede goriis ayriliklar: bas gosterdi. Herkes izledigi
mezhep ve yonteme dort elle sarildi, onun disina ¢ikamadi.

Hadisciler, alanlarini sahabe ve tabiine mensup ilk kusak tefsir bil-
ginlerinden gelen rivayetlerle sinirlandirdilar. Rivayet elverdigi siirece
konunun pesini birakmadilar. Rivayetin durdugu yerde de durdular, bir
adim 6teye atmadilar. Ifadeden acik bir anlam edinemedilerse, arastir-
ma geregini duymadilar. Buna gerekg¢e olarak da yiice Allah'in su so-
ziinii ileri siirdiiler: "[limde derinlesenler ise, 'Biz ona inandik. Tiimii
Rabbimizin katindandir.’ derler.” (Al-i imran, 7)

Ama onlar bu tutumlartyla biiyiik bir yanilgiya diistiiler; ¢iinkii
yiice Allah kitabinda akla dayali kanitlar1 gegersiz kilmiyor. Boyle bir
sey nasil diisiiniilebilir ki, oysa bir seyin kanit olup olmamas1 ancak
akilla belirlenebilir?! Kur'an-1 Kerim, aralarinda fahis ihtilaflar olan
sahabe ve tabiinin s6zleri ve goriislerini asil kanit olarak ongdérmez.
Kur'an'da sadece ayetler iizerinde etraflica diisiinme, detayli arastirma
yapma tesvik edilir. Ciinkii herhangi bir ihtilaf ancak bu sekilde orta-
dan kaldirilabilir. Allah Kur'an'1 bir yol gosterici, bir nur ve her seyin
aciklayicisi kilmigtir. Su halde bu nasil nurdur ki, kendisinden baska bir
nurla aydinlanma geregi duyuyor?! Baskasinin yol gostericiligine muh-
ta¢ olan bir yol gostericiye ne denir?! Her seyin aciklayicist konumunda
olan bir sey, bagka bir sey tarafindan agiklanabilir mi?!

Kelamcilara gelince; degisik mezhebi goriisleri, onlar tefsir ko-
nusunda kendi mezheplerine uygun bir tutum i¢inde hareket etmeye
zorladi. Mezheplerinin izin verdigi dl¢iilerde uygun olan1 almak, uygun
olmayani da yorumlamak seklinde bir tutum sergilediler.

Ozel mezhepler tercih etmenin, 6zel yontemler ve goriisler benim-
semenin geri planinda, ilmi bakis acisinin farklilig1 ya da ulusal gelenek
ve taassup gibi bir gerekge yer aliyorsa da, -ki burasi bu tiir konularla
ilgilenmenin yeri degildir- ancak Kur'an'a iliskin bu tiir bir arastirma,
tefsirden cok, uyarlama niteligine layiktir.

Ciinkii bir arastirmacinin bir ayeti incelerken "Kur'an ne diyor?"
demesi ile "Bu, ayeti neye gore yorumlayabiliriz?" demesi arasinda
bliyiik bir fark vardir. Birincisinde, arastirma ve inceleme esnasinda
teoriyle ilgili her seyin unutulup teorik olmayan bir seye dayandirilma-
s1 zorunludur. Ikincisinde ise, meselede dnce teorilerin ortaya konup
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kabul edilmesi, sonra da arastirmanin bu ¢ercevede yapilmasi gerekir.
Bilindigi gibi, ifade kapsamindaki bu tiir bir aragtirma, 6zii itibariyle
ifadenin anlamina yonelik arastirma olarak degerlendirilmez.

Felsefeciler de tipki keldmci miifessirlerin diistiikleri biiyiik hataya
distiiler. Goriislerine ters diisen ayetleri genel anlamda felsefe biliminin
cesitli alanlarmin tartisilmazlarina uyarlama, onlara goére yorumlama
yanilgisini tekrarladilar. Genel anlamda felsefe bilimi derken, matema-
tik, doga bilim, teoloji ve uygulamali hikmeti, 6zellikle de Messa eko-
liinli kastediyorum. Bunlar, fizikotesi gergeklere isaret eden ayetleri,
goklerin ve yerin yaratilisina iligskin ifadeler iceren ayetleri, 6liim-hasir
aras1 ara donemle ve kiyamet giiniiyle ilgili ayetleri yorumlayip kendi
felsefi tartisilmazlarina uyarladilar. O kadar ki, kiilli ve ciiz'i feleklerin
diizeni, elementlerin tertip ve konumlari, felekler ve elementlerle ilgili
hiikiimler gibi doga bilimin kesin ve kanitlanmis olmadigini ve sirf var-
sayimlara dayandigini bildikleri prensipleriyle uyusmayan ayetleri bile
yorumlamaya, o prensiplere uyarlamaya kalkistilar.

Mutasavviflar ise, dis alem ve dis dleme iligkin ayetlerden c¢ok, ya-
ratilisin batinina yoneldikleri ve sirf i¢ aleme iliskin ayetlere ilgi duy-
duklar1 i¢in arastirmalarini salt yoruma dayandirdilar ve ayetlerin sézel
ifadelerini bir kenara biraktilar. Bunun sonucu herkes, ayetleri batini se-
kilde yorumlamaya, siirsel ctimlelerle her ifadeden ilgili ilgisiz bir¢ok
konuya isaretler ¢ikarmaya kalkisti. Oyle ki ayetler ciimle hesabiyla
tefsir edildi, kelimelerdeki harfler nurani ve ziilmani diye ikiye boliindii
ve bu esasa dayanilacak yorumlar yapildi.

Kur'an-1 Kerim'in 6zel olarak tasavvufculara yol gdstermek iize-
re inmedigi son derece agiktir. Kur'an-1 Kerim'in muhataplari harflerin
gizli sirlarina inanan, sayilardan anlamlar ¢ikaran, buradan hareket-
le baz1 sayilarla tarihsel bazi olaylar1 denk diisiiren kimseler degildir.
Kur'an-1 Kerim'in igerdigi bilgiler, y1ldizlarin sirlarmna iliskin bilgilerin
Yunanca'dan ve bagka dillerden Arapga'ya ¢evrilmesinden sonra mii-
neccimlerin ortaya koydugu ciimle hesabina dayanmamaktadir.

Evet Peygamber Efendimizden (s.a.a) ve Ehlibeyt Imamlarindan,
"Kur'an'in bir zahiri, bir de batini vardir. Batininin da yedi kat -veya
vetmis kat- daha étesi batini vardrr..." seklinde rivayetler mevcuttur. Ne
var ki, Allah'in salat ve selamui tizerlerine olsun, onlar batin1 géz 6niinde
bulundurduklar: gibi, zahiri de g6z 6niinde bulundururlardi. Tevile (yo-
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ruma) onem verdikleri gibi, tenzile (sozel ifadelere) de 6nem verirlerdi.
Ancak burada bir hususu hemen vurgulayalim ki, Kur'an ayetlerinin
sOzel ifadelerine ters diisecek bir anlam ¢ikarmak olarak algilanan "te-
vil", Kur'an'in iniginden ve Islim'in yayilisindan sonra Miisliimanlarin
diline yerlesen terimlerden olup Kur'an-1 Kerim'de bazi ayetlerde sozii
edilen "tevil" ile hicbir ilgisi yoktur ve Kur'an-1 Kerim'deki "tevil", bir
kere anlam ve kavram kategorisine girmektedir. Insaallah Al-i Imran
Suresi'nin giris kisminda genis bigimde bu hususa yer verecegiz.

Son ¢aglarda ise yeni bir tefsir ekolii gelismistir. Soyle ki: Islam"
benimseyen bazi kimseler somut verilere ve deneyime dayanan pozitif
bilimlerle, istatistiksel deneyimlere dayanan sosyolojiden etkilenerek,
duyular1 ya da pratigi esas alan Avrupali filozoflarin goriiglerine egilim
gostermiglerdir. (Onlara gore, hayatta ihtiya¢ duyulan miktarda pratik
bir sonucu olmayan higbir kavrayis bir deger ifade etmez.)

Iste anlayislarinin temeli bu tiir yaklasimlara dayanan s6z konusu
tefsirciler diyorlar ki:

Dini bilgilerin, bilimin onayladig1 yola ters diismesi imkansizdir.
Clinkii varliklar aleminde asil olan madde ve onun somut belirtileridir. Su
halde ars, kiirsii, levh ve kalem gibi dinin var olduklarini haber verdigi,
buna karsin bilimin reddettigi olgular1 bir sekilde yorumlamak gerekir.

Kiyamet, hesaplasma ve hasir gibi bilimin deginmedigi olgular1 da
maddi yasalara gore agiklama zorunlulugu vardir.

[1ahi yasalar sisteminin dayandig1 vahiy, melek, seytan, niibiivvet,
risalet ve imamet gibi seyler de birtakim ruhsal olgulardir. Ruh ise,
madde kokenlidir, maddenin bir tiir yansimasidir. Dini yasama ise, 6zel
bir toplumsal dehadir ki, saglikli ve kalkinmis bir toplum meydana ge-
tirmek i¢in, birtakim yasamalar 6ngoriir.

Bu goriisiin taraftarlar diyorlar ki: Hadis rivayetlerinde birtakim
karigiklar meydana geldigi i¢in, Kur'an'la uyum ic¢inde olanlar1 harig,
bunlara dayanmak dogru degildir. Kur'an't da yorumlarken ge¢cmis
mezheplere ve goriislere dayanmak biiyiik bir yanilgidir. Cilinkii s6zii-
nii ettigimiz goriis ve mezhepler akil yiiriitmekle elde edilen bulgulara
dayaniyorlardi. Bugiin ise, somut verilere ve deneye dayanan ¢agdas
bilim, s6z konusu yontemin yanlisligini ortaya koymustur. Dolayi-
styla, Kur'an-1 Kerim'i sadece bilimsel verilere gore tefsir etmek bir
zorunluluktur.
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Kendi ifadeleri olan veya ifadelerinin zorunlu yorumu olan bu ctim-
lelerde goriildiigii gibi, somut verilere ve deneye dayanan bu yontemi
izlemeleri, onlar1 yukarida isaret ettigimiz tefsir anlayigina stiriiklemis-
tir. Biz, burada onlarin goriislerini dayandirdiklar1 bilimsel ve felsefi
prensipler hakkinda konusacak degiliz.

Ama sunu demeden gecemeyecegiz: Onlarm ilk kusak tefsir bil-
ginlerinin yontemleriyle ilgili olarak, "Bu, uyarlamadir; tefsir degil."
seklindeki degerlendirmeleri bizzat kendi yontemleri i¢in de gegerlidir.
Kur'an'm Kur'an'la tefsiridir, diye kendi yaklagimlarini tek gergekgi tu-
tum olarak ilan etseler de.

Eger Kur'an ayetlerinin anlamlarini elde etme hususunda herhangi
bir seye dayanarak yoruma kalkismiyorlarsa, ne diye bilimsel goriisleri
tartisilmaz goriip 6tesine gecemiyorlar?! Onlar bu tutumlariyla ilk ku-
sak tefsir bilginlerinin bozdugunu onarmaktan ¢ok uzaktirlar.

Yukarida degindigimiz bu tefsir ekollerinin her biri bir gdzlemci
titizligiyle incelendigi zaman goriilecektir ki, bu ekollerin ortak nokta-
lar1 eksik ve yetersiz oluslaridir. Bunlarin en biiyiik kusurlar1 da bilimsel
ve felsefl arastirmalarin verilerini disaridan Kur'an ayetlerinin anlam-
larina yiiklemeleridir. Bu sayede, tefsir uyarlamaya doniistii, uyarlama
tefsir olarak nitelendirildi; Kur'an'in igerdigi bir¢ok hakikatler mecaz
olarak algilandi, bir¢ok apagik ayetler yorumlara tabi tutuldu.

Bunun sonucu olarak (agiklamalarimizin basinda da dolayli olarak
isaret ettigimiz gibi) kendisini "alemler i¢in yol gdsterici... aydinlatict
nur... ve her seyin agiklayicis1" olarak nitelendiren Kur'an'a ulasmak
icin baskasinin yol gostericiligine bagvurma geregi dogdu. Kur'an'in
basgkasi tarafindan aydinlatilmasi lizumu goriildii. Artik, kendisi her
seyin agiklayicist olan Kur'an, baskasi tarafindan aciklanir oldu. Nedir
bu baskas1?! Niteligi nedir?! Yol gdstericiligi nasil olacak?! Bir goriis
ayrilig1 bas gosterdiginde hangi mercie bagvurulacak, kime siginila-
cak?! Nitekim goriis ayriliklar: bas gostermis ve bu ayriliklar korkung
boyutlara ulagsmaistir.

Ni¢in boyle oldu? Hi¢ kuskusuz climle ve ayetlerin anlamlaria y6-
nelik bakislarda bir goriis ayriligi yasanmamustir. (Kelime veya ciimle
olarak ifadelerin dil ve gelenek ag¢isindan anlasilmamalar1 s6z konusu de-
gildir.) Kur'an'm dili agik ve anlasilir bir Arapga'dir. Bir Arap veya Arap
dilinin ifade bi¢imini bilen bir yabanci onu anlamakta gii¢liik cekmez.
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Sayilar1 birkag bini bulan Kur'an ayetleri i¢inde ifadesi kapali olan
ve zihni sasirtacak diizeyde anlami girift olan tek bir ayet yoktur. Nasil
olabilir ki?! Oysa Kur'dn son derece agik ve anlagilir bir ifade tarzina
sahiptir. Bir ifadenin agik ve anlasilir olmasinin sart1 da kapaliliktan ve
giriftlikten uzak olmasidir. Oyle ki, Kur'an-1 Kerim'de hiikmii yiiriir-
liikten kaldirilmis (neshedilmis) ayetler gibi kimi miitesabih (benzesen)
ayetler bile anlam olarak son derece agiktirlar. Sadece bu anlamlarla
kastedilen seyler arasinda bir benzesme s6z konusudur. Bunda anlasil-
mayacak bir durum yoktur.

Evet, biitlin bu goriis ayriliklari, kelime veya climlelerin anlamlari-
nin bilinmemesinden degil, bu anlamlarin uyarlanacagi nesnelerin be-
lirlenmesinden kaynaklanmuistir.

Bunu su sekilde izah etmek miimkiindiir: Bizim madde alemine
olan aliskanligimiz sonucu, -sdylendigi gibi- kelimelerin isitilmesi si1-
rasinda ilk zihnimize gelen, bunlarin isaret ettikleri maddi veya mad-
deyle ilintili anlamlar1 olmaktadir. Ciinkii diinyada yasadigimiz siirece
bedenlerimiz ve bedenlerimize bagli giiclimiiz madde i¢inde faaliyet
gosterir. Dolayisiyla hayat, ilim, kudret, isitme, gérme, konusma, irade,
riza, gazap ve yaratma gibi sozciikleri isittigimiz zaman, ilk zihnimize
gelen, bunlarin anlamlarinin maddi varliklari, maddi goriintiileri olur.

Ayni sekilde gok, yeryiizii, levh, kalem, ars, kiirsii, melek ve iki
kanadi, seytan ve kabilesi, siivarileri ve piyadeleri gibi sozler duydu-
gumuzda derhal bunlarin dogal 6rnekleri zihnimizde belirmeye baslar.

"Allah evreni yaratti. SOyle yapti. Sunu bildi. Sunu istedi veya
sunu istiyor. Sunu irade etti veya sunu irade ediyor." seklinde bazi
ifadeler duydugumuz zaman, alisageldigimiz iizere, fiili zaman kav-
ramiyla sinirlandiririz.

"Bizim katimizda daha fazlasi vardir.." (Kaf, 35) "...kendi katimiz-
dan edinirdik." (Enbiya, 17) "...Iyi kisiler icin Allah katindaki daha ha-
yirlidir." (Al-i imran, 198) "...O'na déndiiriileceksiniz.” (Bakara, 28) gibi
ifadeleri isittigimizde, katinda olma anlamini mekanla sinirlandiriniz.

"Bir yerlesim birimini helak etmek istedigimiz zaman, o beldenin
stmartk varliklarina emrederiz..." (isra, 16) "...liitufta bulunmak istiyo-
ruz..." (Kasas, 5) "Allah size kolaylik diler..." (Bakara, 185) gibi ifadeleri
1§ittigimiz zaman biitlin bunlarin bir tiir iradeyi ifade ettiklerini diisiinii-
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rliz. Ciinkii bizdeki iradede durum boyledir. Buna benzer meseleleri de
bu sekilde degerlendirmek miimkiindiir.

Nerede olursa olsun, kullanilan tiim ifadeler karsisindaki konu-
mumuz bundan ibarettir ve bu, bizim dogamizdan kaynaklanan hak-
kimizdir da. Ciinkii kelimeleri icat edip kullanmamiz1 gerektiren sey,
anlatmaya ve anlagmaya ydnelik toplumsal ihtiyagtir. Insanoglu, mad-
de ve uzantilariyla direkt baglantis1 bulunan islerde yeterlilige ulagsmak
icin toplumsalliga ilgi duyar. Dolayisiyla kelimeleri, kendilerinden bazi
yararlar umdugu veya bazi hedefler giittiigii seyleri gosteren isaretler
olarak icat eder.

Sunu unutmamak gerekir ki, doniisiim ve tekamiil yolunda ihti-
yaglarin degismesi oraninda ad konulmus maddi varliklar de§isime ve
doniistime mahkimdurlar. S6zgelimi "Lamba" insanlarin kullandiklari
bir aydinlatma aracidir. Bunun ilk sekli s6yleydi: Bir kap i¢ine bir fitil
konur, i¢ine bir miktar yag da dokiildiikten sonra bu fitil karanlig1 ay-
dinlatma amaciyla tutusturulurdu. Bu arag, siirekli gelisti ve nihayet
bugiinkii elektrik lambasi seklini aldi. Lamba ad1 verilen o ilk aractan
bir tek parca geride kalmadi, fakat "Lamba" kavrami hala bu islevi go-
ren arag i¢in kullaniliyor.

[1k kullanilan &lgiit ile bugiin s6zgelimi sicag1 dlgmek igin kullani-
lan Olgiit agisindan da durum aynidir.

[lk kez silah olarak kullanilan alet ile bugiinkii modern silahlar da
bu konuya somut bir 6rnek olusturmaktadir.

Su halde, adlandirilan maddi varliklar stirekli bir degisim yasayarak
gecmisteki Ozlerini ve niteliklerini yitirdiler; bununla beraber o islevi
goren alete isaret eden isim yerinde kaldi. Bunun bir tek izah tarzi var-
dir. O da, isimlendirmede asil maksat, bir seyin islevidir, amacidir, sekli
ve bicimi degildir. Buna gore, 6l¢me, aydinlatma ve savunma amaglari
var oldukea 0l¢iit, silah ve lamba isimleri de s6z konusu islevi géren
aletlere ad olmaya devam edeceklerdir.

Bu yiizden su hususa dikkat etmeliyiz ki, bir ismin bir seye 1tlak
olunmasindaki 6l¢ii, o seyin o isimlendirmeden amaglanan iglevi gorii-
yor olmasidir. Dolayisiyla kelimeleri belli bi¢imleri ifade etmek {izere
donduramayiz. Fakat ne var ki, buna bir diyecegimiz olmamakla birlik-
te gelenekler ve aligkanliklar bu noktay1 algilamamiza engel olusturu-
yor. Iste Hagviye ve Miicessime gibi hadisci ekollerin, tefsirde ayetlerin
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zahirleri lizerinde donuklagmalarinin altindaki gerekce budur. Gergekte
onlar, ayetlerin zahirleri lizerinde degil, misdaklarin teshisi noktasinda
gelenek ve aligkanligin kaliplarinda donuklasip kalmaislar.

Halbuki, ayetlerin i¢inde Oyle ayetler var ki, anlamlarin1 kavrama
noktasinda aligkanlik ve gelenekleri esas almak, ama¢ sapmasina ve
kavram kargasasina yol agar. "O'na benzer hi¢chir sey yoktur." (Sira, 11)
"Gézler O'nu gormez, ama O gozleri goriir. O latiftiv, her seyden ha-
berdardir..." (En'am, 103) "Allah onlarin nitelendirmelerinden uzaktir."
(Mii'mintin, 91) ifadeleri bu hususta birer 6rnektirler.

Bu yiizden insanlar, ayetlerin anlamlarini kavrama hususunda sirf
geleneksel anlayisa ve alisilagelmis 6rneklere gore hareket etmemek zo-
rundadirlar. Nitekim yanlis yapmaktan ve bilinmeyen sonuglar elde et-
mekten kaginmak i¢in insanlar, bilimsel arastirmalarin verilerine sarilma
durumunda kalmiglardir. Bundan dolay1, bir arastirmanin Kur'an gergek-
lerinin anlagilmasi ve yiice hedeflerinin belirlenmesi {izerinde etkin rol
oynamasi normaldir. Bunun iki sekilde ger¢eklesme ihtimali vardir:

Birincisi; inceledigimiz ayetle ilgili olarak ortaya ¢ikan bir soru-
nun ¢6ziimii amacina yonelik olarak bilimsel, felsefi veya bagska tiirli
bir arastirma yapip gercegi buluruz, sonra da ayeti bu aragtirmamizin
verilerine gore yorumlariz. Bu, teorik arastirmanin onaylayacagi bir
yontemdir. Fakat bilindigi tizere Kur'an-1 Kerim bu tarz bir arastirmayi
onaylamaz.

Ikincisi; Kur'ant Kur'an'la tefsir ederiz. Bizzat Kur'an-1 Kerim'in
tesvik ettigi, ayetleri detayli bigimde inceleme yontemi ile ele almakta
oldugumuz ayeti, benzeri ayetler yardimiyla aciklamaya calisiriz; ayet-
lerin bildirdigi ozellikler 1s181nda 6rneklerini teshis eder, taniriz. Nite-
kim yiice Allah, "Biz sana Kitab't her seyin ag¢iklayicisi olarak indirdik."”
[Nahl, 89] buyuruyor. Her seyin agiklayicist olan Kur'an-1 Kerim'in kendi
kendini agiklamamasi mantikli degildir. Bir diger ayette de yiice Allah
soyle buyuruyor: "Insanlara yol gésterici, dogrunun ve hakki batildan
aywrmanmin apagik delillerini kapsayan..." [Bakara, 185] Bir baska ayette de
sOyle buyuruyor: "ve size apacik bir nur indirdik." [Nisa, 174]

Kur'an-1 Kerim insanlar igin bir yol gdsterici, bir agiklayici, egri ile
dogruyu birbirinden ayirt edici, insanlar1 ilgilendiren her konuda apagik
bir aydinlatici nur olacak, ama en ¢ok ihtiya¢ duyduklar1 bir hususta
onlara yeterli gelmeyecektir! Boyle bir sey miimkiin degildir. Bir ayet-i
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kerimede yiice Allah, "Bizim ugrumuzda cihat edenleri biz, elbette
vollarimiza iletiriz..." (Ankebit, 69) buyuruyor. Allah'in kitabini anlamak
i¢in caba sarf etmekten daha biiyiik bir cihat var midir? Ve hangi yol
Allah'a ulagsma hususunda Kur'an'dan daha dogrudur?

Bu tiir ayetler Kur'an-1 Kerim'de cokga yer alir. Al-i imran Sure-
si'nin bas taraflarinda "Muhkem ve Miitesabih" kavramlarina iligkin
arastirmamizda bu konuyu genis bicimde ele alacagiz.

Yiice Allah, kendisine Kur'an't 6grettigi ve kitabini insanlara 6g-
retmek lizere gorevlendirdigi Peygamber Efendimiz (s.a.a) hakkinda
sOyle buyuruyor: "Onu Ruhu'l-Emin senin kalbine indirdi." [Suari, 194]
"Sana bu zikri (Kur'dn') indirdik ki, kendilerine indirileni insanlara
actklayasin..." [Nahl, 44] "...Onlara Allah'in ayetlerini okuyor, onlart
armdwriyor, onlara kitabt ve hikmeti dgretiyor..." [Al-i imran, 164] Pey-
gamber Efendimizin (s.a.a) yakin akrabalar1 ve Ehlibeyti'ne gelince;
hem Ehlisiinnet'in, hem de Sia'nin iizerinde ittifak ettikleri bir hadis-
te, Peygamber Efendimiz (s.a.a) onlarin seckin konumlarina su sekilde
isaret etmektedir: "Size iki sey birakiyorum, benden sonra onlara sa-
rildiginiz siirece higbir zaman sapmazsiniz: Biri Allah'in kitabi, digeri
de soyum, Ehlibeyt'imdir. Bu ikisi havuz basinda bana donene kadar
birbirlerinden ayrilmayacaklardir."

Yiice Allah, Ehlibeyt'in Kur'an bilgisini ise su ifadelerle dogru-
luyor: "Allah ancak siz Ehlibeyt'ten biitiin pislikleri gidermek ve sizi
tertemiz yapmak istiyor." [Ahzab, 33] Bir diger ayette de soyle buyuru-
yor: "O, elbette serefli bir Kur'dn'dir. Korunmus bir kitaptadir. Ona
temizlenenlerden baskast dokunamaz." [Vakia, 17-79] Tefsirle ilgili ola-
rak bize ulasan bilgilere gére Ehlibeyt'in tefsir ve 6gretim yontemi bu
sekildeydi. Bu kitapta, hadisler alanindaki arastirmalarimiz kapsamin-
da, imkanlarimiz olgiisiinde Peygamber Efendimizden (s.a.a) ve Ehli-
beyt imamlarindan nakledilen hadislere yer verecegiz. Bir arastirmact,
hadislerde ayetlerin tefsirinde agik olmayan, tartismali bir akli goriise
veya bilimsel bir varsayima dayanilan bir tek 6rnek goremez.

Peygamber Efendimiz (s.a.a) s0yle buyurmustur: "Fitneler gecenin
zifiri karanli1 gibi lizerinize ¢oreklendigi zaman, Kur'dn'a sariliniz.
Ciinkii Kur'an sefaat eder ve sefaati kabul olur. Aleyhte taniklikta bu-
lunur ve tanikligi onaylanir. Onu kendisine imam edinen kisiyi cenne-
te gotiiriir. Onu arkasina atan kisiyi de cehenneme siirtikler. O, en 1yi
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yola ileten bir yol gostericidir, o meseleleri nihai olarak ¢oziimleyen
bir hiikiim kitabidir, bir agiklamadir, kesin bilgilerin kaynagidir. O, hak
igeriklidir, saka degildir."

"Onun zahiri ve batin1 vardir. Zahiri hikmet, batin1 ise ilimdir. Zahi-
ri giizel, batin1 ise derindir. Onun yildizlar1 vardir, yildizlarinin tizerinde
de yildizlar1 vardir. Acayipleri saymakla bitmez, ilging seyleri eskimez.
Onda hidayet lambalar1 ve hikmet mesaleleri vardir. Insaf ve adaleti
tanityanlara iyiligi gosterir."

"Su halde kisi goziinii dort agsin, bakisini netlestirsin; bozukluktan,
takintilardan kurtulsun. Ciinkii tefekkiir, algilama yetenegini yitirme-
mis kalbin hayatidir. Bu sayede, tipki elinde mesalesi olan bir kisinin
karanliklarin ortasinda yol almasi gibi, kurtulus kolayca saglanir, kor-
kulu gozetlemeler en aza iner."

Hz. Ali (a.s) da Nehcii'l-Belaga'da Kur'an't su sekilde tanimlar:
"Kur'an'mn bir kismi1 bir kismini destekler, bir kismi bir kismina tanik-
lik eder."®

Iste Kur'an muallimlerinin ve yol géstericilerinin (Allah'in salat ve
selami tizerlerine olsun) izledikleri dosdogru yol ve apagik metot budur.

[leride aciklamalarda bulunurken, ayetlerin incelenmesi ile ilgili bu
metodun 6zelliklerini, Allah'in yardimiyla, imkanlarimiz Slgiistinde or-
taya koyacagiz. Hi¢ kuskusuz biz, bu kitabimizda ayetlerin i¢erdikleri
anlamlarin belirlenmesinde sirf akli-felsefi kanita veya bilimsel varsa-
yima ya da tasavvufi-irfani sezgilere dayanmaktan kacindik.

Arapea ifade tarzinin ya da herkesge kabul edilen ilmi veya ameli
bir mukaddimenin yardimci olacak edebi niiktelerin disinda ayetlerin
edebi yonlerine genis dl¢iide yer vermekten kagindik.

Aragtirma yontemimize iliskin bu agiklamalarin ardindan su husus-
lar1 da vurgulama geregini duyuyoruz: Biz bu kitabimizda ana hatlarry-
la agagidaki konulara detayli bigimde deginecegiz:

1- Yiice Allah'in isimlerine ve hayat, ilim, kudret, isitme, gdrme ve
birlik gibi sifatlarina iligskin bilgiler. Yiice Allah'in zatina gelince, ile-
ride goriilecegi gibi Kur'an-1 Kerim Allah'in zatinin higbir aciklamaya
ihtiyact olmadigin1 ortaya koyuyor.

1- [Nehcii'l-Belaga, hutbe:133.]
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2- Yiice Allah'in yaratma, emir, irade, dileme, dogru yola iletme,
saptirma, kaza, kader, cebir, tefviz (tasarruf serbestligi), hosnutluk ve
otkelenme gibi degisik fiillerine iligkin bilgiler.

3- Perdeler, levh, kalem, ars, kiirsii, Beyt-i Ma'mur, gok, yer, me-
lekler, seytanlar ve cinler gibi Allah'la insanlar arasindaki vasitalara
iligkin bilgiler.

4- Insanin diinya hayatindan dnceki durumuna iliskin bilgiler.

5- Insanin diinya hayati ile ilgili bilgiler. Insan tiiriiniin tarihi ile bil-
giler, kendi nefsiyle ilgili bilgiler, toplumsal prensiplere iliskin bilgiler,
niibiivvet, risalet, vahiy, ilham, kitap, din ve seriata iliskin bilgiler, an-
latilan kissalardan ¢ikan sonuglara gore peygamberlerin makamlariyla
ilgili bilgiler gibi.

6- Insanin diinya hayatindan sonraki seriiveni ile ilgili bilgiler. Ber-
zah (0liim-hasir aras1 ara donem) ve kiyamet gibi.

7- Insanin ahlak yapisina iligkin bilgiler. Buna bagl olarak kulluk
yolunda evliyanmn kat ettigi s1dm, iman, ihsan, tevazu ve ihlas gibi ma-
kamlara iligkin bilgiler.

Ancak fikih biliminin kapsamina girdigi i¢in ahkam ayetleriyle il-
gili olarak ayrintili agiklamalarda bulunmaktan kagindik.

Bizim bagvurdugumuz bu arastirma ve inceleme yontemi sonucu,
ayetin zahirinden anlasilan anlama ters diisen bir anlam ¢ikarma an-
laminda olan tevil anlayis1 ortadan kalkmistir. Kur'an-1 Kerim'in, bazi
ayetlerinde ispat ettigi tevile gelince, bunun anlamla baglantili olmadi-
gin1 agiklamalarimiz i¢inde goreceksin.

Aciklamalardan sonra, hadisler kapsamindaki incelemelerimizle
ilgili boliimlere yer verdik. Bu bdliimlerde, imkanlarimiz 6lgiistinde
Sii ve Siinni kanallardan Peygamber Efendimizden (s.a.a) ve Ehlibeyt
Imamlarindan (a.s) nakledilen agiklamalar1 sunduk. Sahabe ve tabiin
kusagina mensup miifessirlerden gelen rivayetler ise, ¢esitli karistirma-
lara maruz kaldiklar1 ve kendi aralarinda ¢eliski arz ettikleri i¢in, bunlar
bir Miisliiman i¢in kanit olusturamazlar.

Ehlibeyt Imamlarindan gelen hadisleri dikkatle inceleyen bir aras-
tirmact, bu kitapta izlenen bu yeni metodun tefsir alaninda Kur'an mual-
limleri (a.s) tarafindan uygulanan en eski yontem oldugunu gorecektir.
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Bunun ardindan, imkanlarimiz dlciisiinde ele aldigimiz meseleyi
farklr alanlarla ilgili felsefi, bilimsel, tarihsel, toplumsal ve ahlaki agi-
dan da inceledik. Her incelememizde, aragtirmanin amacini agmayacak
sekilde sozlerimizi konuyla ilgili genel 6nermelerle, degerlendirmelerle
sinirl tuttuk.

Allah'tan dogruluk ve hidayet diliyoruz. Ciinkii en hayirli yardime1
ve en 1y1 yol gosterici O'dur.

Allah'in rahmetine muhtag:
Muhammed Hiiseyin TABATABAI
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AYETLERIN MEALI

1- Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla.
2- Hamd, alemlerin Rabbi Allah'a 6zgtidiir.
3- O, Rahmandir, Rahimdir.

4- Din (kargilik) giiniintin sahibidir.
5- Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.

AYETLERIN ACIKLAMASI

1) Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla.

Yiice Allah, "Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla” buyurarak
sureye basliyor. Kimi zaman insanlar bir is yaptiklar1 zaman veya bir
ise basladiklar1 zaman, ¢ok saygi duyduklar1 ya da biiyiik olarak ka-
bul ettikleri bir kisinin adin1 anarlar, o kisinin adiyla hareket ettiklerini
belirtirler ki, isleri kutlu ve serefli olsun. Bazen de bunu, saydiklari
biiyiiklerini anmak i¢in bir vesile edinirler. Boyle bir amag, belli oran-
da isim koymada da s6z konusudur. Yeni dogan bir ¢ocuga, yaptiklari
veya kurduklar iirettikleri bir seye, drnegin bir eve ya da bir kuruma
ad verirken sevdikleri ya da saydiklar1 bir kimsenin adin verirler ki,
adlandirilan nesne var oldukca isim kalic1 olsun, isim var olduk¢a da o
ismin anist kalict olsun. Anist hep taze kalsin, siirekli hatirlansin diye
babasinin adin1 gocuguna veren kisinin bu davranisinin altindaki gerek-
¢e budur iste.
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Yiice Allah'mm bu s6zii de buna benzer bir amaca yoneliktir. S6ze
O'nun yiice ismiyle baglanmistir ki, ifadenin igerdigi anlam O'nun adiy-
la bilinsin, O'nun adiyla baglantili olarak zihinlerde yer etsin. Bu sekil-
de soze baslamanin bir diger amaci da, kullar1 s6z, fiil ve davraniglar
hususunda egitmek, onlara her seye O'nun adini anarak baslamalari
ve O'nun adiyla hareket etmeleri yoniinde bir edep tarzi 6gretmektir.
Boylece yaptiklari isler, O'nun adiyla bilinir, O'nun sifatlartyla taninir,
O'nun rizasii elde etmek amaciyla yapilir. Boylece yaptiklari igler bosa
gitmez, sonugsuz kalmaz. Ciinkii yokluk ve batilligin asla kendisine yol
bulmadigi yiice Allah'in adiyla yapilmistir.

Nitekim yiice Allah bir¢ok yerde bu gercege dikkat ¢ekmektedir.
O'nun birgok sozlinden su sonuglar ¢ikmaktadir: O'nun ylice rizasina
yonelik olmayan sey, yok olucudur, bostur. Allah insanlarin kendi ri1-
zasina doniik olmayan tiim amellerinin Oniine gegecek ve onlar1 yele
savrulmus toz duman gibi bosa ¢ikaracaktir. Yaptiklarini un ufak edip
amellerini gecersiz kilacaktir. Higbir sey kalici degildir, O'nun yiizii ha-
ri¢. O'nun rizasi i¢in yapilan, O'nun adina gergeklestirilen sey ise kali-
cidir, yok olmaz. Her olgu, icinde Allah'a pay verildigi oranda kalici-
liktan pay alir. Peygamber Efendimizden (s.a.a) rivayet edilen ve hem
Ehlislinnet, hem de Sia tarafindan sahih kabul edilen su hadis de bu
gercegi dile getirmektedir: "Bir ise Allah'in adiyla baglanmasa, o isin
sonu kesiktir." Hadisin orijinal metninde gegen "ebter" ifadesi deyimi,
sonu kesik, devami olmayan demektir.

Soziin de bir tiir i oldugunu g6z onilinde bulundurarak rahatlikla,
besmelenin bagindaki "ba" harfinin miiteallaki "bagliyorum" fiilidir, di-
yebiliriz. Yani, bir tiir is olmasi itibariyle yiice Allah sdze besmeleyle
baslamistir. Bu da soézde bir birleyici unsurun bulunmasini, séziin bir-
ligini kaginilmaz kilmaktadir. S6ziin birligi ise, i¢erdigi anlam, tasidigi
olur. Kur'an'in biitiiniinden ibaret olan Allah'in s6ziinlin nithai amaci ise,
su sekilde belirlenmistir: "Ger¢ekten size Allah'tan bir nur ve a¢ik bir
kitap geldi. Onunla Allah dogru yola iletir." (Maide, 15-16) Bunun gibi
daha bircok ayet vardir ve bu ayetlerde Kitabin indirilis gayesi su se-
kilde ifade ediliyor: Allah'm kitabinin ve s6zlerinin amaci, kullar1 dog-
ru yola iletmektir. Su halde hidayet, "Rahman ve Rahim olan Allah'in
adiyla." baglayan bir ciimledir.
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Buna gore O, kullarin bagvuru mercii olan Allah'tir. O, Rahman'dir;
miimini de, kafiri de kapsamina alan genel rahmetine giden yolu, kul-
laria gosterir. Bu yol, varoluslar1 ve hayatlar1 i¢in bir hayir kaynagidir.
O, Rahim'dir; 6zellikle miimin kullarina 6zgii kildig1r rahmetine giden
yolu kullarina agiklar. Bu da onlarin ahirette elde edecekleri mutluluk-
tur, Rableriyle bulugma zevkidir. Nitekim ylice Allah, "Rahmetim her
seyi kaplamistir; onu, korunanlara yazacagim." (A'raf, 156) Bu agikla-
mada Kur'an-1 Kerim bir biitiin olarak g6z 6niinde bulundurulmustur.

Ote yandan yiice Allah Kur'an-1 Kerim'in bircok yerinde "sure"
kavramindan s6z etmistir: "Ona benzer bir sure getiriniz." (Yinus, 38)
"Oyleyse siz de onun benzeri on uydurulmus sure getirin.” (Had, 13)
"Bir sure indirildigi zaman..." (Tevbe, 86) "Bu, indirdigimiz ve hiikiim-
lerini farz kildigimiz bir suredir.”" (Nar, 1) Bu ifadelerden anliyoruz ki,
ylce Allah'in parga parca ayirip her bir parcasina sure adimi verdigi
sozleri kendi i¢inde bir tiir birlige ve biitiinliige sahiptir. Bu biitiinliik,
ne bir surenin boliimleri, ne de iki ayr1 sure arasinda s6z konusu degil-
dir. Buradan hareketle anliyoruz ki, giidiilen amag ve saglanan sonuglar
sureden sureye farklilik gosterir. Her bir surenin akis1 6zel bir anlami
vurgulamaya, 6zel bir sonug elde etmeye yoneliktir ve bu hedef gercek-
lesmedigi siirece sure bitmez. Dolayisiyla her surenin basinda yer alan
"Besmele" o sureyle giidiilen 6zel hedefe doniiktiir.

Su halde Hamd Suresi'nin basindaki besmele de, surenin hedefine
ve sureden ¢ikarilan anlama doniiktiir. Bu surede ifade edilen amag ise,
kulluk sunmak suretiyle Allah'a hamdetmektir; kullugu en genis boyut-
lartyla O'na 6zgii kilmak, ondan yardim ve hidayet dileyerek onu fiilen
ovmektir. Bu sozleri yiice Allah kullar1 adina dile getiriyor ki, kulluk
sunma acisindan Allah'in 6ngordigii ve gosterdigi tavirlar icinde hare-
ket etsinler.

Kullugun ifadesi, kulun yerine getirdigi davraniglardir; kulluk kast1
tastyan eylemlerdir. Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla baslamak,
iste bu amaca yoneliktir. Bu durumda anlam sdyle olur: "Senin adinla
sana yonelik kullugumu ifade etmeye basliyorum."

Bu acgiklamaya gore de yine Hamd Suresi'nin besmelesindeki "ba"
harf-i cerrinin miiteallaki, "baslama" fiilidir. Bununla da karsilikl1 hi-
taplasma suretiyle kulluk makamindaki i¢tenlik ve samimiyet pekistiri-
lip thlas tamamlanmak isteniyor. "Ba" harf-i cerrinin miiteallaki "yardim
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isteme"dir de denilebilir. Boyle demenin bir sakincas1 olmamakla bir-
likte miiteallakin "baglama" olmasi daha uygundur. Ciinkii sure "yardim
isteme"yi acikea iceriyor: "Yalniz senden yardim dileriz."

"[sim" kavramia gelince; bu ifade, ad oldugu varlig gdsteren bir
sOzdiir. Ya isaret anlamina gelen "simet" kokiinden ya da yiicelik anla-
min1 ifade eden "siimiivv" kokiinden tiiremistir. Hangi kokten tiiremis
olursa olsun, liigat ve orfte bu kelimenin bir varliga isaret ettigi ve ad
oldugu varliktan ayr1 olmasi gerektigi bilinmektedir.

Yiice Allah'in sifatlarindan biri g6z dniinde bulundurularak zati ifa-
de eden "ism"e gelince; bu, lafizlar kategorisine girmeyen, zatlardan
olan bir isimdir. Bu, birinci anlamiyla ismin miisemmasidir. Ornegin;
(yiice Allah'n isimlerinden biri olan) "Alim" ismi, miisemmasini gos-
terir. O da ilim sifat1 itibariyle ele alinan zattir. Bu bakimdan Allah'm
sifatlari, zatinin isimleridir. Ciinkii bu zatin durumu ancak sifatlarindan
biri veya niteliklerinden biri araciligiyla bilinebilir.

Bu kullanimin sebebi sudur: Insanlar, "isim" lafzinin "miisemma"y1
gosteren kelime i¢in kullanildigini gordiiler. Sonra baktilar ki, sifatlar
da bir acidan zat1 gosteriyorlar. Onlarin durumu, "isim" diye adlandir-
digimiz lafzin durumunu andirir. Onlar da aynen "isim" denilen lafizlar
gibi dis alemdeki zatlara isaret etmektedirler. Bu ylizden zatlara isaret
eden bu sifatlar1 da "isim" olarak adlandirdilar. Sonucta, "isim" lafzi
bir sey olabilecegi gibi, ayni bir sey de olabilir, sonucuna varildi. Sonra
baktilar ki zata dolaysiz igaret eden "isim", tahlil sonucu elde edilen
ikinci anlamdaki isimdir. Birinci anlamdaki isim ise, ikinci anlamdaki
ismin araciliiyla zata isaret etmektedir. Bu ylizden ikinci anlamdakine
"isim", birinci anlamdakine ise "ismin ismi" dediler. Ne var ki biitiin
bunlar, akli tahlil sonucunda varilan seylerdir. Bunu liigate uyarlayama-
y1z. Dolayisiyla liigat agisindan "isim" ilk basta dedigimizden ibarettir.

Islam'm ilk donemlerinde, kelamcilar arasinda "Isim, miisemma-
nin aynisit midir yoksa gayrisi midir?" sorusu etrafinda uzun tartigmalar
meydana gelmistir. Ne var ki, giiniimiizde bu tiir meseleler artik be-
dihilik diizeyinde acikliga kavugmustur. Dolayisiyla, bu konuyla ilgili
olarak ne dendigini, ne denilecegini uzun uzadiya anlatmak, s6zlerin
dogrusunu tespit edip onaylamak, yanlisini bulup ciirtitmek artik gerek-
siz bir ugrastir. Kisacas1 meselenin disinda kalmak en iyisidir.
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"Allah" lafzina gelince, bunun ash "el-ilah"tir. Cok kullanildigin-
dan dolay1 "ilah"in basindaki "hemze" diismiistiir. "[1ah" kelimesi, "kul-
luk etti" anlamina gelen "eleh'er-reciilii ye'lehu" kokiinden gelir. Ya da
"hayret etti" anlamina gelen "elih'er-reciili" ya da "veleh'er-reciilii" ko-
kiinden gelir. Bu kelime "meful" anlaminda "fial" kipindendir. Tipki
"mektup" anlaminda "kitap" gibi. I1ah olarak nitelendirilmesi; mabut,
yani kulluk sunulan olmasindan ya da akillarin zatim1 kavrama nokta-
sinda saskina diismelerinden dolayidir.

Gortildiigi kadariyla "Allah" kelimesi, ¢ok kullanma sonucu 6zel
1sim olmustur. Kur'an'in inisinden 6nce de bu anlamiyla kullaniliyordu
ve cahiliye Araplar1 onun ifade ettigi anlami biliyorlardi. Yiice Allah
bunu su sekilde ifade etmektedir: "Andolsun, onlara 'Kendilerini kim
yaratti?' diye sorsan, elbette 'Allah.” derler." (Zuhruf, 87) "Zanlarinca,
'Bu Allah'a, bu da ortaklarimiza.’ dediler.” (En'am, 136)

Bu lafzin 6zel isim oldugunun bir kanit1 da, Allah'in tiim giizel
isimleri ve bu isimlerden kaynaklanan fiillerle nitelendirilmesi, ama bu
lafzin higbir isme sifat olmamasidir. S6zgelimi; "Allah Rahmandir, Ra-
himdir. Allah rahmet etti. Allah bildi. Allah riziklandirdi." denir; ama
"Allah" lafzinin bunlardan birine sifat oldugu ya da bu lafizdan, bunlar-
dan birine sifat olacak bir kelimenin tiiretildigi goriilmemistir.

Her seyin ilah1 olarak O'nun yiice zatinin varlig, biitiin kemal si-
fatlariyla nitelendirildigini gosterdiginden biitlin kemal sifatlar1 "Allah"
lafzinin iltizami manasi olur. Dolayisiyla da "Allah lafzi, varligi zorun-
lu olan, tiim kemal sifatlarin1 kendinde toplayan zatin ismidir." sozii
dogrudur. Yoksa bu lafiz, cok kullanma sonucu 6zel isime doniismiis ve
"elehe" kokiiniin isaret ettigi anlamin disinda baska bir husus bu isim-
lendirmede etkin olmamustir.

Rahman ve Rahim sifatlar1 ise, "rahmet" kokiinden gelirler. Bu ni-
telikse, bir seyini yitiren veya eksigini giderecek bir seye ihtiya¢ duyan
bir insanin goriilmesi aninda insan kalbini etkisi altina alan, heyecan
yonll agir basan 6zel bir duygudur. Bu duygu insanin i¢inde uyanin-
ca eksigi olanin eksigini gidermeye, ihtiyacini karsilamaya yeltenir.
Ancak bu anlam, tahlil sonucunda ihtiyac1 gidermek amaciyla verme,
bagista bulunma anlamina doner. Iste yiice Allah, bu anlamda rahmet
sifatiyla nitelendirilir.
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Rahman kelimesi, ¢cokluk ifade eden "fe'lan" vezninden miibalaga
stygasidir. Rahim ise sifat-1 miisebbehedir ve siireklilik, kalicilik ifa-
de eder. Bu agidan "Rahman" niteliginin hem miiminlere ve hem de
kafirlere yonelik bol rahmeti ifade ediyor oldugu seklindeki yaklagim
yerindedir. Bu kavramin ifade ettigi rahmet genel niteliklidir. Kavramin
bu anlamda kullanildigina Kur'an-1 Kerim'de ¢okga rastlanir: "Rahman
arsa istiva etmistir." (Taha, 5) "De ki: Kim sapiklik i¢inde ise, Rahman
ona miihlet versin." (Meryem, 75) Ayni sekilde "rahim" sifatinin, miimin-
lere yonelik siirekli nimetlere, degismez ve kalic1 rahmete isaret ediyor
seklindeki yaklagim da yerindedir. Nitekim yiice Allah'in su sozleri bu
anlami pekistirir niteliktedir: "Miiminlere karsi ¢ok merhamet eden-
dir (rahimdir)." (Ahzab, 53) "Ciinkii O, onlara karsi ¢cok merhametlidir
(rahimdir).” (Tevbe, 117) Bu yiizden, "Rahman sifati hem kafiri ve hem
de miimini genel olarak kapsadigi halde, rahim sifat1 sadece miiminlere
yoneliktir." denilmistir.

2) Hamd Allah'a 6zgudiir.

Denildigine gore "hamd", bir insanin 6zgiir iradesiyle sergiledigi gii-
zelliklere yonelik 6vgiidiir. "Medh-meth" ise, bundan daha kapsamlidir.
"Hamedtu fulanen ev medehtuhu li-keremihi" yani, "Falani ikramindan
dolay1 6vdiim veya methettim." denir. Ayn1 sekilde, "Medehtu'l-lu'lue
ala safaihi" yani, "Inciyi saf olusundan dolay1 methettim" denir de, "Ha-
madtuhu ala safaihi" yani, "Onu saf olusundan dolay1 6vdiim" denmez.
Hamd kelimesinin basindaki "el" takisi cins veya istigrak anlamina do-
ntiktiir. Her iki bakimdan da sonug¢ degismez.

Zira bir yandan yiice Allah, "Iste Rabbiniz Allah budur, her seyin
varaticisidir." (Mii'min, 62) buyuruyor. Burada her seyin Allah tarafindan
yaratildigini ifade ediyor. Sonra sdyle buyuruyor: "O'dur ki, her seyin
yaratilisint giizel yapti." (Secde, 7) Boylece yaratilan her sey i¢in, O'nun
yaratiZ1 olmasi, O'na izafe edilmesi acisindan giizelligi ispat ediyor.
Buna gore, giizellik yaratilis1 ekseninde, yaratilis da giizellik ekseninde
donmektedir. O halde, hi¢bir yaratik yoktur ki O'nun giizellestirmesi ile
giizel olmasin ve higbir giizel yoktur ki O'nun yaratigir olmasin, O'na
izafe edilmesin. Ote yandan yiice Allah, bir ayette sdyle buyuruyor:
"0, tek ve kahredici Allah'tir." (Ziimer, 4) ve "Biitiin yiizler, O (oliimsiiz)
diriye, O (her seyi ayakta tutan) mutlak giice boyun egmistir." (Taha,
111) buyuruyor. Boylece ylice Allah, yarattiklarin1 herhangi bir giiciin
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baskisiyla yaratmadigini, yaptiklarini bir zorlayicinin zoruyla yapma-
digin1; tam tersine, yarattig1 her seyi ilmi ve 6zglir iradesiyle yarattigini
bildiriyor. Su halde, var olan her sey, giizeldir ve onun istegi sonucu var
olmustur. Bu, meselenin fiil yoniidiir. Isim acisindan meseleye yaklasa-
cak olursak, ylice Allah bu hususta sdyle buyuruyor: "Allah ki, O'ndan
baska ilah yoktur. En giizel isimler O'nundur." (Taha, 8) Bir diger ayette
de soyle buyuruyor: "En giizel isimler Allah'indwr. O hdlde O'nu on-
larla ¢agirin ve O'nun isimleri hakkinda egrilige sapanlari birakin."”
(A'raf, 180) Buna gore yiice Allah hem isimleriyle, hem de fiilleriyle gii-
zeldir ve biitiin giizellikler O'ndandir.

Boylece anlasiliyor ki, yiice Allah hem isimlerinin giizelliginden ve
hem de fiillerinin giizelliginden dolay1 6vgiiye layiktir ve dvgiiye deger
bir sey karsisinda ovgiisiinii ifade eden bir insan gergekte yiice Allah't
oviiyordur. Clinkii 6vgiiye neden olan glizellik O'ndandir. Su halde 6v-
giiniin cinsi ve her tiirlii hamd yiice Allah'a 6zgidiir.

Ayrica ifadelerin akisindan ve "Yalniz sana ibadet ederiz." ifade-
sindeki hitap degisikliginden anlagilan o ki, bu sure kullarin diliyle soy-
lenmistir. Yiice Allah bu surede, kuluna O'nu évmesini ve bir kulun
kulluk makaminda takinmasi gereken edep tavrini telkin ediyor. "Hamd
Allah'a ozgiidiir." s6zii bu anlami pekistirir niteliktedir.

Ciinkii hamdetme bir nitelendirmedir ve yiice Allah, baz1 kullarinin
kendisine yonelik nitelendirmelerinden kendisini tenzih etmistir: "A4l-
lah onlarin nitelendirmelerinden miinezzehtir. Sadece Allah'tn arindi-
rilmus kullart harig.” (Saffat, 159-160), Ifade geneldir, bir kayitlandirma
s06z konusu degildir. Yiice Allah'in kitabinda, baz1 arinmis peygamber-
lerinden bagka, herhangi bir kimsenin kendisine yonelik hamdini nak-
lettigine rastlanmaz. Yiice Allah Hz. Nuh'a (a.s) hitap ederken soyle
buyuruyor: "De ki: Bizi zalimler toplulugundan kurtaran Allah'a ham-
dolsun.” (Mii'mintin, 28) Yine bir ayette Ibrahim Peygamber'in (a.s) diliyle
soyle buyuruyor: "Ihtiyarlik cagimda bana Ismail'i ve Ishak" liitfeden
Allah'a hamdolsun." (Ibrahim, 39) Yiice Allah baz1 yerlerde Peygamber
Efendimiz Hz. Muhammed'e (s.a.a) sdyle hitap eder: "De ki: Allah'a
hamdolsun.” (Neml, 93) Bir ayette de Hz. Davud ve Hz. Siileyman'in
diliyle soyle buyuruyor: "Dediler ki: Allah'a hamdolsun.” (Neml, 15)
Bir de cennet ehlinin O'na yonelik dvgiilerini aktarmigtir. Clinkii onlar
da gogiislerdeki kin ve kiskangliktan, bos ve giinah s6zden arindirilmis-
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lardir. Su ayette oldugu gibi: "Dualarinin sonu, 'Alemlerin Rabbi olan
Allah'a hamdolsun.’ sozleridir."” (Yinus, 10)

Bunun disinda her ne kadar yiice Allah yaratiklariin biiyiik cogun-
lugunun ve hatta tiimiiniin kendisine yonelik 6vgiilerini bir¢ok ayette
dile getirmistir; mesela, "Melekler Rabblerini hamd ile tesbih ederler.”
(Stira, 5) veya "Gok giiriiltiisii O'nu ovgiiyle tesbih eder.” (Ra'd, 13) veya
"O'nu 6vgiiyle tesbih etmeyen hi¢hbir sey yoktur." (Isra, 44) buyurmustur;
ancak ne var ki, ylice Allah biitlin bunlarda kendisine yonelik ovgiile-
rini tesbih (tenzih etme) ile birlikte zikrediyor. Hatta asil olarak tesbihi
naklediyor, bunun yaninda da évgiilerini aktariyor.

Bunun nedeni sudur: Yiice Allah'tan baskasi, O'nun fiillerinin gii-
zelligini ve kemalini kusatamaz. Ayni sekilde yiice Allah'm fiillerinin
giizelliginin kaynagi olan sifatlarinin ve isimlerinin giizelligini de tam
anlamiyla O'ndan baska kimse kavrayamaz. Yiice Allah sdyle buyuru-
yor: "Onlar bilgice O'nu kusatamazlar." (Taha, 110) Kullar O'nu neyle
nitelendirirlerse, O'nu onunla kusatmis olurlar. Bu nitelik onlarin kav-
rayislarinin kapasitesiyle sinirlanmis, algilayislari oraninda belirlenmis
olur. Dolayisiyla O'nu, diisiinceleriyle neden olduklar1 sinirlandirma ve
degerlendirmeden tenzih etmedikleri siirece, O'nu bu nitelendirmeden
dolay1 tesbih etmedikleri siirece, O'na yonelik 6vgiileri hedefine ulasa-
maz, dogruluk niteligini kazanamaz. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Hi¢
kuskusuz Allah bilir, siz ise bilmezsiniz." (Nahl, 74)

Onun arindirilmis kullaria gelince; onlarin kendisine yonelik 6v-
giilerini kendi kendini 6vmesi ve onlarin kendisini nitelendirmelerini
de kendi kendisini nitelendirmesi gibi degerlendirmistir. Bu, onlarin
Allah'in arindirilmis kullar1 olmalarindan geliyor. Bundan da anlagili-
yor ki, kullugun 6ngordiigii edep, bir kulun Rabbini, O'nun kendisini
ovdiigii gibi 6vmesini ve bunun 6tesine gegmemesini gerektiriyor. Hem
Ehlislinnet'in, hem de Sia'nin Peygamber Efendimizden (s.a.a) rivayet
ettikleri hadis de bunu gosteriyor: "Ben senin ovgiilerini siralayamam.
Sen, kendini ovdiigiin gibisin..." Su halde surenin basindaki "Hamd,
Allah'a ozgiidiir." ifadesi, kulluga yarasir bir edep tavrini edindirme
amacia yoneliktir. Eger yiice Allah, ne sekilde 6viilmesi gerektigini
ogretmek icin kullar adina bu sozii sdylememis olsaydi, kul kendi ken-
dine bunu soyleyemezdi.
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2-4) Alemlerin Rabbi. O, Rahmandir, Rahimdir. Din glinii-
niin sahibidir.

(Biiytik bir ¢ogunluk "Meliki yevm'id-din" seklinde okumustur.)
"Rab", sahip bulundugu varliklarin islerini diizenleyen maliktir. Dolay1-
styla bu kavram, miilkiyet anlamini da icermektedir. Miilkiyet, i¢inde bu-
lundugumuz toplumsal kosullar cercevesinde bir seyin bir kimseye 6zgii
olmasinin 6zel bir tiiriidiir. Yani, tasarruf yetkisine sahip olunacak sekilde
bir seyin bir kimseye ait olmasidir. S6zgelimi, "Falan sey bizim miilkii-
miizdiir." dedigimiz zaman, o sey bir sekilde bize 6zgli kilinmis ve bu
sayede onun iizerinde tasarrufta bulunma hakkina sahibiz demektir. Eger
bu 6zgii kilimmislik olmasaydi, boyle bir tasarruf yetkimiz de olamazdi.

Toplumsal c¢ergevede bu, gergekligi bulunmayan sozlesmeli ve
itibari anlamdir. Bu itibarl anlam, gercekligi olan diger bir anlamdan
almmustir ki, ona da miilkiyet deriz. Bu miilkiyet, viicudumuzdaki or-
ganlarin ve giiclerin bizimle var olmalar1 seklindeki miilkiyettir. Bizim
goziimliz, kulagimiz, elimiz ve ayagimiz vardir, bunlara malikiz. Bu-
nun anlami sudur: Bunlarin varlig1 bizim varligimiza baglidir ve bunlar
bizden bagimsiz degiller, bizim bagimsizligimizla bagimsizdirlar ve biz
onlarin iizerinde diledigimiz gibi tasarrufta bulunma yetkisine sahibiz.
Iste ger¢ek miilkiyet budur.

Yiice Allah'a ger¢eklik noktasinda izafe edilebilecek miilkiyet, ger-
cek miilkiyettir, sozlesme ve itibarin ortadan kalkmasiyla gegersiz olan
itibarl miilkiyet degildir. Bilindigi gibi gergek maliklik, tedbir ve yo-
netim olgularindan ayr diisiiniilemez. Ciinkii bir sey varlig1 agisindan
baska bir seye muhtag ise, varlig1 agisindan o seyden bagimsiz degilse,
varliginin sonuglari a¢isindan da o seyden bagimsiz olamaz. Yiice Al-
lah, her seyin Rabbidir ve Rab, ydnetici malik (sahip) demektir. Iste
ylice Allah'in rablig1 ve malikligi bu niteliktedir.

"Alemin=alemler" kelimesi, "dlem"in ¢oguludur. Bir seyin bilin-
mesine araci olan sey demektir. Kaaleb, hatem ve tabe' gibi. Birincisi,
bir seye belli bir sekil vermeye yarayan sey; ikincisi, bir seye son ver-
meye araci olan sey; ligiinciisii ise, bir seyin naksedilmesine araci olan
sey demektir.

Bu kavram, biitiin varliklar i¢in kullanildig1 gibi bireylerin ve par-
calarin bir araya gelmesinden olusan her toplulugu, her biitiinliigi de
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ifade eder. Cansiz varliklar alemi, bitkiler alemi, hayvanlar alemi ve in-
sanlar alemi gibi. Belli niteliklere sahip bireylerden olusan topluluklar
i¢in de kullanilir. Arap alemi ve Acem alemi gibi. Burada ikinci anla-
min daha uygun oldugunu diisliniiyoruz. Ciinkii "Malik-1 yevm'id-din"
ifadesine kadar sayilan yiice Allah'in giizel isimleri hep bu kavramla
baglantili olarak dile getiriliyor. Din ise, kiyamet gilinlindeki karsilik
demektir. Bunun ise sadece insanlar1 ya da sadece insanlar1 ve cinle-
ri ilgilendiren bir durum oldugunu kabul edersek, "alemler" ifadesiyle
insanlar ve cinler aleminin, toplulugunun kastedildigi sonucu ortaya ¢i-
kar. Bu kavramin Kur'an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde belirgin bi¢imde bu
anlami ile kullanilmis olmas1 da bizim bu yaklasimimizi pekistirmekte-
dir: ."Seni dlemlerin kadinlarina iistiin kild." (Al-i imran, 42) "Alemlere
uyarict olsun diye” (Furkan, 1) "Siz, sizden once dlemlerde hi¢ kimsenin
vapmadigi fuhsu mu yapiyorsunuz? " (A'raf, 80)

"Din giintiniin sahibidir." Bilindigi gibi "malik" kelimesi, "milk"
kokiinden gelir. "Melik" ise, "miilk" kokiinden gelir ve ulusal diizene
egemen olan ve onlar1 idare eden kimse demektir. Diger bir ifadeyle,
onlar lizerinde emir ve hiikiim yetkisine sahip kimse demektir.

Bu ifadenin hem "melik" ve hem de "malik" seklinde okundugu-
na iliskin agiklamalar yapilmis, her birini pekistiren kanitlar ileri sii-
rilmiistlir. Su kadar1 var ki, saltanatin, egemenligin her iki anlami da
yiice Allah i¢in gecerlidir. Ancak Arapgay1 ve Arap gelenegini bilen bir
insan "milk" kavraminin "zaman" olgusuyla baglantili oldugunu bilir.
Ornegin; "Falan dénemin meliki (kral1)" denir, ama "Falan dénemin
maliki (sahibi)" denmez. Denirse bile zorlama oldugu anlasilir. Yiice
Allah, "melik-i yevm'id-din" buyurarak, deyimi "giin"e izafe etmistir.
Bir ayette de sOyle buyuruyor: "Bugiin miilk kimindir? Bir ve ezici
giice sahip Allah'indwr." (Mii'min, 16)

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Uy(n ve el-Maani'de "Bismillah" ifadesiyle ilgili olarak imam
Riza'nin (a.s) sdyle buyurdugu rivayet edilir: "Yani kendimi Allah'in
alametlerinden biriyle alametlendiriyorum ki o da ibadettir."®

1- [Uytlin-u Ahbar'ir-Riza, c. 1, bab:26, hadis: 19. el-Maani, s. 3.]
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Ben derim ki: Bu anlam, bizim isaret ettigimiz anlamdan elde edi-
lebilecek bir sonugtur. Biz demistik ki, besmelenin basindaki "ba" harfi,
baslama anlamin ifade eder. Ciinkii kul, ibadetini Allah'in adiyla ala-
metlendirdigi zaman, ibadeti izafe ettigi nefsini de Allah'in alametlerin-
den biriyle alametlendirmesi gerekir.

et-Tehzib adli eserde Imam Cafer Sadik'in (a.s), el-Uyiin ve Tefsi-
ru'l-Ayyasi'de ise Imam Riza'min (a.s) sdyle buyurdugu rivayet edilir:
"Besmele, Allah'in ism-i a'zamina gézbebeginin gozakina yakinligin-
dan daha yakindir."®

Ben derim Ki: ileride ism-i a'zamla ilgili agiklamamizda bu hadisi
anlamina deginecegiz.

el-Uylin'da Emirii'l-Miiminin'in (a.s) s0yle dedigi anlatilir: "Besme-
le Fatiha'dan bir ayettir. Resulullah besmeleyi okur ve onu Fatiha'dan
bir ayet sayardi. 'Fatiha Suresi tekrarlanan yedidir." derdi."®

Ben derim Kki: Bu goriisii destekleyen benzeri rivayetler Ehlisiin-
net kanallarinca da aktarilmistir. Ornegin, Darekutni Ebu Hureyre'den
sOyle rivayet eder: "Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: Fatiha Suresi'ni oku-
dugunuz zaman, besmeleyi de okuyun. Fatiha, Kur'an'in anasi ve tek-
rarlanan yedidir, bismillahirrahmanirrahim de onun bir ayetidir."®

el-Hisal adli eserde Imam Cafer Sadik'in (a.s) sdyle dedigi rivayet
edilir: "Ne oluyor sunlara? Allah canlarini alasicalar, Allah'in kitabinda
yer alan en biiylik ayetlerden birini bilerek terk ettiler ve onu agikca
okumanin bidat oldugunu ileri siirdiiler."

Imam Muhammed Bakir'in (a.s) da sdyle dedigi rivayet edilir: "Al-
lah'in kitabindaki en serefli ayeti, yani besmeleyi caldilar. Biiytik-kiigiik
her isin basinda besmeleyi sdylemek gerekir ki, o is bereketlensin."®

Ben derim ki: Bu anlam dogrultusunda Ehlibeyt Imamlarindan
cokea rivayet aktarilmistir. Bunlar da gosteriyor ki, Tevbe Suresi harig,
her surenin basinda yer alan "besmele" o sureden bir ayettir. Ehlisiinnet
kanallarinca da bu goriisii pekistiren hadisler rivayet edilmistir.

1- [et-Tehzib, c. 2, s. 289, hadis: 15. el-Uytn, c. 2, bab:30, hadis: 11. Tefsi-
ru'l-Ayyasi, c. 1, s. 21, hadis: 13.]

2-[c.1,s. 235, bab:28, hadis: 59.]

3- [Siinen-i Darekutni, c. 1, s. 236, hadis: 28.]

4- [Biharu'l-Envar, c. 92, s. 238, hadis: 39.]
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Ornegin; Sahih-i Miislim'de Enes, Resulullah'in (s.a.a), "Az dnce
bana bir sure indirildi." dedigini ve besmeleyi okuyarak basladigini ri-
vayet eder.®

Ebu Davud'un bildirdigine gére ibn Abbas (bu hadisin rivayet zin-
ciri sahih kabul edilmistir) soyle demistir: "Bismillahirrahmanirrahim
inmedikge, Peygamber Efendimiz (s.a.a) surelerin aralarini (bir rivaye-
te gore sonlarini) bilmezdi."®

Ben derim ki: Bu anlami pekistiren acgiklamalar, Sii kanallardan
Imam Muhammed Bakir'dan (a.s) rivayet edilmistir.

el-Kafi, et-Tevhit, el-Maani ve Tefsiru'l-Ayyasi'de imam Cafer Sa-
dik'in (a.s) sOyle dedigi anlatilir: "Allah her seyin ilahidir, tiim yarat-
tiklarina kars1 Rahman'dir ve 6zellikle miiminlere kars1 da Rahim'dir."®

Bir rivayete gore Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurmustur: "Rah-
man, genel nitelikli 6zel isimdir; Rahim ise, 6zel nitelikli genel isimdir."®

Ben derim ki: Yukaridaki aciklamalarda Rahman sifatinin hem
miimine ve hem de kéfire yonelik genel bir sifat olduguna, Rahim si-
fatinin da sirf miiminlere yonelik olduguna isaret etmistik. Rahman'in
genel nitelikli 6zel bir isim olusu ve Rahim'in de 6zel nitelikli genel bir
isim olusu ile de Rahman sifatinin diinya hayatina 6zgii olup hem kafiri
ve hem de miimini kapsamasi, Rahim sifatinin ise hem diinya hayatini
ve hem de ahireti kapsamakla birlikte sadece miimine yonelik olmasini
kastediyor olsa gerektir. Diger bir ifadeyle: Rahman sifati, tekvini ba-
g1s ve liituflara 6zglidiir ve bu hem kafiri ve hem de miimini kapsiyor.
Rahim ise, hem tekvini [varolusla ilgili] ve hem de tesrii (yasamayla
ilgili) olanm1 kapsar. Bu ise, hidayet ve mutluluk kategorisine girer. O da
sadece miimine 6zgiidiir. Clinkii siireklilik ve kalicilik miiminlere 6zgii
bagislar i¢in gecerlidir. Ciinkii akibet, Allah'tan korkanlarindir.

Kesfii'l-Gumme adli eserde imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle dedi-
&1 belirtilir: "Babamin katir1 kaybolmustu. 'Eger Allah onu bana geri
dondiiriirse, hi¢ kuskusuz onun hosnut olacagi bir seyle ona hamdede-

1-[c.4,s. 112.]

2- [Siinen-i Ebu Davud, c. 1, s. 209, hadis: 788.]

3- [el-Kafi, c. 1, s. 114, hadis: 11. et-Tevhit, s. 230, hadis: 1. el-Maani, s. 3, hadis:
1. Tefsiru'l-Ayyasi, c. 1, s. 22, hadis: 19-20.]

4- [Mecma'l-Beyan, c. 1, s. 21.]
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cegim.' dedi. Cok gegmeden katir1 egeriyle ve gemiyle birlikte getirildi.
Soyle bir dogruldu, elbiselerini toparladi. Sonra goge basini kaldirarak,
'Allah'a hamdolsun!' dedi ve baska da bir sey sdylemedi. Ardindan soy-
le dedi: Geride higbir sey birakmadim, biitiin hamtlar1 Allah'a kildim.
Cilinki bu ifadenin i¢ine girmeyen hi¢bir hamt yoktur."®

el-Uytin adli eserde belirtildigine gore, bu ifadenin tefsiri hakkinda
Imam Ali'den (a.s) bir soru sorulmus o da sdyle cevap vermistir: "Yiice
Allah kullaria ancak nimetlerinin bir kismini detaysiz bi¢gimde bildir-
mistir. Clinkii bunlarin hepsini ayrintili bigimde bilemezler. Bu nimetler
sayllmayacak ve bilinmeyecek kadar cokturlar. Oyleyse, 'Bize verdigi
nimetlere karsilik Allah'a hamdolsun.' deyin."®

Ben derim ki: Imam (a.s) bu sdzleriyle, yiice Allah kullarina kul-
luga yaragir edep tavrini gostermek ve onlara 6gretmek amaciyla onlar
adma hamdi dile getiriyor, seklindeki agiklamamiza isaret ediyor.

FELSEF{ BIR ARASTIRMA

AKkli kanitlar, malaliin bagimsizligin1 ve kendisiyle ilgili her husu-
sun illetine dayandigini gostermektedir. Malilde olan her kemal gercek-
te illetinin varliginin bir uzantisidir. Dolayisiyla eger varlikta giizelligin
bir gergekligi varsa, onun kemali ve bagimsizlig1 varlig1 zorunlu olan
yiice Allah'a aittir. Ciinkii O, biitiin illetlerin kaynagi olan tek illettir.
Hamd ve 6vgii ise, herhangi bir varligin kendi varligiyla bir bagka var-
ligin kemalini gostermesidir. O baska varlik da onun illetinden baskasi
degildir. Bilindigi gibi her kemalin kaynagi yiice Allah'tir. Su halde,
her dvgiiniin ve her hamdin gercekligi O'na déniiktiir. Oyleyse hamd,
alemlerin Rabbi olan Allah' a mahsustur.

&k ok

5) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.
Ayetin orjjinalinde gegen "na'budu" kelimesinin kokii olan "abd"
kelimesi, sahip olunan insan veya -anlami1 soyutlarsak- tiim bilingli var-
liklar anlaminda bir kavramdir. Nitekim yiice Allah'in su séziinde bu
soyutlanmig anlamda kullanilmistir: "Géklerde ve yerde bulunan her-

I-[e.1,s. 118.]
2-[c.1, s. 220, hadis: 30.]
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kes Rahman'a kul olarak gelecektir." (Meryem, 93) Ibadet kavrami da bu
kelimeden tiiremistir. Yerlerine gore farkli koklerden gelmis veya farkli
anlamlarda kullanilmistir da denebilir. Cevheri'nin, es-Sihah'ta; "Ubu-
diyet (kulluk) kavraminin asli boyun egmedir." seklideki soziine ge-
lince; boyun egmenin ubudiyetin gereklerinden oldugundan dolay1 bu
sOzii sOylemis olsa gerek. Yoksa, boyun egme anlamina gelen "huzu"
kelimesi ancak "lam" harf-i cerri ile gecisli olabiliyor, ibadet ise, yapist
itibariyle geg¢islidir.

Kisacasi; ibadet, kulun kendini Rabbinin miilkii yerine koymasi ve
Oyle gormesidir. Bu yiizden kulluk biiyiiklenmenin karsitidir, boyle bir
duyguyu yok eder; ama sirk kosmanin karsit1 degildir. Yani, kolenin ko-
leligi ve kulun kullugu iizerinde birden fazla kisinin ortaklig1 s6z konusu
olabilir. Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Bana ibadet etmekten
biiyiiklenenler, asagilanarak cehenneme gireceklerdir.” (Mii'min, 60)
Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "Ve Rabbine ibadete hi¢ kimseyi
ortak etmesin.”" (Kehf, 110) Bu ayete, sirk kosmanin miimkiin oldugu
varsayilarak yasaklaniyor. Yasaklama ancak miimkiin ve gii¢ yetirilebi-
len seyler i¢in gegerlidir. Oysa Allah'a ibadet etmeye tenezziil etmeyip
biiyiikliik taslama, bdyle bir durumu igermiyor.

Kulluk, ancak kolelerle onlara sahip olan efendiler arasinda, efen-
dilerin miilkiyeti altindaki hususlarda gegerli olan bir iliski bi¢imidir.
Kélenin varligiyla ilgili olup da sahip olmanin kapsamina girmeyen
hususlar, yani kélenin falanin oglu olmasi ve boyunun uzun olmasi gibi
hususlar ise ibadetle, kullukla ilintili degildir. Ne var ki, yiice Allah'in
kullar1 tizerindeki sahipligi bu tiir bir iligskiden farklidir. O'nun sahipli-
g1 baskalarinin sahipligine benzemez. O'nun karsisinda kulun konumu
boliinme kabul etmez. Yani O'nun kulun bazi kisimlarina sahip olmasi,
buna karsin bazi kisimlarina sahip olmamasi miimkiin degildir. Onun
icin, kul tizerindeki bazi tasarruflarin caiz, bazilarininsa caiz olmamasi
s0z konusu degildir.

Nitekim insanlar arasindaki kolelik iliskilerinde kolelerin kimi ni-
telikleri efendilerin miilkiyeti altindadir, kendi isteklerine bagli olan
fiilleri gibi; baz1 nitelikleri de bu miilkiyetin kapsamina girmez, dogus-
tan gelen zorunlu nitelikleri gibi. Ayni sekilde koleler lizerinde bazi ta-
sarruflarda bulunmak caizdir, islerinden yararlanmak gibi; onlarla ilgili
bazi tasarruflar da caiz degildir, onlar1 su¢suz yere 6ldiirmek gibi.
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Yiice Allah kayitsiz ve sartsiz olarak maliktir, miilkiyeti sinirsiz-
dir. Onun disindakilerse, kayitsiz ve sartsiz olarak miilktiirler. Onlarin
Allah karsisindaki miilkliikleri boliinme kabul etmez. Burada her iki
acidan da bir sinirlandirma vardir. Maliklik, sahiplik Rabb'e 6zgiidiir,
kulluksa kula dzgiidiir. Iste yiice Allah'in su sdzii buna isaret etmekte-
dir: "Yalniz sana ibadet ederiz."” Burada meful 6ne gegirilmis ve ibadet
kavrami da mutlak tutularak hicbir kayitla kayitlandirtlmamustir.

Daha 6nce de acikladigimiz gibi miilk ancak maliki ile var olabilece-
i icin, ne malikini perdeler, ne de malikinden perdelenir. S6zgelimi, sen
Zeyd'in evine baktiginda oraya herhangi bir ev goziiyle bakarsan, Zeyd'i
g0z ard1 edebilmen miimkiindiir. Ama eger oraya Zeyd'in miilkii goziiyle
bakarsan, onun sahibi olan Zeyd'i g6z ardi etmen miimkiin degildir.

Ancak Allah'in digindaki varliklar sadece miilk olduklart ve bu ger-
ceklik onlarin hakikatini olusturdugu icin varliklar aleminde hicbir sey
Allah'tan gizlenemez. Varliga bakan bir goz ylice Allah't gormeden ede-
mez. O her zaman hazirdir. Yiice Allah s6yle buyuruyor: "Rabbinin her
seye sahit olmasi yetmez mi? lyi bil ki onlar, Rablerine kavusmaktan
kusku icindedirler. Iyi bil ki O, her seyi kusatmistir." (Fussilet, 53-54)
Durum bundan ibaret olduguna gore, gercek ibadet, hakki her iki tarafin
da hazir bulundugu bir ortamda gergeklestirilen ibadettir.

Bu, yiice Allah acisindan, O'na hazir bulunan bir mabut gibi ibadet
edilmesiyle olur. "Yalniz sana ibadet ederiz." ifadesindeki ticlincii sa-
histan ikinci sahsa yonelik hitap degisikligini gerektiren husus da budur.

Kul acisindan ise, sdyle olur: Ibadetini, hazir olan bir kulun ibadeti
gibi yerine getirir, ibadetinde mabudundan gaflet etmez. Aksi takdirde,
ibadeti sadece anlamdan yoksun bir sekle ve ruhsuz bir cesede benzer.
Ya da ibadetini boler, hem Rabbiyle ve hem de baskalariyla acikta ve
gizlide ilgilenir. Tipki hem Allah'a ve hem de putlarina ibadet eden put-
perestler gibi. Ya da kullugunu gizlice bir bagkasina yoneltir. Cesitli
amaclar icin Allah'a ibadet ediyor goriinen kimseler gibi. Boyle bir in-
san Allah'a ibadet eder ama ilgisi bir baskasina yoneliktir. Ya da cennet
arzusuyla veya cehennem korkusuyla Allah'a ibadet eder. Biitiin bunlar,
ibadet agisindan sirktir ve Kur'an-1 Kerim'de yasaklanmistir. Yiice Al-
lah s6yle buyuruyor: "Dini yalniz kendisine has kilarak Allah'a kulluk
et." (zimer, 2) "Iyi bil ki, halis din yalmiz Allahindir. O'ndan baska
veliler edinenler, 'Biz bunlara, sirf bizi Allah'a yaklastirsinlar diye ta-
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pworuz." derler. Siiphesiz ki Allah, onlar arasinda, ayriliga diistiikleri
seyde hiikmiinii verecektir." (Zimer, 3)

Kul igten davraninca ve tiim benligini bu ise verince, ancak o za-
man ibadet gergek ibadet niteligini kazanir. Bu da s6ziinii ettigimiz gibi
ibadet aninda, mabudundan gaflet etmemekle miimkiindiir. Bununla da
anlasiliyor ki kul, amelinde Allah'tan bagkasiyla ilgilenmedigi zaman
ibadeti eksiksiz olur. Eger baskasiyla ilgilenirse, ibadetinde, ilgilendigi
kimseye Allah'in ortagi niteligini kazandirmis olur. Sayet kulun kalbi
bir umuda veya bir korkuya takili degilse, yani ibadetinin amac1 cenneti
elde etme veya atesten korunma degilse, o zaman bu ibadet sirf Allah
rizasi i¢in yerine getirilmis olur. Kisi ibadet esnasinda kendisiyle de
mesgul olmamalidir. Ciinkii bu duygu, kulluk pozisyonuna ters diiser.
Kulluk, benligi ve biiyiiklenmeyi i¢cinde barindirmaz. "ibadet ederiz",
ifadesinin birinci ¢ogul sahis kipiyle dile getirilmis olmasi da, bu nokta-
ya igaret etme amacina yonelik olabilir. Ciinkii bu takdirde kisinin sahs1
s06z konusu degildir. Dolayisiyla bencillik ve bagimsizlik duygusuna
kapilmaz, kisisel belirginlikleri, izleri topluluk i¢inde kaybolup gider.

Bu agiklamalarin tiimiinden ¢ikan sonug sudur: "Yalniz sana ibadet
ederiz." soziiyle ifade edilen kulluk, anlam ve ihlas agisindan 6ziinde
bir noksanlik barindirmaz. Ancak; "Yalniz sana ibadet ederiz." derken
kul, ibadeti kendine izafe etmis oluyor. Bu da derken varlik, gii¢ ve
irade bagimsizlig1 oldugu zannini uyandirtyor. Halbuki kul, miilktiir ve
baskasinin miilkii olan bir kimse bir seye malik olamaz. Bu yiizden bu
zannin ortadan kalkmasi i¢in olsa gerek, ardindan hemen "ve yalniz
senden yardim dileriz.” buyuruluyor. Yani, biz ibadeti kendimize izafe
ediyor ve bunu biz yapiyoruz diyorsak, ancak senin yardimin olmadan
bunu yapamayacagimizin da bilincindeyiz. Bu yiizden sana ibadet eder-
ken de senden yardim diliyoruz.

Su halde, "Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim di-
leriz." s0zii bir tek anlami vurgulama amacina yoneliktir. O da surf
Allah'a yéneltilmis samimi ibadettir. Ibadet ile yardim istemenin ayni
ahenk i¢inde zikredilisinin amacinin da bu noktay1 vurgulamak olmasi
miimkiindiir. Nitekim "Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yar-
dim dileriz." buyurulmustur, "Yalniz sana ibadet ederiz. Bize yardim et,
bizi dogru yola ilet." denmemistir.
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"Bizi dogru yola hidayet et." ifadesiyle birlikte surenin akisinin
ahenksel degisiklige ugramasina gelince, insaallah ileride bununla ilgili
aciklamalarda bulunacagiz.

"Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz." sdzii-
niin aciklamasi esnasinda; ticlincii sahistan ikinci sahsa gecilmesinin
sebebi, mefuliin 6ne gegirilmesiyle ifade edilen hasrin amaci, "ibadet
ederiz" ifadesinde, ibadet kavraminin hicbir kayitla sinirlandirilmamais
olmasinin nedeni, birinci ¢ogul sahis lafzinin tercih ediliginin sebebi,
birinci climlenin ardindan ikinci climlenin getirilisi ile verilmek istenen
mesaj ve surenin akisi i¢inde bu iki climlenin ayni1 ahenk i¢inde olusla-
rinin amaci gibi hususlar agiklik kazand.

Bu ayetle ilgili olarak tefsir bilginleri, baska hususlara da dikkat
cekmislerdir. Dileyen bu bilginlerin kitaplarina bagvurabilir. Yiice Al-
lah kullarindan alacaklardir, O'nun borcunu 6demek giiclimiiziin iistiin-
de bir yukiimliiliiktiir.
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AYETLERIN MEALI

6- Bizi dogru yola hidayet et.
7- Kendilerine nimet verdigin, gazaba ugramamig ve de
sapmamis kimselerin yoluna.

AYETLERIN ACIKLAMASI

6-7) Bizi dogru yola hidayet et. Kendilerine nimet verdigin,
gazaba ugramamis ve de sapmamis kimselerin yoluna.

Hidayet kavraminin anlami, "sirat=yol" kelimesini agiklarken agik-
lik kazanacaktir. Sirat, tarik ve sebil, anlam olarak birbirine yakin kav-
ramlardirlar. Yiice Allah, sirat1 (yolu) miistakim (dogru) olmakla nite-
lendiriyor. Sonra bunun, Allah'in nimet verdigi kimselerin izledigi yol
oldugunu agikliyor. Su halde, niteligi bu olan ve kullarn iletilme (hi-
dayet) istegine konu olan yol, ibadetin hedefidir. Yani, kul Rabbinden
istiyor ki, kullugu sirf bu yolun sinirlart i¢inde kalsin.

Bunun agiklamasi sdyledir: Yiice Allah, kitabinda insan tiirii i¢in,
daha dogrusu tiim varliklar i¢in, kendisine dogru yol alirlarken izle-
yecekleri yolu belirlemistir. Yiice Allah bu hususla ilgili olarak soyle
buyuruyor: "Ey insan! Muhakkak sen, Rabbine dogru varan bir yol
tizerinde ¢abalayp durmaktasin, nihayet O'na varacaksin." (insikak, 6)
"Déniis O'nadir."” (Tegabun, 3) "Dikkat edin, biitiin isler sonunda Allah'a
doner." (Stra, 53) Bunun gibi daha bir¢ok ayet agikca gosteriyor ki tiim
varliklar, bir yolu kat etmekte ve yiice Allah'a dogru yol almaktadirlar.

Sonra su gercegi ortaya koymustur: Tek bir 6zellige sahip tek bir
yol s6z konusu degildir. Yol, ikiye ayrilmaktadir. Nitekim yiice Allah
soyle buyuruyor: "Ey Ademogullari! Ben size, 'Seytana tapmayin, o
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sizin apagik diismaninizdwr. Bana tapin, dogru yol budur.’ diye bildir-
medim mi" (Yasin, 60-61)

Su halde, bir dogru yol var, bir de onun 6tesinde baska bir yol. Bir
ayette soyle buyuruluyor: "Ben pek yakinim. Bana dua ettigi zaman,
dua edenin duasina cevap veririm. Oyleyse, onlar da benim ¢agrima
cevap versinler ve bana iman etsinler. Umulur ki dogru yolu bulmus
olurlar." (Bakara, 186) Bir diger ayette de soyle buyuruluyor: "Bana dua
edin, duanizi kabul edeyim. Bana kulluk etmekten biiyiiklenenler, asa-
Silanarak cehenneme gireceklerdir." (Mii'min, 60) Boylece ylice Allah,
kendisinin kullarina yakin oldugunu ve kendisine en yakin yolun ken-
disine yonelik ibadet ve dua yolu oldugunu agiklamistir. Sonra inanma-
yanlar1 nitelendirirken de s0yle buyurmustur: "Onlar uzak bir yerden
cagirtliyorlar.” (Fussilet, 44) Burada, inanmayanlarin izledikleri yolun
hedefe ¢cok uzak oldugu belirtilmistir.

Bununla anlasiliyor ki, Allah'a giden iki yol vardir: Biri yakin; ki bu,
miiminlerin yoludur. Digeri de uzak; ki bu da bagkalariin yoludur. Bu,
bir yol ayriligidir. Bir bagka yol ayrilig1 daha var ki, yiice Allah su ayette
ona isaret etmektedir: "Bizim ayetlerimizi yalanlayan ve onlara inanma-
va tenezziil etmeyenlere, gogiin kapilart agilmayacaktir.” (A'raf, 40) Hig
kuskusuz, yolcularin yiirtidiikleri bir yol olmasaydi, kap1 bir anlam ifade
etmezdi. Su halde, asagidan yukartya dogru giden bir yol vardir.

Yiice Allah, bir baska ayette de soyle buyuruyor: "Kimin iistiine
gazabim inerse, artik o diismiistiir." (Taha, 81) ifadenin orijinalinde ge-
cen "heva" fiili, agag1 dogru diismek anlamini ifade eder. Su halde, bir
de asagiya dogru yuvarlanirken de izlenen bir yol vardir. Sonra yiice
Allah sdyle buyuruyor: "Kim kiifrii imanla degisirse, artik diimdiiz yol-
dan sapmus olur." (Bakara, 108) Burada ylice Allah "sapitmistir" diyerek
dogru yoldan ayrilmayi sirk olarak nitelendirmistir.

Bu durumda, insanlar tuttuklar1 yol itibariyle {i¢ grup halinde de-
gerlendirilmektedir:

a) Yukariya dogru yol alanlar. Bunlar, Allah'mm ayetlerine inanan,
ona kulluk sunmada biiyliklenmeyen kimselerdir.

b) Asagi dogru yol alanlar. Bunlar, Allah'in gazabina ugramis kim-
selerdir.

¢) Yoldan sapmis olanlar. Bunlar saskindirlar, nereye gideceklerini
bilmezler, sapiktirlar. "Kendilerine nimet verdigin, gazaba ugramamais
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ve de sapmamis kimselerin yoluna." ifadesinin bu siniflandirmaya yo6-
nelik bir isaret igerdigini soylemek miimkiindiir.

Dogru yol, kesinlikle diger iki yol degildir. Bununla gazaba ugra-
mislarin ve sapmislarin yollarini kastediyorum. Su halde dogru yol, s6zii
edilen ilk yoldur. Yani biiytikliik taslamayan miiminlerin yoludur. Ancak
yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Allah inananlar: ve kendilerine
ilim verilenleri derecelerle yiikseltir." (Miicadele, 11) Bu da gosteriyor ki,
miiminlerin yolu da kendi i¢inde derecelere ayrilmaktadir.

Bunun izahi séyledir: Her sapiklik sirktir, bunun tersi de dogrudur.
Yiice Allah'in su sozii bu gercegi dile getirmektedir: "Kim kiifiii imanla
degisirse, artik diimdiiz yoldan sapmis olur." (Bakara, 108) Yiice Allah'in
su s0zl de bu anlam1 pekistirir niteliktedir: "... Seytana tapmayin, o si-
zin apagik diismanimizdir. Bana tapin, dogru yol budur.' Nitekim o, siz-
den bir¢ok nesilleri saptirdi.” (Yasin, 60-62) Kur'an-1 Kerim sirki zuliim,
zulmii de sirk olarak nitelendirir. Kiyamet koptuktan sonra her i sonuca
baglaninca, seytanin itirafini bize aktaran ayet-i kerime de bu anlami des-
tekler mahiyettedir: "Ben, dnceden beni Allah'a ortak kosmanizi da tani-
mamuistim zaten. Dogrusu zalimler igin act bir azap vardw:." (Ibrahim, 22)

Ayni sekilde su ayet-i kerimede oldugu gibi zuliim de sapiklik ola-
rak nitelendirilir: "Inananlar ve imanlarini zuliimle karistirmayanlar,
iste giiven onlarindwr ve dogru yolu bulanlar da onlardir." (En'am, 82)
Bu anlami, dogru yolu bulma ve sapiklik veya sapikligi izleyen azaptan
giivende olmanin zulmiin bertaraf edilmesi ve imanin zuliimle karigti-
rilmamasina baglanmasindan algilamak miimkiindiir. Kisacas1 sapiklik,
sirk ve zulmiin konumu birdir. Bunlar birbirlerinin vazgeg¢ilmezleri, bir-
birlerinin pekistiricileridirler. Iste, "Bunlarmn her biri digerini tanimlar
veya her biri ayn1 zamanda digeri demektir." derken bunu kastediyoruz.
Ancak sunu da vurgulamak gerekir ki bu, anlam asamasinda degil, mis-
dak agamasinda boyledir.

Bunu bildikten sonra kesin olarak anlarsin ki, sapiklarin yolundan
ayr1 bir yol olan "dogru yol"da kesinlikle sirk ve zuliim s6z konusu ol-
madig1 gibi, yine ayni kesinlikte sapma da s6z konusu olmaz. Kalplerin
derinliklerinde bir kiifiir veya yiice Allah'in hognut olmadig1 bir diisiin-
ce barinmaz. Bedenin organlariyla bir gilinah fiili veya itaatte bir kusur
islenmez. Iste teori ve pratik olarak gercek tevhit budur. Bu ikisinin ara-
sinda bir liciincii yol yoktur. Haktan sonra, sapikliktan bagka ne var ki?
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Yiice Allah'in su sdzii de bu agiklamay1 pekistirir niteliktedir: "/na-
nanlar ve imanlarini bir zuliimle karigtirmayanlar, iste giiven onlarin-
dir ve dogru yolu bulanlar da onlardir." (En'am, 82) Bu ayette, dogru
yolun giivenli oldugu vurgulaniyor, tam hidayet vaat ediliyor. Clinkii
burada ism-i fail [muhtediin=dogru yolu bulanlar] ifadesi kullanilmis ve
ism-i failin gelecege delalet ettigini sdyliiyorlar. Dikkat edilsin! Kusku-
suz, bu da dogru yolun niteliklerinden biridir.

Daha sonra yiice Allah, dogru yolun sahipleri olan bu kendilerine
nimet verilen kimseleri s0yle tanimliyor: "Kim Allah'a ve Resul'e itaat
ederse, iste onlar Allah'in kendilerine nimet verdigi peygamberler, sid-
diklar (gercekler, dosdogru kullar), (amellere olan) sehitler ve salihler-
le birlikte olur ve onlar ne de giizel arkadagtir!" (Nisa, 69)

Yiice Allah bu ayette szii edilen iman ve itaati, bu ayetten 6nce soyle
tanimlamastir: "Haywr, Rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmaz-
liklar hususunda seni hakem kilip, sonra da verdigin hiikmii, i¢lerinde
hi¢bir sikintt duymaksizin tam anlamiyla kabullenmedikge inanmis ol-
mazlar. Eger biz, kendinizi 6ldiiriin yahut yurtlarmmizdan ¢ikin, diye bunu
onlara farz etmis olsaydik, i¢lerinden pek azi miistesna, bunu yapmazlar-
di. Halbuki kendilerine verilen 6giidii yerine getirselerdi, onlar igcin hem
daha hayirli, hem de (imanlariny) daha pekistirici olurdu.” (Nisa, 65-66)

Burada yiice Allah onlar1 s6z, davranis, i¢ ve dig goriiniim olarak
kulluk agisindan saglam ve noksansiz olarak nitelendiriyor. Bu acidan
higbir hususu bu genellemenin disinda tutmuyor. Bununla beraber, bu
son ayette niteliklerine isaret edilen miiminleri, kendilerine nimet ve-
rilmis olanlarin izleyicileri ve baglilar1 olarak tanitiyor ve onlarin sa-
findan asagidaki bir safta yer aldiklarini belirtiyor. Bunu "birlikte olur"
tabiri ile "onlar ne de giizel arkadagtir!" ifadesinde anliyoruz. Ciinkii
ayni derecede olmalar1 s6z konusu olsaydi, "onlar, su kimselerle bir-
likte olur." degil de, "onlar, su kimselerdendir." buyurulmasi gerekirdi.

Yiice Allah'in su s6zii de bu ayetin bir benzeridir: "Allah’a ve Resu-
liine inananlar, Rableri yaninda onlar, siddiklar ve sehitlerdir. Onlarin
miikdfatlart ve nurlari vardir." (Hadid, 19) Bu ayette miiminlerin ahiret
giinlinde sehitlere ve dogrulara ilhak edilecekleri dile getiriliyor. "Rab-
leri yaminda" ve "Onlarin miikdfatlart” sdzleri bu sonucu 6ngoriiyor.

Su halde, dogru yolun sahipleri, kalpleri ve amelleri sapikliktan,
sirkten ve zullimden arinmis miiminlerden daha {istiin bir konuma ve
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daha ytiksek bir dereceye sahiptirler. Bu ayetler iizerinde diistintildigi
zaman, zorunlu olarak, durumlari1 ve konumlar1 bundan ibaret olan mii-
minlerde de bir eksiklik oldugu anlasiliyor. Eger bu eksikligi gidermis
olsalardi, onlar da kendilerine nimet verilen kimselerden olurlardi. Yani
onlarla arkadaslik etme derecesinden, onlardan olma derecesine yuk-
selmis olurlardi. Belki de bu ayricaliklarinin sebebi, Allah hakkindaki
derin marifetleri, ileri bilgileridir. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle
buyuruyor: "Allah, inananlari ve kendilerine ilim verilenleri dereceler-
le yiikseltir." (Miicadele, 11) Su halde dogru yolun sahipleri, kendilerine
kamil iman nimetinden daha {istiin bir nimet verilen kimselerdir. Bu da
dogru yolun niteliklerinden biridir.

Yiice Allah "yol" anlamina gelen "sirat" ve "sebil" kelimelerini
Kur'an-1 Kerim'de defalarca kullanmistir. Fakat bir tek "sirat-1 miis-
takim"den fazlasimi kendisine izafe etmemistir. Ama "sebil" olarak
kendisine giden bir¢ok yolun bulundugunu vurgulamistir: "Ama bizim
ugrumuzda cihat edenleri biz, elbette yollarimiza (sebillerimize) ileti-
riz." (Ankebit, 69) Ayni sekilde, su ayet-i kerimeden baska da "sirat-1
miistakim"1 yaratiklarindan hi¢ kimseye izafe etmemistir: "Kendilerine
nimet verdigin... kimselerin yoluna (siratina).” Fakat "sebil" anlaminda
yol kavramini kendisinden baskasina da izafe ederek kullanmistir: "De
ki: Iste benim yolum (sebilim) budur: Allah'a basiretle davet ederim."”
(Yasuf, 108) "Bana yonelen kimsenin yolu (sebili)." (Lokman, 15) "Miimin-
lerin yolu" (Nisa, 115)

Bununla da anlasiliyor ki "sebil", "sirat-1 miistakim"den farklidir
ve izleyicilerin, kulluk sunanlarin sayisina ve ¢cokluguna gore farklilik
gosterir, degisir, cok olur. Fakat "sirat-1 miistakim" tek ve degismezdir.
Yiice Allah'in su s6zii buna isaret etmektedir: "Gergekten size Allah'tan
bir nur ve agik bir kitap gelmistir. Allah onunla, rizasina uyanlari esen-
lik yollarina (sebil) iletir, onlar: kendi ilmiyle karanliklardan aydinliga
¢ctkarr ve dosdogru yola (sirat-1 miistakime) iletir." (Maide, 15-16) "Se-
bil" birden fazla olarak nitelendirilirken, "sirat" bir tek olarak nitelendi-
rilmistir. Bu durumda sirat-1 miistakim ya sebillerin tiimiinden ibarettir
ya da sebillerin birlegsmesi ve sirat-1 miistakimle aynilagsmasi sonucu
olusan ana yoldur.

Ayni sekilde yiice Allah sdyle buyuruyor: "Onlarin ¢ogu, Allah'a
ortak kogsmadan inanmazlar." (Yasuf, 106) Bununla da anlasiliyor ki, sirk
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(ki bir sapikliktir) imanla birlikte bulunabilir. Iste bu "sebil"dir. Dola-
yistyla "sebil"in sirk ile bir araya gelebilecegi anlasiliyor. Fakat "sirat-1
miistakim" sapiklikla bir araya gelmez. Nitekim "ve de sapmami kimse-
lerin" buyurulmustur.

Bu ayetler {lizerinde kapsamli bir sekilde diisliniildiigli zaman, bu
"sebil"lerin her birinin "sirat-1 miistakim"in aksine, kimi noksanliklar
ve kimi ayricaliklarla bir arada olabilecekleri anlagilmaktadir. Yine an-
lasilmaktadir ki, bu sebillerden her biri sirat-1 miistakim olmakla bir-
likte digerinden ayridir. Sirat-1 miistakim de bu sebillerin her biriyle
birlestigi gibi, her birinin muhalifiyle de birlesmektedir.

Boyle bir sonuca, sundugumuz ayetlerden varmak miimkiin oldu-
gu gibi, diger baz1 ayetler de bu anlam pekistirir niteliktedir. Ornegin:
"Bana ibadet edin; dogru yol (sirat-1 miistakim) budur." (Yasin, 61) "De
ki: Rabbim, beni dogru yola (sirat-1 miistakime) iletti. Dosdogru dine,
Allah" bir bilen Ibrahim'in dinine." (En'am, 161) Bu ayetlerde, hem iba-
det, hem de din, "sirat-1 miistakim" olarak nitelendirilmistir. Bu ikisi
ise, biitiin "sebil"lerin ortak 6zellikleridir.

Buna gore, Allah'in sebillerine oranla "sirat-1 miistakim" bedendeki
ruh gibidir. Nitekim bedenin hayati boyunca gecirdigi degisik evreler
vardir. Beden her evrede oncekinden farklidir. Bebeklik, ¢cocukluk, de-
likanlilik, genglik, yetiskinlik, yaslilik ve ihtiyarlik gibi. Fakat her evre-
de ruh ayni ruhtur, bedenden ayrilmaz bir biitiindiir. Yine bedenin ¢esitli
halleri olabilir ki, ruhun isteklerine ve gereklerine ters diisebilir. Ama
ruh dyle degildir. Bu, Allah'in degismez fitratidir ki, insanlar1 onun tize-
rine yaratmistir. Bununla birlikte beden ruhtur, yani insandir.

Aymni sekilde, yilice Allah'a giden "sebil" de "sirat-1 miistakim"dir.
Ancak miiminlerin sebili, tovbe edenlerin sebili, Peygamber'i izleyen-
lerin sebili vs. gibi ¢ogaltabilecegimiz Allah'in sebillerine disaridan
bir afet veya noksanlik musallat olabilir. Fakat bunlar kesinlikle "si-
rat-1 miistakim"e bulagamazlar. Nitekim bir "sebil" olan imana, sirk ve
sapikligin karisabilecegini gordiin. Ne var ki, bunlarin higbiri "sirat-1
miistakim"in biinyesinde bariamaz. Su halde ariligi, bulasmisligi, ya-
kinlig1 ve uzaklig1 agisindan sebilin dereceleri vardir ve bunlarin tiimii
sirat-1 miistakim tlizerindedir ya da bizzat onun kendisidir.

Yiice Allah hak ve batila 6rnek verirken bu gercegi agiklamustir.
Kastettigim, hepsi de "sirat-1 miistakim"den olmakla birlikte Allah'a gi-
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den "sebil"lerin farklilik gosterebilecekleridir. Yiice Allah buyuruyor ki:
"Gokten bir su indirdi de dereler kendi ol¢iistince o su ile ¢aglayp aktt.
Sel tiste ¢ikan kopiigii yiiklenip gotiirdii. Stis yahut esya yapmak igin ates-
te yakip erittikleri madenlerde de bunun gibi bir kopiik vardir. Allah, hak
ile batili béyle bir benzetme ile anlatir. Kopiik yok olup gider. Insanlara
yararli olan ise yeryiiziinde kalir. Iste Allah, boyle meseller verir." (Ra'd,
17) Burada yiice Allah, bilgi ve olgunluk edinmede kalplerin ve kavrama
yeteneklerinin farkli kapasitelere sahip olmakla beraber, her birinin tek
bir semavi rizka dayandigini, oradan beslendigini vurguluyor. Bu 6rnekle
ilgili yeterli agiklamaya Ra'd Suresi'nde yer verecegiz. Kisacasi, bu da
sirat-1 miistakimin, yani dogru yolun niteliklerinden bir digeridir.

Dogru yolun (sirat-1 miistakim) nitelikleri {izerinde diislindiigiin za-
man, onun Allah'a giden tiim yollara, tiim sebillere egemen oldugunu
gortirstin. Soyle ki, bir yol sirat-1 miistakim gerceginden barindirdigi
oranda Allah'a ulastirir. Oysa sirat-1 miistakim kayitsiz ve sartsiz olarak
mutlak sekilde Allah'a ulastirir. Bu yiizden yiice Allah onu "sirat-1 miis-
takim" olarak nitelendirmistir.

"Sirat", acik yol demektir. Bu kelime, "yutmak" anlamina gelen
"serete" fiilinden tliremistir. Sanki bu yol, yiirliyenlerini yutuyor da,
kendisinden ayrilmalarina, midesinden ¢ikmalarina izin vermiyor gibi.
"Miistakim" ise, ayagmin tizerine dikilip kendine ve kendisiyle ilgili
seylere egemen olmak isteyen kimsedir. Isinin idaresini ele alan kim-
se gibi. Sonug itibariyle "miistakim", durumu ve konumu degismeyen,
demektir.

Buna gore, "sirat-1 miistakim", izleyicisini amacina ve maksadi-
na ulastirmaktan geri kalmayan hedefe ulastirici yoldur. Nitekim yiice
Allah soyle buyuruyor: "Iste Allah'a inanip O'na simsiki tutunanlars,
kendi katindan bir rahmetin ve liitfun icine alacak ve onlar: kendisine
(varan) dogru bir yola iletecektir." (Nisa, 175) Yani bu hidayet degisme-
yecek ve bdylece siiriip gidecektir.

Bir ayette de sdyle buyuruyor: "Allah kimi hidayet etmek isterse,
onun gogsiinii Islam'a acar. Kimi de saptirmak isterse, onun gogsiinii,
goge cikryormus gibi dar ve tikanik yapar. Allah, inanmayanlarin iis-
tiine iste boyle pislik ¢okertir. Iste Rabbinin dogru yolu budur." (En'am,
125-126) Yani, onun degigsmeyen ve hedefe ulastirmaktan geri durmayan
yolu budur.
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Bir ayette de s6yle buyuruyor: "Allah dedi ki: Iste bu, benim iistlen-
digim dosdogru yoldur. Stiphesiz, sana uyan sapitmislarin diginda, se-
nin benim kullarum iizerinde zorlayici hi¢bir giiciin yoktur." (Hicr, 41-42)
Yani bu, benim degismez yolumdur, yiiriirliikten kaldirilmaz yasamdir.
Bir bakima bu ifade, yiice Allah'n su soziine ¢agrisim yapmaktadir:
"Allah'in kanununda bir degisme bulamazsin. Allah''n kanununda bir
sapma bulamazsin.” (Fatir, 43)

"Strat-1 miistakim" kavraminin anlamina iligkin olarak yaptigimiz
aciklamalardan su hususlar belirginlik kazantyor:

1- Islam, iman, ibadet, ihlas ve tevazu gibi Allah'a giden yollar (se-
biller), ger¢cegin kaynagi olan "sirat-1 miistakim"e yakinliklar: oranin-
da kamillik ve eksiklik, pahalilik ve ucuzluk bakimindan birbirlerin-
den farkhidirlar. Bunlarin karsitlart olan kiifiir, sirk, inatcilik, azginlik
ve glinahkarlik i¢in de ayni durum s6z konusudur. Nitekim ylice Allah
sOyle buyuruyor: "Her birinin yaptiklarindan otiirii dereceleri vardir.
Allah, onlara yaptiklarimin karsiligini verir; asla kendilerine haksizlik
edilmez.” (Ahkaf, 19)

Akillarin ylice Allah'tan algiladiklar: ilahi bilgilerin durumu da
tipki buna benzemektedir. Yeteneklerin farkliligi oraninda bu bilgiler
farklilik arz eder, kapasitelerin ¢esitliligi oraninda ¢esitli algilama bi-
cimleri ortaya ¢ikar. Yiice Allah'in verdigi su 6rnek de bunu vurgu-
lamaktadir: "Gékten bir su indirdi de dereler kendi olciistince o su ile
caglayip akti..." (Ra'd, 17)

2- Sirat-1 miistakim, biitiin yollara egemen oldugu gibi, sirat-1 miis-
takimin izleyicileri de dyledir. Yiice Allah onlar1 bu yolda yerlesik ve
kalic1 kilarak onlarin islerini {izerine almis ve onlar1 da kullarinin dog-
ru yola iletilmesinde yetkili kilmistir. "Onlar ne de giizel arkadastir!”
(Nisa, 69) "Sizin veliniz ancak Allah, O'nun Resulii ve namazi kilan ve
riikii halinde zekdt veren miiminlerdir." (Maide, 55) derken, yiice Allah
bunu kastetmistir. Bu son ayetin miiminlerin emiri Hz. Ali (a.s) hak-
kinda indigi miitevatir hadislerle sabittir. O, bu iimmet i¢inde bu kapiy1
acan ilk kisidir. Yeri gelince bu ayetle ilgili olarak genis agiklamalarda
bulunacagiz.

3- Yola hidayet etmenin anlami, yolun anlaminin belirginlesme-
siyle belirginlesir. es-Sihah adli sozliikte belirtildigine gore "hidayet",
"gostermek, delalet" demektir. Yine ayni sozliikte belirtildigine gore,
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bu fiil Hicazlilarin lehgesinde iki mefulii birden etkilemektedir. Diger
lehgelerde bu fiilin ikinci mefulii da etkilemesi i¢in "ila" harf-i cerrine
basvurulur. Bize gore de dogru olan goriis budur. Ancak bir goriise gore
de "hidayet" kokiinden tiireyen fiil, "ila" harf-i cerri olmaksizin ikinci
mefulii etkilediginde "hedefe ulagtirma" anlamini ifade eder. Ama "ila"
harf-i cerriyle gecisli kilindig1 zaman "yol gosterme" anlamini ifade
eder. Buna O6rnek olarak da su ayet-i kerime gosterilir: "Sen, sevdigini
hidayet edemezsin, fakat Allah diledigini hidayet eder." (Kasas, 56)

"Yol gosterme" anlaminda "hidayet" Resulullah (s.a.a) igin sabit
olduguna gore burada nefyedilen "hidayet", "hedefe ulagtirma" anla-
mindaki "hidayet"tir. Nitekim su ayetlerde, birinci anlamda "hidayet"
Allah'a, ikinci anlamda "hidayet" ise Peygamber'e izafe edilmistir: "Ve
onlart dosdogru yola iletirdik." (Nisa, 68) "Ve stiphesiz ki sen, dogru
yvola gotiiriiyorsun.” (Stra, 52) Su halde "hedefe ulagtirma" anlamindaki
"hidayet" kokiinden tiireyen fiil, ikinci mefulii dogrudan etkiler, "yol
gosterme" anlamindaki "hidayet" kokiinden tiireyen fiil ise, "ila" harf-i
cerriyle gecislilik kazanir.

Ne var ki, bu goriise kanit olarak gosterilen ayette bizim s6ziimiiz
vardir. Soyle ki, ayette nefyedilen hidayet, hidayetin gercekligidir ki
bu, yalnizca Allah'in elindedir. Yoksa bu ger¢ekligin bazi dereceleri
kesinlikle Peygamber i¢in sabittir. Diger bir ifadeyle; nefyedilen, hida-
yetin cinsi degil, kemal derecesidir. Ayrica bu agiklama, Firavun hane-
dan1 arasinda yer alan bir miiminin sézlerini i¢eren ayetin isaret ettigi
anlamla ¢eliski arz etmektedir: "Ey kavmim! Bana uyun, sizi dogru yola
gotiireyim." (Mii'min, 38) Ciinkii bu ayette "hidayet" kokiinden tiireyen
fiil, "ila" harf-i cerri olmaksizin mefulii etkiledigi halde "yol gosterme"
anlamini ifade etmektedir.

Buna gore bizce "ila" harf-i cerri ile kullanilip kullanilmamasina
gore "hidayet" kokiinden tiireyen fiilin anlaminda bir degislik meydana
gelmez. Bu fiilin "ila" harf-i cerri olmaksizin ikinci mefulii etkileme-
sinin "dahalt'ud-dare=eve girdim" climlesindeki kurala bagli olmas1 da
miimkiindiir.

Kisacast hidayet; isaret etmek, yolu gostermek suretiyle hedefi gos-
termektir. Bu da bir ¢esit "hedefe ulastirmak" demektir. Allah'in diizeni,
sebepler diizeni olduguna gore, bunun gerceklesmesi icin yilice Allah
bir sebep olusturur. Bu sebep hedefin belirginlesmesini ve sonugta ku-
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lun bu hedefe ulasmasini saglar. Yiice Allah bu diizene su sekilde isaret
etmektedir: "Allah kimi hidayet etmek isterse, onun gégsiinii Islam'a
agar." (En'am, 125)

Su ayet-i kerime de buna bir ornektir: "Sonra derileri ve kalple-
ri Allah'in zikrine (meylederek) yumusar. Iste bu, Allah'in hidayetidir;
diledigini bununla dogru yola iletir." (Ziimer, 23) Ifadenin orijinalinde
gecen "telinu=yumasar" fiilinin "ila" harf-i cerriyle gecisli kilinmasinin
sebebi, egilim ve giiven gibi bir anlam1 icermesini saglamaktir. Kalbin
yumusamasi, ylice Allah'in kalpte, Allah'in zikrini algilamasini, ona
yonelmesini ve onunla giiven bulmasini saglayacak bir netlik meyda-
na getirmesidir. Allah'in yollar1 (sebilleri) farkli oldugu gibi, yollarinin
farklilig1 oraninda hidayeti de farklilik gosterir. Su halde her yolun kar-
siliginda ona 6zgii bir hidayet vardir.

Yiice Allah'n su sozili bizim vurguladigimiz bu yol ve yol goste-
ricilik farkliligina isaret ediyor: "Bizim ugrumuzda cihat edenleri, biz
elbette yollarimiza iletiriz. Hi¢ siiphe yok, Allah mutlaka iyilerle be-
raberdir." (Ankebit, 69) Nitekim kulun Allah yolunda cihat etmesi ile
Allah ugruna cihat etmesi arasinda fark vardir. Birinci amag igin cihat
eden kisi, yolun giivenliginin saglanmasini ve yoldaki engellerin berta-
raf edilmesini istemektedir. ikinci amag icin cihat eden kisi ise, sadece
Allah'in rizasi elde etmek istiyor. Bunun sonucunda yiice Allah onu
0zel yeteneklerine ve kapasitesine uygun bir yola iletir. Sonra ilettigi bu
yolun ardindan onu bir diger yola iletir ve nihayet onu kendine yakin,
0zel biri kilar.

4- "Sirat-1 miistakim" farkli derece ve mertebeleri bulunan Allah
yollarinin (sebillerinin) tiimiinii kapsadigina gore, yiice Allah'in insan1
sirat-1 miistakimde oldugu halde yine sirat-1 miistakime hidayet etmesi
olas1 ve dogrudur. Yani Allah, insan1 sirat-1 miistakimden yine sirat-1
miistakime hidayet edebilir, iletebilir. Soyle ki, onu dnce yollarindan
(sebillerinden) birine hidayet eder, iletir; sonra ona yonelik hidayetini
artirir ve onu bir Uist yola (sebile) iletir. Nitekim yiice Allah'in hidayete
erdirdigi kullar1 adina dile getirdigi "bizi dogru yola hidayet et." ifadesi,
bu tiir bir istek igcermektedir.

Bu agiklamayla, "Fiilen hidayete ermis bir kimsenin hidayet iste-
mesi, elde edilen bir seyi elde etmeye yonelik bir istektir ve bu muhal-
dir." veya "Kulun sirat-1 miistakimde yiirlimesinden sonra sirat-1 miis-
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takimde ylriime istegini dile getirmesi, elde edilmis olani elde etme
istegidir ki, bu tiir bir istekte bulunmak anlamsizdir." seklindeki soru ve
elestirilerin cevabi da verilmis oldu.

Ayni sekilde, "Bizim seriatimiz biitiin yonleriyle eski milletlere in-
dirilen seriatlardan daha genis ve noksansizdir. Su halde, yiice Allah'tan
bizi onlardan nimet verdikleri kullarinin yoluna iletmesini istemek ne
anlam ifade eder?" seklindeki elestiri de gegersizdir. Clinkii bir seriatin
bir diger seriattan daha genis ve noksansiz olmasi ayri, bir seriata bagl
olan bir kimsenin diger bir seriata bagli olan bir kimseden daha kusur-
suz, daha olgun olmasi da ayr1 bir meseledir.

S6zgelimi; Hz. Muhammed'e (s.a.a) indirilen seriata (en miikem-
mel ve en genis kapsamli seriat olmasina ragmen) inanan normal bir
miimin, seriatlar1 eski ve gegkin olmasina ragmen Hz. Nuh'tan ve Hz.
Ibrahim'den (selam iizerlerine olsun) daha kusursuz ve daha olgun ola-
maz. Ciinkii seriatlarin ve bu seriatlara gore amel etmenin hiikkmii, bu
seriatlar1 6ziimseyip onu karakter haline getirmekten dogan velayet ma-
kaminin hiikmiinden farklidir.

Su halde, eski seriatlara bagl olup da sirkten ar1, katisiksiz tevhit
makamina ulagmis bir insan, en kusursuz ve en genis kapsamli seri-
at olan Hz. Muhammed'in (s.a.a) seriatina gére amel etmekle beraber
tevhit makamini kazanmayan, bilgiye dayali hayat, ruhuna egemen ol-
mayan, ilahi hidayetin ve Rabbani yol gostericiligin nuru kalbine yer-
lesmeyen bir insandan daha kusursuzdur, ondan iistiindiir. Dolayisiyla
kusursuz seriatin ehlinden olmakla beraber makami daha asagida olan
bir insan, daha asagi bir seriatin ehlinden olan bir insanin ulastig1 yiik-
sek makama ulagmay1 Allah'tan isteyebilir.

En ilging olan1 da, bazi tefsir bilginlerinin s6z konusu kuskuyu ber-
taraf etmek amaciyla yaptiklar1 agiklamadir. S6yle ki: Allah'in dini bir-
dir, o da Islam'dir. Tevhit, peygamberlik ve ahiret gibi temel bilgiler ve
bunlarm ayrintilar: olan genel bilgiler tiim seriatlar acisindan birdir. Bu
seriatin onceki seriatlara karsi tek ayricaligl, hayatin tiim meselelerine
iliskin ayrint1 niteligindeki hiikiimlerin bu seriatta daha genis ve daha
kapsaml1 tutulmus olmasidir. Bu seriat kullarin ¢ikarlarinin korunmasi-
na digerlerine oranla daha fazla 6zen gdsteriyor.

Ayrica bu seriatin temeli, hikmet, 6giit ve giizel diyalog gibi kanit-
lama yollarina dayanir. Ne var ki, din bir de olsa, biitlin seriatlardaki
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temel bilgiler ayn1 da olsa, onlar bizden 6nce Rablerinin yoluna girdiler.
Bu hususta bize gore onceliklidirler. Bu yiizden yiice Allah onlarin du-
rumlarin1 goz oniinde bulundurmamizi, onlarin tutumlarindan olumlu
dersler ¢ikarmamizi emretmistir.

Ben derim ki: Bu agiklama dayanak olarak tefsir biliminin zorunlu
gordiigli temellerden farkli bir anlayisin {iriiniidiir. Bu anlayisa gore,
temel bilgilerin hakikatleri gergekte birdirler ve aralarinda derece ve
diizey farklilig1 s6z konusu degildir. Batini ve manevi dereceler de oyle.

Buna gore seckin bir peygamberle en basit bir miimin, varlik ve dis
alemde gercekligi olan olgunluk acisindan ayni diizeydedir. Aralarin-
daki Ustiinliikse, ger¢ek olgunluga dayanmayan yasamanin 6ngordiigii
makamlar agisindan s6z konusudur. Tipki bir kral ile onun tebaasi olan
halk arasindaki makamsal iistiinliik gibi. Boyle bir {istlinliik sdzlesmeli
ve atamayla belirlenmis makamlar itibariyledir ve insanin varligiyla bir
ilgisi yoktur.

Bu temelin de dayandigi bir diger temel s6z konusudur. Buna gore,
asil olan maddedir ve madde &tesi, bir deger ifade etmez. Madde 6tesi,
kanit1 olan bir istisna ile sadece yiice Allah'a 6zgiidiir.

Birgoklar1 bu biiylik yanilgiya diismiislerdir. Bunun iki nedeni
vardir: Ya maddi bilimlere dayanarak somut verilerle yetinmek ya da
Kur'an tefsirine iligkin genel anlayisla yetinerek ayetler iizerinde etraf-
lica diisiinmemek.

Bu meseleyle ilgili olarak sdylenecek ¢ok sey vardir. Insaallah ile-
ride yeri geldikge bilimsel arastirmalara iligkin boliimlerde daha genis
aciklamalarda bulunacagiz.

5- "Sirat-1 miistakim"in sahiplerinin bagkalarindan farkli olan ta-
raflar1 ve yollarinin bagkalarinin yollarina olan iistiinliigii bilgiden ileri
gelir, amelden degil. Onlar, Rablerinin makamina iligkin olarak bas-
kalarinin yoksun oldugu bilgiye sahiptirler. Nitekim yukaridaki acik-
lamalarda, sirat-1 miistakim ehli disindakilerin sebillerinde de tam ve
noksansiz amelin gergeklesebilecegini vurguladik. Su halde sirat-1 miis-
takim ehlinin tek ayricaliklar bilgidir. Ancak, nedir bu bilgi? Ve nasil
bir seydir? insaallah, "Gdokten bir su indirdi de dereler kendi él¢iisiince
o su ile ¢caglayip akti." (Ra'd, 17) ayetini ele alirken bu konuda ayrintilt
bilgi verecegiz.
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Yiice Allah'in su so6zii de bu anlami ¢agristirmaktadir: "Allah sizden
inananlart ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltir." (Miica-
dele, 11) Su ayet de bu anlami pekistirir niteliktedir: "Giizel soz ona ¢i-
kar, iyi amel onu yiikseltir." (Faur, 10) Buna gore yiice Allah'in katina
¢ikan, giizel sozdiir. Yani, inang ve ilimdir. Salih amelin fonksiyonu ise,
giizel sozii yiikseltmek, Allah katina ¢ikmasinda ona yardimci olmaktir.
S6z konusu ayeti ele alirken, konuya iliskin genis bilgiye yer verecegiz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Kafi'de "ibadet" kavraminin anlamu ile ilgili olarak Imam Cafer
Sadik'in (a.s) sdyle dedigi rivayet edilir: "Ug tiir ibadet sekli vardir:
Bazi insanlar korktuklari i¢in Allah'a ibadet ederler. Bu, kdlelerin iba-
detidir. Bazilar1 sevap kazanmak amaciyla Allah'a ibadet ederler. Bu,
ticretlilerin ibadetidir. Bazilar1 da sevdikleri i¢cin Allah'a ibadet ederler.
Bu da, 6zgiirlerin ibadetidir ve bu, en iistiin ibadet seklidir."®

Nehcii'l-Belaga'da soyle bir ifade yer alir: "Bir kisim insanlar, bir
beklentiyle Allah'a ibadet ederler. Bu, tiiccarlarin ibadetidir. Bazilar
korkudan dolay1 Allah'a ibadet ederler. Bu, kolelerin ibadetidir. Bazilari
ise, sadece siikiirlerini ifade etmek icin Allah'a ibadet ederler. Bu da
0zglr insanlarin ibadetidir."®

el-Ilel, el-Mecalis ve el-Hisal adli eserlerde imam Cafer Sadik'in
(a.s) soyle buyurdugu anlatilir: "Insanlarin Allah'a yonelik kulluklar
ic gerekgeye dayanir: Bir kisim insanlar, sevap beklentisiyle O'na iba-
det ederler. Bu, ihtiraslilarin ibadetidir ve bu hirstir, tamahtir. Bazilar1
da cehennem atesinden korktuklar1 i¢in O'na kulluk sunarlar. Bu ise,
kolelerin ibadetidir ve bu ibadet sekli korku niteliklidir. Ama ben O'nu
sevdigim i¢in O'na ibadet ediyorum. Iste bu, serefli ve saygin insanlarm
ibadetidir. Ciinkii yiice Allah s6yle buyuruyor: 'Ve onlar o giin korku-
dan emin kalirlar."® Bir diger ayette de sdyle buyuruyor: 'De ki: Eger
siz Allah't seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin." Kim Allah'1
severse, Allah da onu sever ve Allah'in sevdigi kimse de giivenli kimse-

1- [c.2, s. 84, hadis: 5, Ibadet babu.]

2- [Feyzii'l-Islam, s. 1192, hadis: 229.]
3- [Neml, 89.]

4- [Al-i imran, 31.]
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lerden olur. Iste bu, sakli ve koruma altinda bulunan bir makamdir, ona
arinmislardan baskasi ulasamaz."®

Ben derim ki: Daha 6nce yaptigimiz agiklamalardan, bu rivayetle-
rin igerdikleri anlamlar1 agiklik kazanmis oldu. Imamlarin (seldm olsun
onlara) 6zgiir insanlarin ibadetini bir keresinde sevgi, bir keresinde de
stikiir olarak nitelendirmeleri, her ikisinin de sonugta ayni anlam ifa-
de etmesinden dolayidir. Ciinkii siikiir, insanin, kendisine nimet olarak
verilen seyi yerli yerine koymasidir. Ibadetin siikrii ise, zat1 hasebiyle
onu hak eden yiice Allah'a yonelik olmasidir. Yani yiice Allah'a Allah
oldugu i¢in, yani biitiin giizellik ve ululuk (cemal ve celal) nitelikleri-
ni zatinda topladig i¢in ibadet edilir. O, zati itibariyle giizeldir ve bu
ylzden zati itibariyle sevilendir. Ciinkii sevgi glizellige ilgi duymanin,
cekicilige kapilmanin ifadesidir. Bu yiizden; "O, zat1 itibariyle mabut-
tur. O, mabuttur; ¢linkii glizeldir, sevilendir. O, mabuttur; ¢iinki{i nimet
verendir, ibadet edilerek siikrii yerine getirilendir." derken, biitiin bu
sozlerimiz bir tek anlami ifade etmis olurlar.

Ehlisiinnet kanalryla Imam Cafer Sadik'in (a.s), "Yalniz sana ibadet
ederiz..." ifadesiyle ilgili olarak soyle dedigi rivayet edilir: "Yani sen-
den, senin disinda bir sey istemiyoruz. Karsilik ve bedel beklentisiyle
sana ibadet etmiyoruz. Senin makamina iliskin bilgiden yoksun olan
cahiller gibi kulluk sunmuyoruz."

Ben derim ki: Bu rivayet, yukarida "ibadetin, ibadet aninda hazir
bulunmay1 ve samimiyeti gerektirdigini, bununsa karsilik beklentisine
ters diistliglinii" ifade ettigimiz agiklamamiza yonelik bir isaret igeriyor.

Tuhafu'l-Ukul adli eserde Imam Cafer Sadik'in (a.s) soyle dedigi
anlatilir: "Idrak ile degil, sifat ile ibadet ettigini ileri siiren kisi, gaip
olan (hazir bulunmayan) bir seye yonelmis olur. Sifata ve mevsufa
birlikte ibadet ettigini ileri sliren kisi tevhit inancina ters diigsmiis olur.
Clinkii sifat mevsuftan ayr bir seydir. Mevsufu sifata izafe ettigini ileri
stiren kisi, bliyligii kii¢iiltmiis olur. Allah't O'nun sanina yarasir sekilde
tanimlayamadilar..."®

"Bizi dogru yola hidayet et." ifadesiyle ilgili olarak el-Maani adli
eserde Imam Cafer Sadik'in (a.s) sdyle dedigi rivayet edilir: "Yani, bizi

1- [Ilelii's-Serayi, c. 1, s. 12, hadis: 8. el-Hisal, s. 188.]
2- [5.242, Necef Baskisi.]



T e ——— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'dn / c.1

senin sevgine ulastiracak, senin cennetine kavusturacak, kendi heva ve
hevesimize uyup da bozulmamiza ya da kendi goriislerimize gore ha-
reket edip de helak olmamiza engel olacak yolda sebatli olmaya ilet."®

Yine bu ayetle ilgili olarak el-Maani adl1 eserde imam Ali'nin (a.s)
sOyle dedigi rivayet edilir: "Yani, gegmis giinlerimizde bize bahsettigin
kolaylastirici destegini stirdiir ki, 6mriimiiziin gelecekteki kisminda da
ayni sekilde sana itaat edelim."®

Ben derim ki: Bu iki rivayet, hidayete ermis kisinin hidayet iste-
mesi ile ilgili olarak, elde olan bir seyin elde edilmesini istemenin [azim
geldigi seklindeki kuskuya verilebilecek cevabin iki farkli yoniinii ifade
ediyor. Birinci rivayet, hidayetin derecelerinin farkliligina; ikincisi ise,
bunlarin anlamsal birligine isaret ediyor.

el-Maani adli eserde Imam Ali'nin (a.s) sdyle dedigi rivayet edi-
lir: "sirat-1 miistakim diinyada asiriliga kagmayan, kusur ve ihmalkar-
liktan uzak olup diimdiiz devam eden, ahirette ise miiminleri cennete
gotiiren yoldur."®

Yine aym eserde Imam Ali'nin (a.s), "Kendilerine nimet verdik-
lerinin yoluna" ifadesiyle ilgili olarak sdyle buyurdugu rivayet edilir:
"Yani, bizi dinine ve itaatine muvaffak olma nimeti verdigin kimselerin
yoluna ilet, mal ve saglik nimeti verdigin kimselerin yoluna degil. Ciin-
kii mal ve saglik nimeti verdiklerin kafir ve fasik da olabilirler. Yiice
Allah nimet verdigi kimseler hakkinda s6yle buyuruyor: 'Kim Allah'a
ve Resul'e itaat ederse, iste onlar Allah'in kendilerine nimet verdigi
pevgamberler, siddikler, sehitler ve salihlerle birlikte olur ve onlar ne
giizel arkadastir!’ [Nisa, 691"

el-Uytn'da Imam Riza'min (a.s), atalar1 kanaliyla Hz. Ali'nin (a.s)
sOyle buyurdugunu aktardigi belirtilir: "Resulullah'in (s.a.a) soyle dedi-
gini duydum: Allah diyor ki: Fatiha Suresi'ni kendimle kulum arasinda
paylastirdim. Fatiha'nin yarisi benim ve yarist da kulumundur. Kulumun
istedigi kendisine verilecektir. Kul, 'Bismillahirrahmanirrahim' dedi-
&1 zaman, yiice Allah, 'Kulum benim adim1 anarak basladi. Bu yiizden

1- [el-Meani, s. 33, hadis: 4.]
2- [el-Meani, s. 33, hadis: 4.]
3- [el-Meani, s. 33, hadis: 4.]
4- [el-Meani, s. 36, hadis: 9.]
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onun islerini eksiksiz olarak sonuglandirmam, durumunu bereketlendir-
mem gerekli oldu.' der. Kul, 'Hamd, dlemlerin Rabbi Allah'a ozgiidiir'
dedigi zaman, yiice Allah, '"Kulum beni 6vdii, elindeki nimetlerin benim
katimdan oldugunu ve kendisine yonelen belalarin benim liitfumla savil-
digimi bildi. Siz sahit olun ki, ben diinya nimetlerine ek olarak, ona ahi-
ret nimetlerini de verecegim ve diinya musibetlerini bagindan savdigim
gibi, ahiret musibetlerini de basindan savacagim.' der. Kul, 'Rahmandir,
Rahimdir." dedigi zaman, ylice Allah, 'Kulum benim Rahman ve Rahim
olduguma taniklik etti. Siz sahit olun ki, ben rahmetimden onun payina
diisen kismi genisletecegim, ona yonelik bagislarimi arttiracagim.' der.
Kul, 'Din (karsilik) giiniiniin sahibidir." dedigi zaman, ylice Allah, 'Nasil
ki o, benim 'din (karsilik) giliniiniin sahibi' oldugumu itiraf etti, siz sahit
olun ki, ben de hesap giinii onun hesabini kolaylastiracagim, onun iyi-
liklerini kabul edecegim, igledigi kotiiliikleri silecegim.' der. Kul, "Yalniz
sana ibadet ederiz' dedigi zaman, ylice Allah, 'Kulum dogru soyledi, sa-
dece bana ibadet ediyor, siz sahit olun ki, bu ibadetine karsilik ona dyle
bir sevap verecegim ki, bana yonelik ibadetinde ona ters diisen herkes,
ona gipta edecektir.' der. Kul, 'Ve yalniz senden yardim dileriz.’ dedigi
zaman, yiice Allah, 'Kulum benden yardim istedi ve bana sigindi. Siz
sahit olun ki, isinde ona yardim edecegim, dara diistiigii zamanlarda im-
dadina yetisecegim, felaketlere ugradigi zaman elinden tutacagim.' der.
Kul, 'Bizi dogru yola hidayet et." diye surenin sonuna kadar okudugu
zaman, yiice Allah, 'Iste bu, kulumun hakkidir, onun istedigi verilecektir.
Kulumun duasini kabul ettim ve onun arzuladiklarini verdim. Korktugu
seyden giivene kavusturdum.' der."®

Ben derim ki: Buna yakin bir agiklamay1, Seyh Saduk el-Ilel adli
eserinde imam Riza'dan (a.s) rivayet eder.? Goriildiigii gibi bu rivayet,
namazda okunan Fatiha Suresi'ni, defalarca vurguladigimiz tarzda agik-
lamaktadir. Soyle ki: Yiice Allah bu sureyi kullar1 adina dile getiriyor.
Bu sure kulluk makaminin ve Allah'a yonelik 6vgii ve ibadetin ifade-
sidir. Su halde, bu sure ibadet i¢in indirilmis bir suredir ve bu hususta
Kur'an-1 Kerim'de ona benzer bir bagka sure yoktur. Bunu derken vur-
gulamak istedigim noktalar sunlardir:

1- [s.234, bab:28, hadis: 59.]
2-[c.2,s.315, hadis: 1.]
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1- Bu sure bastan sona kadar, yiice Allah tarafindan dile getirilen
kullarin s6zlerinden ibarettir. Kullar, kendilerini kulluk makamina koyup
O'nun Rablik makamina yoneldikleri zaman bu s6zleri ifade etsinler diye.

2- Bu sure iki kisimdir; bir kism1 Allah'a, bir kismi1 da kula aittir.

3- Bu sure Kur'an'm igerdigi bilgileri kisaca ve 6zet olarak kapsa-
maktadir. Clinkii Kur'an-1 Kerim'in temel bilgiler ve bunlara bina edilen
ahlak, hukuk, ibadet, insanlar aras: iligkiler, siyaset, toplumsal iliskiler,
vaat ve tehditler, kissa ve ibret tablolar ile ilgili akillara durgunluk ve-
ren kapsamlilig1, biitliniiyle tevhide, peygamberlige, ahirete ve bunlarin
ayrintilt agiklamasina, kullarin diinya ve ahiretleri i¢in elverigli olan
yola iletilmesine doniiktiir. Goriildiigii gibi bu sure, s6z konusu ger¢ek-
leri 6z, ama derin anlamli ifadelerle igcermektedir.

Dilersen yiice Allah'm Miisliimanlarin namazlarinda okumalari-
n1 emrettigi bu surenin giizelligini, Hiristiyanlarin namazlarinda oku-
duklar1 ve Matta Incili'nde yer alan su sdzlerle karsilastirabilirsin: "Ey
gokteki babamiz, ismin kutsansin, egemenligin gergeklessin, goklerde
oldugu gibi yerde de senin iraden yiirtirliikkte olsun. Bizim azigimiz ek-
megimizdir, bugiin bize ver. Nasil ki biz, bize kars1 su¢ isleyenleri ba-
gishiyoruz, sen de bizim giinahimizi bagisla, bizi denemeye tabi tutma,
bizi kétiiliiklerden koru. Amin!"®

Semavi oldugu ve kulluk tavrini icerdigi iddia edilen su sozler
tizerinde biraz durdugumuzda karsimiza su sonuglar ¢ikiyor. Birincisi:
Babalar1 (hasa, bununla yiice Allah'1 kastediyorlar) goklerdedir! Sonra,
babanin hakkinda admin kutsanmasi, egemenliginin gerceklesmesi ve
goklerde oldugu gibi iradesinin yerde de yliriirliige girmesi i¢in dua
ediliyor. Fakat daha ¢ok siyasal partilerin sloganlarina benzeyen bu du-
ay1 kim kabul edecektir?! Ardindan yiice Allah'tan bugiliniin ekmegi
ve bagislamanin karsilig1 bagislama isteniyor, bir hakki gérmezlikten
gelme, bir diger hakki gormezlikten gelmenin karsiligi olarak 6ngo-
riliiyor. Eger Allah onlara boyle bir hak vermezse, onlarin ne gibi bir
haklar1 olabilir ki?!

Ayrica burada, kendilerini stnamamasi ve kotiiliiklerden kurtarmasi
isteniyor. Bu ise, gerceklesmesi miimkiin olmayan bir istektir. Ctlinkii
diinya imtihan yurdudur, eksikliklerin giderilecegi yerdir. Bu karsilagtir-

1- [Matta Incili: Bap: 6 : 9-13.]
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may1 yaptiktan sonra Batili bilginlerden bazi oryantalistlerin® ve onlara
uyan bazi sdzde Miislliman bilginlerin su sézlerine sagsmadan edeme-
yeceksin: "Temel bilgiler konusunda Islam'in diger dinlere herhangi bir
iistiinliigii yoktur. Clinkii Allah'tan gelen biitiin seriatlar tevhide ve nefsi
giizel ahlak ve salih amel ile arindirmaya ¢agirtyorlar. Dinler arasindaki
tek tstiinliik toplumsal meyvelerinin koklesmesinden ileri gelir."(!!)

HADISLER ISIGINDA "SIRAT-I MUSTAKIM"IN
ACIKLAMASI

Men La Yahzuruhu'l-Fakih'te ve Tefsir-ul-Ayyasi'de Imam Cafer
Sadik'in (a.s), "Sirat-1 miistakim, Emirii'l-Miiminin Ali'dir (a.s)." dedigi
rivayet edilir.®

el-Maani'de Imam Cafer Sadik'in (a.s) soyle dedigi rivayet edilir:
"Bu (sirat-1 miistakim), Allah'1 bilmeye giden yoldur. Bu yolun iki yonii
vardir; biri diinyada, biri de ahirette. Diinyadaki yol, itaat edilmesi zo-
runlu olan imamdir. imami taniyan ve onun rehberliginde yol alan bir
kimse ahiretteki yoldan, yani cehennem tizerinde kurulan kopriiden ge-
cer. Onu diinya hayatinda tanimayan kimsenin de, ahirette ayagi kayar
ve cehenneme yuvarlanir."®

Yine el-Maani adl1 eserde imam Seccad'in (a.s) sdyle dedigi riva-
yet edilir: "Allah ile hiicceti arasinda bir hicap, hiiccetini Allah'tan ali
koyacak bir perde yoktur. Biz Allah'in kapilariyiz. Biz dogru yoluz.
Biz Allah'in bilgisinin mahalleriyiz, O'nun vahyinin terciimanlariyiz,
birliginin temel riikiinleriyiz ve sirlarinin sakli bulundugu heybeleriz."®

bn Sehrasub, Veki b. Cerrah'dan, o da Sevri'den, o da Siiddi'den, o
da Esbat ve Miicahid'den, o da Ibn Abbas'tan, "Bizi dogru yola hidayet
et." ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet eder: "Ey kullar toplulugu, soy-
le deyin: Bizi Muhammed (s.a.a) ve Ehlibeyti'nin (a.s) sevgisine ilet."®

Ben derim ki: Bu anlami pekistiren bir¢ok rivayet vardir. Bu tiir ri-
vayetler, ayetin anlamini degil, misdakini, somut 6rnegini belirlemeyle

1- Piskopos Gustaw Lebon, "IslAm Medeniyet Tarihi".
2- [Tefsiru'l-Ayyasi, c. 1, s. 24, hadis: 25.]

3- [el-Maani, s. 32, hadis: 1.]

4- [el-Maani, s. 35, hadis: 5.]

5- [el-Menakib, c. 3, s. 73.]
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ilgilidir. Bu Ehlibeyt Imamlarmin dilinde "cery" (genel bir mefhumu,
somut misdaklarina, drneklerine tatbik etmek) kavramu ile ifade edil-
mistir.

Ornegin, Tefsiru'l-Ayyasi'de Fuzayl b. Yesar'm soyle dedigi rivayet
edilir: "Imam Muhammed Bakir'dan (a.s) 'Kur'an-1 Kerim'de bulunan
her ayetin bir zahiri, bir de batin1 vardir. Kur'an'daki tiim harflerin bir
siir1 vardir, her siirin da bir ¢ikis noktasi vardir.' seklindeki rivayet-
te yer alan 'zahir ve batin' kavramlarinin ne anlama geldigini sordum,
bana su cevabi verdi: Ayetin zahiri, vahyedilen orijinal metnidir; batini
ise, bu metnin tevilidir. Bu tevillerin bir kism1 ge¢gmistir, bir kismi da
heniiz gergeklesmemistir. Ayetler gilines ve ay gibi akip giderler, tevil-
lerinden birinin zamani gelince, gergeklesir..."®

Bu anlami1 destekler mahiyette bir¢ok rivayet vardir. Bu, Ehlibeyt
Imamlarinin izledikleri bir yontemdir. Onlar, Kur'an-1 Kerim'de yer
alan bir ayeti, o hususta inmemis olsa bile, tatbik edilebilecek bir somut
ornege tatbik ederlerdi. Bu yontemi, akil da desteklemektedir. Ciinkii
Kur'an alemlere yol gosterici olarak inmistir. Insanlara gerekli olan
inanct, zorunlu olan ahlak: ve yerine getirilmesi ka¢inilmaz olan ameli
ogretir. Kur'an'in ortaya koydugu teorik bilgiler, gercegi ifade ederler
ve sadece bir zamana ve bir duruma 6zgii kilinarak degerlendirilemez-
ler. Kur'an'in dile getirdigi iistlin nitelikler veya asagilik huylar ya da
pratik bir duruma iliskin hiikiimler, sadece bir fertle veya bir donemle
siirlandirilamazlar. Ciinkii Kur'an'in 6ngordiigii yasal sistem, tiim za-
manlari kusatici evrensel niteliktedir.

Ayetlerin inisiyle baglantili olgulara (bir kisi veya bir olayla ilgili
olarak bir veya birka¢ ayetin inisini ardindan getiren durum veya olay)
gelince; bir hiikmii belli bir olayla sinirlandirmak, olayin ortadan kalk-
mastyla hiikkmiin ytriirlilkten kalktigina ya da sahsin 6liimiiyle birlikte
ona iligkin hiikkmiin de gegersiz olduguna inanmak dogru bir tutum de-
gildir. Ciinkii agiklama geneldir ve ardindaki gerek¢e de mutlaktir.

Dolayistyla miimin fertlerden bazilar1 hakkinda inen dvgiilerin ve
baskalar1 hakkinda inen yergilerin gerekgesi, onlarin sahip bulunduk-
lar1 niteliklerdir. Boyle nitelikler daha sonra baska insanlar i¢in de s6z
konusu olabilecegi halde, bu yergi ve ovgiileri indikleri donemlerde-

1-[c.1, s. 11, hadis: 5.]
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ki kisilere 6zgili kilmak tutarli bir davranis degildir. Kur'dn-1 Kerim bu
noktaya da dikkat ¢cekmektedir: "Allah onunla, rizasina uyanlar: esen-
lik yollarina iletir." (Maide, 16) "O, dyle bir kitaptir ki, ne ontinden, ne de
ardindan ona batil gelmez." (Fussilet, 41-42) "O zikri biz indirdik ve onun
koruyucusu da elbette biziz." (Hicr, 9)

Kur'an ayetlerinin Ehlibeyt imamlarina (a.s) ya da diismanlarima tat-
biki ile ilgili "cery" rivayetlerinin sayis1 yiizleri bulmaktadir. Bu kisa
deginiden sonra hadisler 1s181indaki incelemelerimizde, bu tiir rivayetlere
yer vermeyecegiz. Ciinkii bu tiir rivayetler amacimizin diginda kalir. Fa-
kat meseleyi dogrudan ilgilendiren bir husus varsa ona da deginecegiz.
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AYETLERIN MEALI

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla

1- Elif, Lam, Mim.

2- Bu, o kitaptir ki kendisinde hic stiphe yoktur; muttakiler
(kotuluklerden korunanlar) igin yol gostericidir.

3- Onlar, gaybe iman ederler, namaz kilarlar ve kendilerine
verdiginiz rizktan infak ederler.

4- Sana indirilene ve senden 6nce indirilenlere iman eder-
ler; ahirete de kesin inanirlar.

5- Onlar, Rablerinden bir hidayet {izeredirler ve kurtulusa
erenler, iste onlardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu sure belli araliklarla ve donem donem indigi i¢in bir hedef iize-
rinde yogunlagmaz. Ancak surenin geneli agisindan belirgin bir hedefin
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu hedef dogrultusunda Allah'a yonelik kullu-
gun bir geregi olarak kulun Allah'in indirdigi ve peygamberleri aracili-
giyla duyurdugu her seye inanmasi, vahiyler ve peygamberler arasinda
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bir ayirim gozetmemesi vurgulanmakta, buna baglh olarak da kafirler
ve miinafiklar azarlanmakta, Allah'in dininde ayirimcilik icat ettikleri
ve peygamberler arasinda ayirim gozettikleri i¢in Ehlikitab'a mensup
topluluklar kinanmaktadir. Bu husus iyice vurgulandiktan sonra da bir-
takim pratige doniik hiikiimlerin aciklanmasina geciliyor. Kible degi-
sikligi, hac, miras ve orug hiikiimleri gibi.

1) Elif, Lam, Mim.

Bazi surelerin girisinde yer alan bu tiir birbirinden kopuk harflerle
ilgili agiklamalari ingaallah Stra Suresi'nin giris kisminda yapacagiz.
Ayrica Kur'an'in yol gostericiligine ve kitap olarak nitelendiriligine de
etraflica deginecegiz.

2-4) Bu, o kitaptir ki kendisinde hig¢ siiphe yoktur; mutta-
kiler (kotiliiklerden korunanlar) icin yol gostericidir. Onlar,
gaybe iman ederler, namaz kilarlar ve kendilerine verdiginiz
rizktan infak ederler. Sana indirilene ve senden 6nce indirilen-
lere iman ederler.

Muttakilerden maksat miiminlerdir. Takva miiminlerin herhangi
bir sinifinin 6zel niteligi degildir. Bunu derken, iman derecelerinden
birini kastediyorum. Yani takva ihsan, ihlas ve hust gibi bir iman ma-
kami1 degildir. Aksine, takva imanin tiim makamlarini kapsayan genel
bir niteliktir. Iman gergeklesme asamasina girer girmez, takva niteligi
belirginlesmeye baglar. Bunun kanit1 da, yiice Allah'in degisik siniflari
ve dereceleri bulunan miimin gruplardan birini 6zellikle takva ile nite-
lendirmiyor olmasidir.

Yiice Allah, Bakara Suresi'nin giris kismindaki on dokuz ayette,
miiminlerin, kafirlerin ve miinafiklarin durumunu tasvir ederken tak-
vaya 0zgii bes 6zellik siraliyor. Bunlar; gaybe inanmak, namaz kilmak,
yiice Allah'in rizk olarak verdigi seyleri hayir amagli olmak iizere har-
camak, Allah'in peygamberlerine indirdigi kitaplara inanmak ve ahirete
en ufak bir kusku duymayacak bi¢imde kesinlikle iman etmektir.

Sonra ylice Allah, onlar1 Rableri tarafindan bir hidayet tizere ol-
makla nitelendiriyor. Bu da gosteriyor ki, onlarin bu onur verici nite-
liklerle nitelendirilmelerinin sebebi, yiice Allah tarafindan bir hidayete
konu olmalaridir. Ancak yiice Allah, daha 6nce de bu kitabin s6z ko-
nusu muttakiler i¢in bir hidayet, bir yol gosterici oldugunu bildirmistir.
Bununla anliyoruz ki, bu hidayet 6ncekinden ayridir ve muttakiler, iki
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hidayete muhataptirlar. Birinci hidayet sayesinde muttaki niteligini ka-
zanmislardir. Ikincisini de yiice Allah takvadan sonra onlara bahsetmis-
tir ve bu sayede muttakilerin kafirler ve miinafiklarla karsilastirilmalari
miimkiin olabilmistir.

Ayni sekilde yiice Allah, kafirleri ve miinafiklar iki sapiklik ve iki
saskinlik i¢inde olmakla nitelendiriyor. Birinci sapiklik, kiifiir ve nifak
gibi kotii niteliklerine sebep oluyor. ikincisi ile de birinci sapikliklari
pekistiriliyor. Onlar bu ikinci sapiklik niteligini kiifiir ve nifak nitelikle-
rin gergeklik kazanmasindan sonra aliyorlar. Nitekim yiice Allah kafir-
ler hakkinda soyle buyuruyor: "Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini
miihiirlemigstiv, gozlerinde de perde vardir." (Bakara, 7) Burada ylice Al-
lah miihiirlemeyi kendisine, perdeyi ise onlara mal ediyor.

Miinafiklar hakkinda da soyle buyuruyor: "Onlarin kalplerinde
hastalik vardir. Allah da hastaliklarint artirmistir.” (Bakara, 10) Birinci
hastalig1 onlara izafe ediyor, ikinci hastalig1 ise kendisinin meydana ge-
tirdigini vurguluyor. Bu husus bir 6l¢iide yiice Allah'in su sozlinde de
belirginlik kazaniyor: "Onunla bir¢ogunu saptirir ve yine onunla bir¢o-
gunu yola getirir. Onunla sadece fasiklari saptirir." (Bakara, 26) Su ayet-i
kerime de bu hususa yonelik bir isaret icermektedir: "Onlar egrilince,
Allah da kalplerini egriltti."” (Saff, 5) Kisacasi, kafirler ve miinafiklar iki
sapma ile kars1 karsiya olduklar1 gibi, muttakiler de iki hidayetle kars1
karstyadirlar.

Ote yandan, ikinci hidayet Kur'an araciligiyla gerceklesirken, bi-
rinci hidayet Kur'an'dan 6nce ve dejenere olmamus fitrat sayesinde ger-
ceklesir. Fitrat, bozulmadigi takdirde, zat1 itibariyle disindaki bir etkene
muhta¢ oldugunu goriir. Ayni sekilde onun gibi his, vehim veya akil
ile algilanabilecek seylerin de, ihtiya¢ zincirinin son buldugu nokta-
da, dislarindaki bir varliga muhtag olduklarini teslim eder. Dolayisiy-
la fitrat, duyular tarafindan algilanmayan goriinmez bir varliga inanir.
Her seyin bu varliktan geldigini ve onda noktalanacagini kabul eder.
Bu varlik, yaratiklarinin ihtiya¢ duyduklar hicbir seyi ihmal etmedigi
gibi, insanlar1 helak edici ameller ve huylardan kurtaracak seye hidayet
etmeyi de ihmal etmedigini kavrar.

Iste bu, dinin temelini olusturan tevhit, niibiivvet ve mead (ahiret)
inancidir. Bu inang da, yiice Allah'in Rablig1 karsisinda huzi ve hust
sunmay1; mal, mevki, ilim ve fazileti de bu hususun canlandirilip yay-
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ginlagtirilmasi i¢in kullanmay1 gerektirir. Bu iki husus ise, namaz ve
infak seklinde somutlagsmaktadir.

Boylece d6grenmis bulunuyoruz ki, burada yiice Allah'in onlar igin
siraladigr nitelikler, bozulmamus fitrattan kaynaklanan niteliklerdir. Ay-
rica yiice Allah, onlara ek bir vaatte bulunuyor ve bunu da hidayet ola-
rak nitelendiriyor. Su halde, onlarin sergiledikleri bu olumlu ameller,
iki hidayet arasinda gerceklesmektedir. Biri ge¢mis, biri de bunu izle-
yen hidayet. Bu iki hidayet arasinda da dogru inang ve salih amel ger-
ceklesir. Yiice Allah'in bahsettigi ikinci hidayetin saglam ve bozulma-
mis fitrattan kaynaklanan birinci hidayetin bir sonucu olduguna kanit
olusturacak bir¢ok ayet vardir: "Allah, iman edenleri, diinya hayatinda
ve ahirette sapasaglam sozle sabitlestirir." (Ibrahim, 27) "Ey inananlar,
Allah'tan korkun, O'nun Resuliine inanin ki, size rahmetinden iki pay
versin, sizin igin 1s1ginda yiiriiyeceginiz bir nur yaratsin." (Hadid, 28)
"Siz Allah'a yardim ederseniz, O da size yardim eder, ayaklarinizi sag-
lam tutar." (Muhammed, 7) "Allah, zalimler toplulugunu dogru yola ilet-
mez." (Saff, 7) "Allah, fasiklari dogru yola iletmez." (Saff, 5)

Ileride deginecegimiz gibi, kafirler ve miinafiklarin sapiklig1 me-
selesi (iki asamal1 olmasi) de tipk1 muttakilerin hidayet durumu gibidir.

Bu ayetlerde, su diinya hayatinin altinda gizli olan bir bagka haya-
ta isaret ediliyor. insanoglu bu hayati bu diinyada, 6liimden sonra ve
dirilis aninda yasar. Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor: "Olii iken
kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi
bir i1k verdigimiz kimse, karanliklar igcinde kalip ondan hi¢ ¢tkamayan
kimse gibi olur mu?" (En'am, 122) Insaallah yeri gelince bu ayet iizerinde
gerekli aciklamalarda bulunacagiz.

"iman ederler" ifadesinde gegen "iman", inancin kalbe yerlesme-
si demektir. Bu kelime, giliven anlamina gelen "emn" kokiinden tiire-
mistir. Sanki miimin, inandig1 seyi kusku ve kuruntuya kars1 korumaya
almakta, giivende kilmaktadir. Bilindigi gibi kusku ve kuruntu, inancin
afetidir. Daha 6nce de degindigimiz gibi imanin dereceleri vardir. Ciin-
kii iman, bazen sadece bir seyin 6ziine yonelik olur, onun gereklerine
niifuz etmez. Bazen biraz daha giiclii olup onun kimi gereklerini de
kapsamina alir. Bazen de dyle gii¢lii olur ki, onun biitiin gereklerini et-
kiler. Buradan da su sonug cikar: Imanin siniflar1 oraninda miiminlerin
de siniflar1 vardir.
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"Gaybe" ifadesindeki "gayb", goriinmeyen demektir ve goriinenin
karsitidir. Dolayisiyla duyularla algilanmayan her sey, gaybin kapsami-
na girer. O da, yiice Allah ve O'nun duyularimiz tarafindan algilanama-
yan biiylik ayetleridir. Vahiy de duyularca algilanip kavranmayan biiytik
ayetlerden biridir. Nitekim "Sana indirilene ve senden once indirilenlere
iman ederler." ifadesinde de vahiy gercegine isaret edilmistir. Su halde,
vahye iman etme ve ahirete kesin inanma karsisinda "gaybe iman etme"
ifadesiyle yiice Allah'a iman kastediliyor. Boylece dinin ii¢ temel ilkesi
tamamlanmis oluyor. Kur'dn-1 Kerim burada sirf somut algilarla yetinil-
memesini, akliselime ve katiksiz usa da uyulmasini tesvik ediyor.

Ahirete de kesin inanirlar.

Ahirete inanmaktan sz edilirken, iman yerine, yakin (kesin inan-
ma) fiili kullaniliyor. Sanki takva sifatinin, ancak ahirete hi¢bir zaman
unutulmayacak sekilde kesin bilgiyle inanmakla gergeklesebilecegine
isaret ediliyor. Ciinkii insan bazen bir seye inandig1 halde, onun bazi
gereklerinden gaflet ederek inancina ters davranislar igine girebilir.

Ancak insan, 0nemli-6nemsiz tiim amellerinden dolay1 bir giin he-
saba c¢ekilecegini siirekli hatirinda tutarsa, yoldaki engellere takilip to-
kezlemez ve elbette Allah'in haramlarini islemeye yeltenmez. Nitekim
yuce Allah sdyle buyuruyor: "Nefsin istegine uyma; sonra seni Allah'in
volundan saptirtr. Allah'in yolundan sapanlar, hesap giiniinii unuttukla-
rindan dolayt onlara ¢etin azap vardur." (Sad, 26)

Burada yiice Allah, Allah'in yolundan sapmanin, hesap giiniinii
unutmaktan kaynaklandigini vurguluyor. Su halde hesap giiniinii siirek-
li akilda tutmak, takva gerceginin dogup gelismesine yol agar.

5) Onlar, Rablerinden bir hidayet tlizeredirler ve kurtulusa
erenler, iste onlardar.

Hidayet tiimiiyle Allah'tandir ve kesinlikle O'ndan baskasina isnat
edilemez. Ancak mecazi olarak hidayet fiili bir bagkasina izafe edilebi-
lir. Insaallah ileride bu konuya daha genis bicimde deginecegiz. Yiice
Allah, muttakileri hidayet lizere olmakla nitelendirmis, bir baska yerde
de bunun 6zelligini anlatmistir: "Allah kimi hidayet etmek isterse, onun
gogsiinii agar." (En'am, 125)

Gogsli agmak; gogsii genisletmek, kapasitesini artirmak demektir.
Bu genislik, ondan her tiirlii darligi, dar goriisliiliigli uzaklastirir. Bunun
sonucu olarak da kurtulusa erer. Nitekim yiice Allah bir ayette sdyle



D e ——— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'dn / c.1

buyuruyor: "Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa
erenlerdir." (Hasr, 9)

Yiice Allah bu surede de, "Onlar, Rableri tarafindan bir hidayet
tizeredirler." ifadesinin ardindan soyle buyuruyor: "ve kurtulusa eren-
ler, iste onlardwr."

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Maani adl1 eserde Imam Cafer Sadik'in (a.s), "Onlar, gaybe iman
ederler." ifadesiyle ilgili olarak sdyle dedigi rivayet edilir: "Burada Hz.
Mehdi'nin ortaya ¢ikisinin hak olduguna inanan kimseler kastediliyor."

Ben derim ki: Bu anlami1 pekistiren bagka rivayetler de vardir ve
bunlar, tatbik (cery) tiiriindendirler.

Tefsiru'l-Ayyasi'de Imam Cafer Sadik'm (a.s), "Kendilerine verdi-
gimiz rizktan infak ederler." ifadesiyle ilgili olarak, "Onlara 6grettigi-
miz bilgileri dagitirlar." dedigi rivayet edilir.®”

el-Maani adli eserde yine o Hazretin sdyle dedigi rivayet edilir:
"Onlara o6grettigimiz bilgileri dagitirlar, Kur'an'dan onlara 6grettikleri-
mizi insanlara okurlar."®

Ben derim ki: Her iki rivayette de, degindigimiz gibi, "infak" kav-
rami mal dagitmaktan daha genis tutulmustur.

FELSEFI BIR ARASTIRMA

Acaba duyu organlarinin somut algilarinin disinda akli ve soyut
algilara dayanmak dogru olur mu? Bu mesele, son kusak Batili diisii-
niirler arasinda goriis ayriliklarina konu olan meselelerden biridir. Eski
kusaklara mensup Batili diisiiniirler ile Islam bilginleri, hem duyu or-
ganlariin algilarina, hem de akla dayanilabilecegi diisiincesindedirler.
Hatta bilimsel kanitin, somut olan1 somut olmamasi agisindan kapsa-
madigini sdylemislerdir. Buna karsilik, Batili filozoflar bu konuda fark-
l1 goriisler ileri stirmislerdir. Bunlarm biiyiik ¢ogunlugu, 6zellikle doga
bilimcileri somut olmayana dayanilmayacag diistincesindedirler. Bunu
ileri siirerken de gerekgeleri sudur:

1-[c.1, s. 25, hadis: 1.]
2- [el-Maani, s. 23, hadis: 2.]
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Salt akli algilarin yanilma, yanlisa diisme ihtimali ¢ok yiiksektir.
Cilinkii soyut algilarin dogruluk ve yanlishigini belirleyecek bir 6l¢ii yok-
tur. Ciinkii 6l¢ii, duyu ve denemedir ve bunlar ancak ciiz'l olgulara ula-
sabilirler. S6zgelimi biz, duyu organlarimizdan biri aracilifiyla bir sey
algiladigimiz zaman, drneklerini yineleyerek denemeye tabi tutariz. Bu
islemi, elde edilmesi arzulanan 6zelligi kesinlestirene kadar stirdiiriiriiz.
Bundan sonra onun gergekligi hakkinda herhangi bir kusku kalmaz."

Batili filozoflarin bu kanitlar1 hem yanlis ve hem de ¢eliskilidir.
Cilinkii:

1- Bu kanittaki biitiin 6nermeler, duyusal deneyime dayali olma-
yan akli onermelerdir. Su halde bu kanit, i¢erdigi akli 6nermelerle, akli
Oonermelere dayanmanin yanlishigimin kanitidir. Dolayisiyla bu kanitin
dogrulugu, yanlishigini gerektirmektedir.

2- Somut verilerdeki yanilgilar, sayisal olarak akli verilerdeki ya-
nilgilardan, yanlislardan daha az degildir. Nitekim onlarin goz veya di-
ger duyu organlarinin yanilmalart ile ilgili aragtirmalar1 bunu pekistirir
niteliktedir. Sayet, herhangi bir yontemde yanilma s6z konusu oldugun-
da bu, o yontemi bir kerede silmeyi, bir daha ona dayanmamay1 gerek-
tiriyorsa, somut verilere dayanmama, giivenmeme ¢ok daha gerekli ve
cok daha zorunlu olurdu.

3- Dogru ile yanlis1 birbirinden ayirma islemi tiim algilar i¢in ka-
cmilmazdir. Fakat somut verinin yinelenmesinden ibaret olan deneme,
egri ile dogruyu ayirt etmeye yarayan bir ara¢ degildir. Bilakis deney-
sel 6nerme, sadece alinmak istenen sonucu kanitlayan kiyasin iki 6ner-
mesinden birini olusturur. Ornegin biz, duyu organlarimiz aracilig1 ile
herhangi bir olgunun bir 6zelligini algiladigimiz ve bunun 6rneklerini
yineleyerek denemeden gecirdigimiz zaman gergekte soyle bir kiyas
elde etmis oluruz: "Bu 6zellik, ele almakta oldugumuz olgu ag¢isindan
varhig stireklidir ya da daha ¢ok bu 6zelligin varlig1 6n plandadir. Eger
bu 6zellik, bu olgudan bagkasia 6zgii bir 6zellik olsaydi, bu sekilde
stirekli ya da 6n planda olmazdi. Ama goriiyoruz ki bu 6zellik, bu olgu
i¢in siirekli ya da 6n planda olma niteligini koruyor." Gortiliiyor ki, bu
kiyasta somut ve deneysel olmayan akli 6nciiller vardir.

4- Farz edelim ki biitliin somut bilimler, pratikte deney desteklidir-
ler. Ancak, deneyin kendisinin bir baska deneyle pekistirilmedigi, dog-
rulugu kesin bigimde dogrulanmadigi ortadadir. Yoksa, her deneyin bir
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baska deneyce dogrulanmasi islemi sonsuza kadar siiriip giderdi. Su
halde, deneyin dogru olup olmadigi, somut verilerin disindaki bir yon-
temle bilinir. Dolayisiyla somut verilere ve deneye dayanmak, zorunlu
olarak akli bilgiye dayanmak demektir.

5- Duyu organlari ile algilanan veriler, ancak ciiz'l ve degisken sey-
leri kapsarlar. Bilimler ise, sadece kiilli 6nermeleri kullanirlar ve genel
onermeler seklindeki sonuclara varirlar. Bunlarsa, somut ve deneysel
degildirler. S6zgelimi; anatomi, insanlardan az veya ¢ok sayili kisilere
ulagabilir. Bu bilim araciligryla somut olarak, 6rnegin su veya bu insa-
nin bir kalbi ve bir cigeri oldugu gézlemlenir. Bunun tekrartyla az ya
da ¢ok birtakim gozlemler elde edilir. Fakat bu veri, "Her insanin bir
kalbi ya da bir cigeri vardir." seklindeki biitiinsel yargimizdan farklidir.
Bu ylizden kendimizi sirf somut ve deneysel verilerle sinirlandirirsak,
sadece bunlara dayanarak hareket edersek, salt bunlardan yararlanirsak
ve bagtan itibaren akli verilere dayanmaktan kaginirsak, genel bir kav-
ray1s, teorik bir diisiince ve bilimsel bir arastirma elde etmis olamayiz.

Su halde, maddeye 6zgii alanlarda somut verilere dayanip giiven-
mek nasil bir zorunluluksa, akli beceriye 6zgli alanlarda da akli verilere
dayanip giivenmek bir zorunluluktur. Akil derken, kiilli 6nermeler ve
genel yargilarin kaynagi ve kavrayicisini kastediyoruz. Insanin bu tiir
bir yetenege sahip oldugunda kusku yoktur.

Su halde, kokiinden yanilmaya mahkiim bulunan veya ilgili ala-
ninda dahi yanilabilecek olan bir seyin, yaratilis tarafindan meydana
getirilmesi diistiniilebilir mi? Ciinkii yaratilis, ancak aralarinda bir dis
baglantiy1 kesin tespit ettikten sonra varliklardan herhangi birini belli
bir iglev gorevlendirir. Su halde, gergekte var olmayan, yani hata ve
yanilgi olarak degerlendirilen seyle, var olan bir sey arasinda bir bag
kurulabilir mi?

Bilimler ve duyu organlarinin algilarindaki hata ve yanilgilara ge-
lince; isin gergegi yerinde agiklanmistir, oraya bagvurmak gerekir. Hig
kuskusuz, dogruyu gdsteren yiice Allah'tir.

BIiR BASKA FELSEFi ARASTIRMA

Hayata heniiz adim atan basit bir insan, olgular1 dis yansimalari iti-
bariyle algiladigin1 zannederek olgularla kendi algilayis1 arasinda bilgi
niteliginin aracilik yaptiginin farkinda olmaz. Bazi tavirlarinda kusku
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veya zanna kapilana kadar bu durum devam eder. Bu sirada su gercegin
farkina varir: insan bir canli organizma olarak hareketlerinde ve diinya-
daki yasaminda kaginilmaz olarak bilgi niteligini kullanir ve bu nitelik
bazen egri ile dogruyu birbirinden ayirmada yanilir. Yoksa, olgularin
dis yansimalarinda yanilma ve yanlisa diisme s6z konusu olamaz. Bu
noktada insan "bilgi" niteliginin varligina kesin olarak inanir. (Kastetti-
gimiz dnermenin olumsuzuna engel olusturan "kavrama" yetenegidir.)

Ayrica, etrafl1 bir aragtirma da bizi bu sonuca ulastirir. Ciinkii bi-
zim onaylamali kavrayislarimiz, tahlil sonucu su ilkel (bedihi) 6nermeye
dayanirlar: "Olumluluk ve olumsuzluk nitelikleri bir olguda ayn1 anda
bulunamazlar ve ikisi birlikte de yok olamazlar." Su hélde, ilkel veya te-
orik her 6nerme, biitiinliyle onaylanmasi i¢in, ilkel onermelerin baginda
gelen bu 6nermeye muhtagtir. Bu 6nerme, o kadar ilkel ve agiktir ki, bu-
nunla ilgili varsayilan kusku dahi, kendi olumsuzuyla bir araya geleme-
mektedir. Bu 6nerme biitiin acikligiyla kesinlik kazaninca, buna duyulan
ihtiya¢ oraninda bilimsel onaylamalar alaninda bol veriler elde edilmis
olur. Iste insan, bakis acis1 ve amelleri agisindan, bu verilere dayanr.

Su hélde, bilimsel bir tavir veya pratik bir olgu s6z konusu olun-
ca, kesinlikle insanin dayanagi bilgidir. O kadar ki, kisinin kuskusu da,
onun kusku olduguna iliskin bilgisi ile belirginlesir. Zanni, vehmi ve
bilgisizligi agisindan da durum bundan ibarettir.

Antik Yunan'da kendilerini sofist olarak adlandiran bir grup filozof,
bilginin varhigimi inkar etmislerdi. Kendileri ve kuskular1 da dahil, her
seyden kusku duyuyorlardi. Bunlar septizm ad1 altinda diger bir grup
izledi ki, anlayislar1 agag1 yukari ayniydi. Bunlar kendilerinin ve diisiin-
celerinin (kavrayiglarin) disinda bilginin varligini kabul etmiyorlardi.
Hatta bu goriislerini ispatlayabilmek icin birtakim kanitlar da iiretmislerdi.

Kamitlarindan biri soyledir: En giiclii bilgiler ve kavrayislarimiz
dahi (duyu organlarimiz aracilifiyla algiladiklarimiz kastedilmekte)
hata ve yanliglarla doludur. Baska bilgilerimizde durum nasil olur aca-
ba?! Su halde, kendimizin disindakilerle ilgili bilgi ve hiikiimlerimize
nasil glivenebilir, dayanabiliriz?!

Bir diger kanitlar1 da sudur: Disimizdaki olgulardan birini algila-
maya yoneldigimiz zaman, onun yerine ona iliskin bilgiyi algilariz. Su
halde herhangi bir olguyu algilamak miimkiin degildir.

Ve daha bunun gibi birtakim kanatlar...
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Birinci kanitlarina verecegimiz cevap sudur: Bu kanit 6ncelik-
le kendi kendini gecersiz kiliyor. Sayet herhangi bir hiikkme dayanmak
dogru degilse, bu kanit1 olusturan 6nermelere de dayanmak dogru ol-
maz. Ayrica bilgilerde ¢ok sayida hata ve yanlisin varligini kabul etmek,
yanliglara denk veya onlardan daha fazla dogrularin da varligini kabul
etmek anlamina gelir. Kaldi ki, bilginin varligini kabul eden bir kimse,
onun tiim onaylarimin tartismasiz dogrular oldugunu iddia etmez. Tam
tersine, bazilarinin boyle oldugunu savunur. Diger bir ifadeyle; bu hu-
susta kiilli olumsuzluga karsin ciiz'l olumlulugu iddia eder. S6z konusu
kanit ise, cliz'1 olumlulugu da reddetmeye yeterli gelmektedir.

Ikinci kamtlarina verecegimiz cevap da sudur: Tartisma konusu
olan bilginin gergekligi dtesini kesfetmesi, gostermesidir. Dis olgular-
dan birine yoneldigimiz zaman ona iliskin bilgi edindigimizi varsay-
makla, o seyi kesfettigimizi kabul etmis oluruz. Ancak biz, bu kesfin
her zaman i¢in s6z konusu olmadigini da kabul ediyoruz. Bilginin var-
ligimi kabul eden higbir kimse de, "Biz olgunun kendisini buluyoruz,
kendisine ulasiyoruz, kesfine degil." demiyor.

Boyleleri, vicdanlarinin hayattaki istege bagli davranislar ve baska
hususlar ile ilgili zorunlu olarak itiraf ettigi ger¢egi gérmiiyorlar gibi-
dir. Clinkii onlar, aclik ve susuzluk hissettikleri zaman yemege ve suya,
baska bir seye ihtiya¢ duyduklari zaman da ona yonelirler, sirf o seyi
diisiinmekle ona yonelmezler. Ayni sekilde, ancak sakincali ve kaginil-
mast gereken seylerin varlig1 s6z konusu oldugunda kagarlar, sirf onu
diisiinmekle boyle bir harekete gegmezler.

Kisacasi; dogalariin ihtiyaci olan her seye ihtiya¢ duyduklarinda,
o ihtiyacin giderilmesi i¢in disa yonelik bir hareket baslatirlar. Fakat
dogalar1 ihtiyag duymadan sirf o seyi diisiinmekle onu ortadan kaldirma
yoniinde bir caba i¢ine girmezler. Hi¢ kuskusuz, bu iki durumda soz
konusu olan bilgi arasinda fark vardir. Soyle ki: Bu iki bilgiden birisini
insan kendi istegiyle kendi meydana getirir. Diger bilgi ise, insanin di-
sinda ve insan {izerinde etkili olan bir etkenin etkisiyle meydana gelir.
O dis etken de bilginin kesfettigi seydir. Su halde bilgi vardir ve bizim
aradigimiz da budur.

Bil ki: Bilginin varhiiyla ilgili bir baska agidan da giiglii bir kusku
s06z konusudur. Bu kugku, glinlimiiz pozitif bilimlerin temelini olugtu-
ran her seyin degisken oldugu ilkesi dogrultusunda, bilginin de degis-
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ken oldugu kuskusuzdur. [Oysa ki her bilgi degismezdir.] Bunun agik-
lamasi sOyledir: Bilimsel arastirmalar, dogada bir doniisiim ve tekamiil
(olgunlagma) sisteminin varligini kanitlamis bulunmaktadir. Buna gore
dogada yer alan her parca, hareket halindedir ve tekamiile yoneliktir.
Her seyin ikinci anindaki varolusu, birinci anindaki varolusundan fark-
lidir. Diistinme ve kavrama yeteneginin de, beyine 6zgii 6zelliklerden
oldugunda kusku yoktur.

Su halde diisiinme ve kavrayis, maddi bir olgunun maddi bir 6zelli-
gidir ve dontisiim ve tekamiil yasasina boyun egmesi de kaginilmazdir.
Dolayisiyla bu kavrayislar, (aralarinda bilgi denilen kavrayis da olmak
tizere) siirekli bir degisim ve doniisiim halindedirler. Demek ki, bilginin
degismezligi ve kalicilig1 s6z konusu degildir. Her seyde oldugu gibi
bilginin de degismezligi ve kalicilig1 nispidir. Yani bazi bilgiler, diger
bazisina gore daha uzun siirelidirler, daha ¢ok yasarlar ya da daha az
celisiktirler.

Bunu soylece cevaplamak miimkiindiir: Bu kanit, bilginin varo-
lusu noktasinda maddi olup soyut olmamasi esasina dayali1 bir kanittir.
Ne var ki, bilginin maddi olduguna dair herhangi bir delil elde olmadig1
gibi, maddi olmadigina dair deliler mevcuttur. Ciinkii maddi olgularin
birtakim 6zellikleri vardir ki, bunlar bilgi hakkinda s6z konusu degildir.
Ornegin:

1) Maddi olgular, boliinmeyi kabul etme noktasinda ortaktirlar. Bil-
gi ise, bilgi olmasi itibariyle boliinmeyi kabul etmez.

2) Maddi olgular, mekana ve zamana baghdirlar. Bilgi ise, bilgi
olmasi itibariyle mekan ve zaman kabul etmez. Buna iliskin kanit ise,
belli bir mekanda ve belli bir zamanda meydana gelen bir olayn, ni-
teligini ve belirliligini korumak kosuluyla her mekan ve her zamanda
diistintilebilir olmasidir.

3) Biitiin maddi olgular, genel devinim yasasinin egemenligi altin-
dadirlar. Su héalde degisim, maddi olgularin genel bir 6zelligidir. Oysa
bilgi, bilgi olmasi itibariyle degisim kabul etmez. Ciinkii bilgi, zat1 iti-
bariyle, degisime ve baskalagima ters diiser.

4) Eger bilgi, tipki maddi olgular gibi bizzat degisken olsaydi, bir
seyin ve bir olayin iki farkli zamanda diisiiniilmesi miimkiin olmazdi.
Gecmiste kalan bir sey veya bir olay bir sonraki zamanda hatirlanamaz-
di. Ciinkii degisken bir sey, ikinci aninda, birinci anindan farklidir.
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Iste bu gerekceler ve benzeri yaklasimlar sonucu bilginin, bilgi ol-
mast itibariyle, maddi olmadig: ortaya ¢ikiyor. Diislinme sirasinda be-
yin dedigimiz duyarli organda meydana gelen dogal harekete gelince,
bunun konumuzla bir ilgisi olmadig1 gibi bilgi olduguna dair kesin bir
delil de mevcut degildir. Sirf bir seyin meydana gelisi sirasinda bir hare-
ketin gerceklesiyor olmasi, o ikisinin ayni sey oldugu anlamina gelmez.

Daha fazla bilgi edinmek isteyenler, baska bir kaynaga basvurmak
durumundadirlar.
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AYETLERIN MEALI

6- Hi¢ kuskusuz, su kafirleri uyarsan da, uyarmasan da,
onlar i¢in birdir; onlar inanmazlar.

7- Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir,
gozlerinde de perde vardir ve onlar igin biiylik bir azap vardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

6) Hic kuskusuz, su kafirleri uyarsan da, uyarmasan da, on-
lar icin birdir; onlar inanmazlar.

Bunlar, inkarlarin siirdiiren ve gercegi kabul etmeme duygusu ka-
rakteristik bir 6zellik olarak kalplerine yerlesmis bulunan kimselerdir.
Uyarmakla uyarmamanin, onlar agisindan fark etmedigi seklindeki ni-
telendirilisleri bunu gosteriyor. Bu ifadeyle Kureys kabilesinin ileri ge-
lenlerinin ve Mekke kentinin kodamanlarinin kastedilmis olmasi uzak
bir ihtimal degildir. Clinkii bunlar, inat¢iliklarini siirdiirmiis ve dinin
mesaj1 karsisindaki kati tutumlarindan vazgegcmemislerdi. Bedir Sava-
sinda ve baska yerlerde Allah onlar1 helak edene kadar da inanmamaya
devam etmislerdi. "Onlari uyarsan da, uyarmasan da, onlar igin birdir;
onlar inanmazlar." ifadesinin biitiin kafirler hakkinda s6z konusu ola-
mayacagi da, bu ihtimali pekistirmektedir. Aksi takdirde hidayet kapi-
siin kapali oldugunu sdylememiz gerekir. Oysa Kur'dn agik¢a bunun
aksini ifade ediyor.

Ayrica bu tiir ifadeler, Mekke inigli Yasin Suresi ile Medine done-
minin ilk baglarinda inen Bakara Suresi'nde yer alir. Bu ayet inerken de
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heniiz Bedir Savasi meydana gelmemisti. Dolayisiyla, gerek bu ifadede
ve gerekse baska yerlerde gegen "kafirler" soziiyle, Peygamberimizin
gonderilisinin ilk donemlerinde Kur'an'a muhatap olan Mekke koda-
manlarinin kastedilmis olmasi giiclii bir ihtimaldir. Ancak bunun aksini
gosteren bir karine oldugu yerlerde durum degisir. Benzeri bir durum
da "iman edenler" ifadesi i¢in gegerlidir. Aksine bir karine yoksa, ge-
nelde bu ifade ilk Miisliimanlara yonelik olarak kullanilmistir. Onlar,
bir onurlandirma olarak boyle bir hitaba 6zgii kilinmislardir.

7) Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini miithiirlemistir,
gozlerinde de perde vardir ve onlar icin biiyiik bir azap vardir.

Ifadenin akis1 icinde meydana gelen degisiklik (yiice Allah'm kalp-
leri mihiirlemeyi kendisine, gozlerin 6niindeki perdeyi de onlara izafe
etmesi) gosteriyor ki, onlarin ger¢egi gérmelerine engel olan, biri kendi-
lerinden, digeri de kafirlikleri ve fasikliklarindan dolay1 yiice Allah'tan,
iki perde vardir. Onlarin tiim amelleri, bu iki perde arasinda meydana
geliyor. "Allah... ornek vermekten ¢ekinmez..." [Bakara, 26] ifadesini ele
alirken konuya iligkin bazi agiklamalarda bulunacagiz.

Sunu da hatirlatalim ki, tipki iman gibi, kiifiir de giiclii veya zay1f
olmaya elverigli bir niteliktir. Onun da, tipk1 iman gibi, degisik sonuclar
doguran farkli dereceleri, mertebeleri vardir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Kafi'de, Ziibeyri'den sdyle rivayet edilir: "Imam Cafer Sadik'tan
(a.s), Allah'in kitabinda kag ¢esit kiifiirden s6z edildigini sordum, soyle
cevap verdi:

"Allah'in kitabinda bes ¢esit kiifiirden sdz edilir: [1 ve 2] Inkar an-
laminda kiiftir ki bunun iki ¢esidi vardir. [3] Allah'in emirlerini terk
etme anlaminda kiifiir. [4] Uzaklig1 bildirme, iliskiyi kesme, tanimama
anlaminda kiifiir. [5S] Nimete kars1 nankorliikk etme anlaminda kiifiir."

"Inkar anlamindaki kiifiir, Rablik makammi inkar etmektir. 'Rab
yoktur, cennet ve cehennem yoktur." diyenlerin s6zii gibi. Bu, zindik-
lar ziimresine mensup iki grubun soziidiir. Bunlara dehriler de denir.
'Bizi yok eden ancak zaman (dehr)dir.’ [Casiye, 24] dedikleri i¢in bu adi
almiglardir. Bu anlayis, diisiinme ve arastirmaya gerek duymadan, bu
boyledir, boyle olur, diyerek kendini rahatlamaya ¢alisan bir zihniyetin
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iiriintidiir. Nitekim yiice Allah onlar hakkinda, '‘Onlar sadece zannedi-
yorlar.' [Casiye, 24] buyuruyor. Yani, herhalde boyledir diyerek kendi-
lerini avutuyorlar. Yine buyuruyor ki: 'Hi¢ kuskusuz, kafirleri uyarsan
da, uyarmasan da, onlar i¢in birdir, onlar inanmazlar.' Yani, Allah'in
birligini kabul etmezler. Iste kiifriin bir ¢esidi budur."

"Kiifriin ikinci ¢esidi ise, bilerek inkar etmektir. Bununla kastetti-
gimiz, kisinin ger¢ek oldugunu kesin olarak bildigi halde bir seyi inkar
etmesidir. Yiice Allah onlar hakkinda sdyle buyuruyor: 'Onlarin dogru
oldugunu kesin bildikleri halde, haksizca ve bobiirlenerek onlart inkar
ettiler.' [Neml, 14] Bir diger ayette de sOyle buyuruyor: 'Daha énce kafir-
lere karsi zafer umurlarken, o bildikleri, tamdiklar: sey kendilerine ge-
lince, onu inkar ettiler. Artik Allah'in laneti, inkdrcilarin iizerine olsun!’
[Bakara, 89] Iste kiifriin iki ¢esidinin agiklamas1 budur."

"Kiifriin tiglincii ¢esidi ise, nimete kars1 nankorliiktiir. Yiice Allah
bu durumu Hz. Siileyman'in diliyle soyle ifade etmektedir: 'Bu, Rab-
bimin litfundandir; siikiir mii edecegim, yoksa nankorliik mii edece-
gim diye beni sitnamak istiyor. Siikreden, kendisi icin siikretmis olur;
nankorliik eden de, bilsin ki, Rabbim miistagnidir, ¢cok kerem sahibidir.’
[Neml, 40] Bir diger ayette de sdyle buyuruyor: ‘Andolsun, eger siikre-
derseniz, elbette size nimetimi arttirtrim ve eger nankorliik ederseniz,
azabim pek ¢etindir.' [ibrahim, 7] Bagka bir ayette de sdyle buyuruyor:
'Oyleyse beni amn ki, ben de sizi anayim; bana siikredin, nankorliik
etmeyin.' [Bakara, 152]"

"Kiifriin dordiincii ¢esidi de, yiice Allah'in emirlerini terk etmektir.
Bu hususta yiice Allah soyle buyuruyor: 'Birbirinizin kanini dékmeye-
ceksiniz, birbirinizi yurtlarimizdan ¢ikarmayacaksiniz, diye sizden kesin
soz almistik. Sonra siz de bunu ikrar etmis, siz de buna tanik olmustu-
nuz. Ama siz yine birbirinizi oldiiriiyorsunuz, sizden bir grubu yurt-
larindan ¢ikariyorsunuz, onlara karsi giinah ve diismanlik yapmakta
birlesiyorsunuz, onlari ¢ikarmak size yasaklanmig iken esir olarak gel-
diklerinde fidyelerini veriyorsunuz. Yoksa siz kitabin bir kismina inanip
bir kismint inkar mi ediyorsunuz?' (Bakara, 84)"

"Burada yiice Allah, emirlerini terk ettikleri i¢in onlari kiifiirle nite-
lendiriyor, bir yonden de onlar1 imana nispet ediyor. Fakat bu imanlarini
kabul etmedigini, bunun kendi katinda onlara bir yarar saglamayacagi-
n1 da soyle vurguluyor: "Sizden bunu yapanin cezasi, diinya hayatinda
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rezil olmaktan baska bir sey degildir. Kiyamet giiniinde de azabin en
siddetlisine itilirler. Allah yaptiklarinizi bilmez degildir.' [Bakara, 85]"

"Kiifriin besinci ¢esidi ise, uzakligi olmadigini bildirme, tanimama
anlamindaki kiifiirdiir. Bunun &rnegi de yiice Allah'm Hz. Ibrahim'in (a
s.) diliyle aktardig1 su ifadelerdir: 'Sizi tanimiyoruz. Siz, bir tek Allah'a
inamincaya kadar sizinle bizim aramizda siirekli bir diismanlik ve nefret
belirmistir.' [Miimtahine, 4] Burada Hz. Ibrahim, biz sizden uzagiz, ara-
mizda iligki kalmadi, demek istiyor."

"Bir diger ayette de soyle buyuruluyor (seytan, kiyamet giinii in-
sanlar arasindaki dostlariyla bir iliskisinin olmadigini dile getiriyor):
'‘Ben, onceden beni Allah'a ortak kosmanizi da tamimamistim zaten.'
[ibrahim, 22] Bir diger ayette de sdyle buyuruluyor: Siz, diinya hayatinda
aranizdaki sevgi ugruna Allah't birakip birtakim putlar edindiniz. Daha
sonra kiyamet giiniinde birbirinizi tanimaz ve birbirinizi lanetlersiniz.
Varacaginiz yer atestir ve hi¢bir yardimciniz yoktur.' [Ankebit, 25]"®

Ben derim ki: Bu hadis, daha 6nce de sdyledigimiz gibi, kiifriin
giicliiliik ve zayiflik gosterilebilecek bir nitelik oldugunu aciklayict
mahiyettedir.

1- [el-Ustlu Mine'l-Kafi, c. 2, s. 389, hadis: 1.]
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AYETLERIN MEALI

8- Insanlardan bazilar1 da vardir ki, "Allah'a ve ahiret gii-
niine iman ettik." derler. Oysa inanmis degillerdir.

9- Onlar, Allah'1 ve iman edenleri aldatmaya caligirlar. Oysa
yalnizca kendilerini aldatiyorlar da farkinda degiller.

10- Kalplerinde hastalik vardir. Allah da hastaliklarini art-
tirmigtir. Yalan soyliiyor olduklar: igin de, onlara aci bir azap
vardir.

11- Kendilerine, "Yeryiiziinde fesat cikarmayin." denildi-
ginde, "Biz sadece 1slah edicileriz." derler.

12- Bilin ki, gercekten asil fesatcilar onlardir; ama farkinda
degiller.

13- Yine kendilerine, "Insanlarin iman ettigi gibi, siz de
iman edin." denildiginde, "Diigiik akillarin iman ettigi gibi, biz
de mi iman edelim?" derler. Bilin ki, gercekten asil diigiik akil-
lilar kendileridir; ama bilmezler.

14- Iman edenlerle kargilagtiklar: zaman, "Iman ettik." der-
ler. Seytanlariyla bas basa kaldiklarinda ise derler ki: "Stiphe-
siz, biz sizinle beraberiz. (Onlarla) sadece alay ediyoruz."

15- (Asil,) Allah onlarla alay eder ve tagkinlari icinde sag-
kinca dolasmalarina (belli bir) siire tanir.

16- Iste onlar, hidayete karsilik sapiklig: satin almiglardir;
fakat bu alis verigleri kazancli olamamig ve dogru yolu bulama-
miglardir.

17- Onlarin 6rnegi, tipki (karanlikta) bir ates tutusturan
adamin Ornegine benzer; ategi, ¢evresini her aydinlattiginda,
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Allah onlarin 1g181m1 giderir ve onlar1 karanliklar icinde biraki-
verir de artik géremezler.
18- Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Artik onlar donmezler.

19- Ya da (onlarin 6rnegi,) gokten bosanan, icinde karan-
liklar, gok giirlemesi ve simgek bulunan giddetli bir yagmura
(tutulmug kimsenin 6rnegine benzer. Yildirimlarin saldigi deh-
setle; 6lim korkusundan parmaklariyla kulaklarimi tikarlar.
Allah, kafirleri ¢epecevre kugatmistir.

20- Simsek, neredeyse gozlerini kapiverecek. Onlerini her
aydinlattiginda (biraz) yurirler; tizerlerine karanlik basiverin-
ce de kalakalirlar. Allah dileseydi, isitmelerini de, gormelerini
de gideriverirdi. Stiphesiz, Allah her seye gii¢ yetirendir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

8-16) Insanlardan bazilar1 da vardir ki, "Allah'a ve ahiret
gliiniine iman ettik." derler. Oysa inanmis degillerdir. Onlar,
Allah1 ve iman edenleri aldatmaya calisirlar. Oysa yalnizca
kendilerini aldatiyorlar da farkinda degiller. Kalplerinde has-
talik vardir. Allah da hastaliklarini arttirmistir. Yalan soylii-
yor olduklar: icin de, onlara aci bir azap vardir. Kendilerine,
"Yeryiiziinde fesat cikarmayin." denildiginde, "Biz sadece 1slah
edicileriz." derler. Bilin ki, gercekten asil fesatcilar onlardir;
ama farkinda degiller. Yine kendilerine, "Insanlarin iman etti-
gi gibi, siz de iman edin." denildiginde, "Diisiik akillarin iman
ettigi gibi, biz de mi iman edelim?" derler. Bilin ki, gercekten
asil diisiik akillilar kendileridir; ama bilmezler. iman edenler-
le karsilastiklar: zaman, "Iman ettik." derler. Seytanlariyla bas
basa kaldiklarinda ise derler ki: "Siiphesiz, biz sizinle berabe-
riz. (Onlarla) sadece alay ediyoruz." (Asil,) Allah onlarla alay
eder ve taskinlari icinde saskinca dolasmalarina (belli bir) siire
tanir. Iste onlar, hidayete karsilik sapikligi satin almislardir;
fakat bu alis verisleri kazancli olamamis ve dogru yolu bulama-
mislardir.

Ayetlerin orijinalinde gecen "hud'a" bir tiir aldatmadir. "Seytan" ise
kotiiliigiin kaynagi, ok kotiiliikk yapan demektir. Iblis'in "Seytan" ola-
rak adlandirilmasi bu ylizdendir.
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Bu ayetlerde miinafiklarin durumuna iligkin agiklamalar yer almak-
tadir. Insaallah, ileride Miinafikiin Suresi'nde ve diger bazi surelerde
onlardan ayrintili olarak s6z edecegiz.

17-18) Onlarin 6rnegi, tipk: (karanlikta) bir ates tutusturan
adamin ornegine benzer; atesi, cevresini her aydinlattiginda,
Allah onlarin 1518101 giderir ve onlar: karanliklar icinde biraki-
verir de artik goremezler. Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler.
Artik onlar dénmezler.

Bu, miinafiklarin durumlarini somutlastiran bir 6rnektir. Onlar,
koyu bir karanligin i¢ine diismiis gibidirler; o karanlikta iyiyi kotiiden
ve zararliy1 yararhidan ayirt edemiyorlar. Bu ylizden aydinlanma ge-
reclerinden birine basvurma geregini duyuyorlar. Bir ates yakip ¢evre-
yi gdrmek istiyorlar. Ates tutusup c¢evrelerini aydinlatinca yiice Allah,
rliizgar ve yagmur gibi bir sebebi devreye sokarak atesi sondiiriir. Boy-
lece eski karanligin i¢inde kalmaya devam ederler. Hatta bu defa iki
karanligin ortasinda bocalarlar: Bir, ¢evrelerini saran karanlik; bir de
saskinlik karanlig1, aydinlanma gerecinin devreden ¢ikmasi ile yagadik-
lar1 psikolojik karanlik.

Bu 6rnek, miinafiklarin durumunu gézler Oniine seriyor. Bunlar
miimin gibi goriinerek, miiminlerle i¢ ice yasamaktan dolay1 dinin sag-
lad1g1 baz1 nimetlerden yararlanirlar. Miras ve nikah gibi. Fakat iman-
dan asil yararlanma donemi olan 6liim vakti gelip catinca, ytlice Allah,
nurlarint giderir, amellerini gegersiz kilar, onlar1 koyu bir karanligin or-
tasinda birakir. Burada ne yapacaklarini, nasil edeceklerini bilemezler.
Hem eski karanligin ve hem de amellerinin yol agtig1 karanligin icinde
bocalayip dururlar.

19-20) Ya da (onlarin 6rnegi,) gokten bosanan, icinde ka-
ranliklar, gok giirlemesi ve simsek bulunan siddetli bir yagmu-
ra (tutulmus kimsenin 6rnegine benzer. Yildirimlarin saldig:
dehsetle; 6liim korkusundan parmaklariyla kulaklarim tikar-
lar. Allah, kafirleri cepecevre kusatmistir. Simsek, neredeyse
gozlerini kapiverecek. Onlerini her aydinlattiginda (biraz) yii-
rirler; tizerlerine karanlik basiverince de kalakalirlar. Allah
dileseydi, isitmelerini de, gormelerini de gideriverirdi. Siiphe-
siz, Allah her seye giic yetirendir.
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Ifadenin orijinalinde gegen "sayyib", siddetli yagmur demektir.
"Berk" herkesce bilinen simsek demektir. "Ra'd" ise, simsek ¢akarken
bulutlardan gelen gilirlemedir. "Saika" ise, simseklerden inen yildirim
demektir.

Bu ikinci 6rnek de, miinafiklarin iman niteligini disa vurmalarin
somutlagtirmaktadir. Bu durumda onlar, tipk1 géz gozii gormez bir ka-
ranligin ortasinda siddetli bir yagmura tutulan kimseler gibidirler. Sid-
detli yagmur onlar1 kagip kurtulma zorunda birakiyor, karanlik ise buna
imkan vermiyor. Gok giirlemesinin ve yildirimlarin sagtiklar1 dehset de
onlar1 ¢epegevre kusatmistir. Artik tek segenekleri, simsekten ve onun
sagladig1 aydinliktan yararlanmaktir. Ama simsegin aydinlig1 siirekli
ve kalict degildir. Simsek ¢akinca bir parga yiiriirler; ardindan tekrar
karanligin ortasinda cakilip kalirlar.

Iste, iman1 benimsemeyen, ama miiminmis gibi gériinmek zorunda
kalan miinafigin durumu bundan ibarettir. Kalbi ile dili anasinda birlik,
uyusma ve ahenk olmadigi i¢in yolu biitliniiyle aydinlanmaz. Bu yliz-
den ikide bir tokezlemesi ve ayaginin kayip yere kapanmasi ka¢inilmaz
olur. Biraz yiiriir, az sonra tekrar durur. Boylece yiice Allah, onu rezil
eder. Sayet Allah dileseydi, gorme ve igitme organlarini devre dis1 bira-
karak, daha ilk giinden onu rezil ederdi.
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AYETLERIN MEALI

21- Ey insanlar, sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize
kulluk edin ki, belki korunasiniz.

22- 0, sizin i¢in yeryiiziini bir dégek, gokytiziinii bir bina kil-
d1 ve gokten yagmur indirerek sizin i¢in (gesitli) Giriinlerden rizk
cikard1. Oyleyse, (biitiin bunlari) bile bile Allah'a egler kogsmayin.

23- Eger kulumuza indirdigimizden siiphedeyseniz, o za-
man siz de onun gibi bir sure getirin ve Allah'tan bagka sahitle-
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rinizi (kendilerine giivendiginiz yardimecilarinizi) cagirin; eger
dogru soyliiyorsaniz (bunu yapin).

24- Ama eger yapamazsaniz, ki asla yapamayacaksiniz, bu
durumda, kafirler i¢cin hazirlanmis, yakit1 insanlar ile taglar
olan ategten sakinin.

25- Iman edip iyi isler yapanlar1 miijdele. Gergekten, on-
lar i¢in altlarindan irmaklar akan cennetler vardir. Onlardaki
meyvelerden rizk olarak kendilerine bir gey verildiginde, her
defasinda, "Bu daha 6nce de rizk olarak bize verilen gey!" der-
ler. Bu, benzegir olarak onlara sunulmugtur. O cennetlerde,
onlar i¢in tertemiz egler de vardir ve onlar oralarda siiresiz ka-
lacaklardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

21) Ey insanlar, sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize
kulluk edin ki, belki korunasiniz.

Yiice Allah, bundan 6nce ii¢ insan grubunun; muttakilerin, kafirle-
rin ve miinafiklarin durumunu gozler 6niine serdi. Muttakilerin, Rableri
tarafindan bir hidayet {izere olduklarini ve Kur'an'm onlar agisindan bir
yol gosterici oldugunu; kafirlerinse, kalplerinin ve kulaklarinin miihiirlii
oldugunu, gbzlerinin 6niinde perde bulundugunu; miinafiklarin da hasta
olduklarini, yilice Allah'in da onlarin hastaliklarini artirdigini, onlarin sa-
gir, dilsiz ve kor olduklarini (ilk on dokuz ayet boyunca) agikladi. Bunun
ardindan yiice Allah, su bes ayette insanlar1 Allah'a kulluk sunmaya,
kafirler ve miinafiklardan degil, miiminlerden olmaya cagiriyor.

Ayetlerin bu akisindan anlasiliyor ki, "belki korunasiniz."” ifadesi,
"kulluk edin" ifadesiyle baglantilidir, "sizi... yaratan"” ifadesiyle degil.
Bununla beraber, bunu her iki ifadeyle de baglantilandirmak dogrudur.

22) O, sizin i¢in yeryiiziinii bir dosek, gokyiiziinii bir bina
kildi ve gokten yagmur indirerek sizin icin (¢esitli) tiriinlerden
rizk cikardi. Oyleyse bile bile Allah'a esler kosmayin.

Ayetin orijinalinde gecen "endad" kelimesi, "nidd"in coguludur ve
"misl" ile aynm1 kaliptan oldugu gibi ayn1 anlam1 da ifade eder. "Bile
bile" ifadesinin 6zel bir kayitla sinirlandirilmadan "esler kosmayin" ifa-
desi icin hal kilinmasi, insanlarin, az da olsa sahip olduklar1 bilgiler
sayesinde, higbir sekilde yiice Allah'a esler kosmamalar1 gerektigini
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vurgulamaktadir. Ciinkii hem onlar1 ve hem de onlardan dncekileri O
yaratmis, evrensel diizeni O kurmus ve bu diizen sayesinde beslenmele-
rini ve bu diinya lizerinde hayat stirdiirmelerini miimkiin kilmistir.

23) Eger kulumuza indirdigimizden siiphedeyseniz, o za-
man siz de onun gibi bir sure getirin ve Allah'tan baska sahitle-
rinizi (kendilerine giivendiginiz yardimcilarinizi) ¢cagirin; eger
dogru soyliiyorsaniz (bunu yapin).

Bu ifade, Kur'an-1 Kerim'in mucizeligini vurgulama amacina yo-
nelik, karsitlar1 ¢aresiz birakan bir meydan okumadir. Kur'an'in Allah
katindan geldiginde kusku yoktur. Gegen zamana ve ¢aglara ragmen
Kur'an'm mucizeligi devam eder. Bu tiir meydan okumalar Kur'an-1 Ke-
rim'de sik sik tekrarlanir: "De ki: Andolsun, eger insanlar ve cinler su
Kur'an'in bir benzerini getirmek tizere toplansalar, yine onun benzerini
getiremezler. Birbirlerine arka olsalar da." (isra, 88) "Yoksa, 'Onu uy-
durdu' mu diyorlar? De ki: Eger dogru soyliiyorsaniz, siz de onun ben-
zeri on uydurulmug sure getivin, Allah'tan baska ¢agirabildiklerinizi de
cagirin.” (Had, 13) Su halde, "onun gibi" itadesindeki zamir, "indirdigi-
miz" ifadesine doniiktiir. Bu durumda, meydan okuma hem Kur'an'in
kendisi, hem ifade tarzi ve hem de agiklama yontemiyle ilgilidir.

Zamirin "kulumuz" ifadesine doniik olmasi da miimkiindiir. [Bu
thtimale gore ayetin meali sOyle olur: "O zaman siz de onun (Peygam-
ber) gibi birisinden bir sure getirin."] Bu durumda, bu meydan oku-
ma Kur'an't getiren kisinin, egitim gormemis okuma-yazmasiz bir kisi
olusu, bu yiice ve degerli bilgileri, bu giizel ve saglam ifade tarzlarini
hi¢bir kimseden 6grenmemis bir kisi olmasi agisindan 6n plana cikiyor.
Bu bakimdan ele aldigimiz ifade, su ayet-i kerimeyle ayni mesaji1 iger-
mektedir: "De ki: Eger Allah dileseydi, onu size okumazdim ve onu size
hi¢ bildirmezdim. Ben ondan once aranizda bir é6miir boyu kalmistim,
diistinmiiyor musunuz?" (Ytnus, 16) Elimize ulasan bazi rivayetlerde,
ayetin her iki sekilde de tefsir edildigi goriilmektedir.

Biliniz ki: Bu ve benzeri ayetler, Kur'an-1 Kerim'de yer alan Kevser
ve Asr sureleri gibi en kisa surelerin de mucize niteliginde olduklarini
ortaya koymaktadir. Kur'an'in mucizeligini ifade eden ayetlerdeki za-
mirin, s6z konusu ayetlerin i¢inde yer aldiklar1 Bakara ve Y{nus gibi
surelere doniik olmasi ithtimali g6z Oniinde bulundurularak bir deger-
lendirme yapilirsa, bu, alisilagelmis ifade bigimlerine ters diiser. Cilin-
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kii Kur'an'm Allah'a iftira edilerek uyduruldugunu ileri siiren birisi,
Kur'an'in tiimiinii g6z 6niinde bulundurur, bu iddiasinda sureler arasin-
da ayrim yapmaz.

Dolayisiyla, Bakara veya Yunus suresiyle ona meydan okumanin
bir anlam1 yoktur. Ciinkii bu durumda, "Eger, sézgelimi Kevser ve Thlas
sureleri hakkinda kusku icindeyseniz, o zaman siz de Y{inus Suresi gibi
bir sure getirin." gibi bir anlam ortaya ¢ikar. Bunun da ne kadar yanlis
bir anlam oldugunu herkes teslim eder.

MUCIZE VE MAHIYETI

Biliniz ki: Kur'an-1 Kerim'in bu ayette, meydan okuyucu bir ifa-
de tarziyla kendini olaganiistii bir mucize olarak tanimlamasi, gercekte
iki iddiay1 glindeme getirmektedir. Birisi, mucize ve olaganiistiiliiglin
varligi; digeri de, Kur'an-1 Kerim'in mucize olusu. Bilindigi gibi, ikinci
iddianin kesinlik kazanmasi ayn1 zamanda birinci iddianin da kesinlik
kazanmasi demektir. Kur'an-1 Kerim de bu ¢ercevede kendisinin mucize
olusuyla meydan okuyarak, bununla yukarida soziinii ettigimiz her iki
sonucu elde ediyor. Ancak bu noktada heniiz, dogada alisilagelene aykiri
bir goriiniim sergileyen mucizenin nasil gerceklestigi agiklik kazanmis
degildir. Doganin normal sistemi, olgularin bilinen somut sebeplerine
dayanmalarin1 6ngoriir. Burada, nedensellik noktasinda bir kural disli-
liga ya da nedensellik yasasinin sagsmasi veya ¢elismesine rastlanmaz.

Kur'an-1 Kerim, mucizenin hakikatini aciklayarak bu konudaki
kuskular1 gidermektedir.

Kur'an, konuya iki agidan agiklik getirmektedir:

Birincisi; mucize vardir ve bunun 6rneklerinden biri de, meydan
okuma yoluyla hem mucizenin varligini, hem de kendisinin mucize ol-
dugunu kanitlayan Kur'an-1 Kerim'dir.

fkincisi; mucizenin gergek mahiyeti nedir? Dogada, onun olagan
sisteminin diginda ve onun biitlinliigiiyle ¢elisen gelismeler nasil mey-
dana geliyor?

Kur'an'in Mucizeligi

Kur'an-1 Kerim'in gerek Mekke ve gerekse Medine inisli bir¢cok
ayette kendi mucizeligiyle meydan okudugundan kusku yoktur. Biitiin
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bunlar gosteriyor ki, Kur'an olaganiistii bir mucizedir. Hatta s6z konusu
ayet-i kerime, ikinci ihtimaliyle de, Kur'an'in mucizeligini kanitlamak-
tadir. Su ayeti kastediyorum: "Eger kulumuza indirdigimizden siiphe-
deyseniz, o zaman siz de onun gibi bir sure getirin." Yani, Peygamber
(s.a.a) gibi birisinden onun getirdigine benzer bir sure getirin.

Burada, Peygamber gibi egitim gdrmemis, okuma-yazmasi olma-
yan bir sahistan onun getirdigine benzer bir surenin getirilmesi nokta-
sinda meydan okunarak, asil Kur'an'in mucize oldugu kanitlanmaktadir,
direkt ve dolaysiz olarak Peygamberimizin peygamberligi kanitlanma-
maktadir. Bunun delili, ayetin basindaki su ifadedir: "Eger kulumuza
indirdigimizden gsiiphedeyseniz." Dikkat edilirse, "Eger kulumuzun
peygamberliginden siiphedeyseniz." denmiyor.

Dolayistyla, Kur'an-1 Kerim'de yer alan biitiin meydan okumalar,
Kur'an'in Allah katindan gelen olagantistii bir mucize oldugunu kanit-
lama amacina yoneliktir. Meydan okumaya iliskin mesajlar iceren ayet-
lerin bir kism1 genel ve bir kismi1 da 6zel niteliklidir. En genel nitelikli
meydan okuma da su ayet-1 kerimede ifadesini bulmaktadir: "De ki:
Andolsun, eger insanlar ve cinler su Kur'an'in bir benzerini getirmek
tizere toplansalar, yine onun benzerini getiremezler. Birbirlerine arka
olsalar da." (isra, 88) Bu ayet, Mekke inislidir ve igerdigi meydan oku-
yusun genel nitelikli oldugundan hi¢ kimse en ufak bir kusku duymaz.

Sayet meydan okuma, sirf Kur'an'in ifadesinin belagati, tislibunun
giizelligi ile ilgili olsaydi, sadece belli kavme kars1, yani cahiliye dev-
rinin 6z Araplari ile Arap dilinin (bagka dillerle) karigip bozulmasindan
onceki Islamiyet devrinin Araplarina kars1 meydan okunurdu. Oysa bu
ayette blitiin insanlarin ve cinlerin kulagi ¢inlatilmistir.

Ayni sekilde, ifadenin belagati ve fesahati disinda hakiki bilgiler,
istiin ahlaka iligkin 6gretiler, yasalar, hiikiimler, gayb alemine iliskin
haberler ve Kur'an'in indigi siralar insanligin hentiiz iizerindeki perdeyi
aralayamadig1 nice bilgiler gibi Kur'an-1 Kerim'in kapsadig: nitelikler-
den herhangi birisiyle 6zellikle meydan okunmamistir. Dolayisiyla, her
iki topluluga da mutlak bir sekilde meydan okunmasi, niteliksel agidan
iistiinliik saglanabilecek tiim hususlarla ilgilidir.

Su halde, Kur'an belagat ve fesahat agisindan belig ve etkin s6z
sOyleyebilen insanlar i¢in, hikmet acisindan hekimler i¢in, ilim agisin-
dan alimler i¢in, sosyoloji agisindan sosyologlar i¢in, yasalar agisindan
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yasamacilar i¢in, siyaset agisindan siyaset¢iler i¢in, yonetim agisindan
yoneticiler icin bir ayet, bir mucize oldugu gibi, tiim alemler i¢in de
birlikte ulasamadiklari, birlikte ¢c6zemedikleri konular acisindan -gayb
alemi ile ilgili bilgiler, yargida, bilgide ve ifadede goriis ayriliklarinin
¢cozlimi gibi- olaganiistii, erisilmez bir mucizedir.

Buradan anlasiliyor ki, Kur'an, biitiin yonlerden mucizelik niteli-
gine sahip oldugunu ilan ediyor. O, insan ve cin tiiriinilin tiim bireyleri,
geneli ve 0zeli, bilgini ve cahili, erkegi ve kadini, iistlin yetenekli veya
daha alt diizeydeki tiim s6z anlayan akil sahipleri agisindan bir mucize-
dir. Ciinkii insan, 6z yaratilis1 itibariyle iyiligin, tstiinliigiin bilincinde-
dir; bu niteliklerin az veya ¢ok olusunu fark eder.

Su halde her insan, kendisinin veya aile efradinin sahip bulunduk-
lar1 1yi ve Ustilin nitelikler tizerinde gozlemci bir yaklasimla diisiinsiin,
sonra da algiladiklarin1 Kur'an'in igerdigi iyi ve Ustiin niteliklerle kar-
silagtirsin, o zaman hak ve adaletle hiikmetsin. Acaba insan giicii, ger-
ceklik noktasinda Kur'an'in igerdigi bilgilere denk, kanitlanmis ilahi
bilgiler ortaya koyabilir mi? Kur'an'in ortaya koydugu ahlaki sistemin
safligina ve Ustlinliigiine denk, gergeklere dayali bir ahlak sistemi or-
taya koyabilir mi? Kur'an-1 Kerim'in getirdigine benzer insanlarin bii-
tiin amellerini kapsayan eksiksiz fikhi hiikiimler koyabilir mi? Hem de
tiim genisligine ragmen bu hiikiimler celiskiye neden olacak herhangi
bir ihtilafin bulunmamasi sartiyla?! Bunun yani sira, her hitkmiinde ve
elde ettigi her sonugta tevhit ruhunu ve takva olgusunu koruyabilir mi?
Koydugu her hiikmiin temeline ve ayrintisina temizligi, arilig1 egemen
kilabilir mi? Bu olaganiistii 6zen ve bu akillara durgunluk veren titizlik,
insan1 hayran birakan duyarlilik, okuma-yazmasi olmayan bir insandan
kaynaklanabilir mi? Ustelik, bu insanin i¢inde yasadigi toplumun tek
ayricaligi haksiz saldiri, talan etme, calip ¢irpma, insanlarin mallari-
n1 zorla gasp etme, kiz ¢ocuklart diri diri topraga gomme, yoksulluk
korkusuyla ¢ocuklar1 6ldiirme, atalarla 6viinme, annelerle evlenme, gii-
nahlar1 normal sayma, bilgiyi yerme, cehaletle belirginlesme olsa?! Ve
sozde gayretkeslik karakterine sahip olmalarina ragmen tiim zorbalarin
karsisinda onursuzca ezilen, bir giin Yemenlilerin, bir giin Habeslile-
rin, bir giin Romalilarm ve bir giin Iranlilarin egemenligi altinda yasa-
mis olan bir topluluk olsa, bu toplum?! Ki, Hicaz bdlgesindeki cahiliye
Araplarinin durumu bundan ibaretti.
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Bir insan, tiim alemler i¢in yol gostericilik iddiasiyla bir kitap orta-
ya koymaya yeltensin, sonra bu kitapta gayba iliskin bilgilere, gecmis
ve gelecege dair haberlere, gecip giden veya ileride ortaya cikacak top-
lumlarin hayatina yer versin; bu kitapta bir degil, iki degil, bir¢ok kissa-
ya, olaylara, gelecege iliskin gaybi bilgilere deginsin ve ama dogrudan
hi¢ sapmasin; bu miimkiin miidiir?!

Stirekli bir doniistim ve tekamiil i¢inde olan maddi doga aleminin
bir pargasi olan insan, miimkiin miidiir ki, insanlik aleminin her isine el
atsin; diinyaya kiiciik-biiyiik, ince-kaba her konuda bilgiler, ilimler, ka-
nunlar, hikmetler, 6giitler, 6rnekler ve kissalar sunsun ve fakat 6mriiniin
sonuna kadar biitiin bunlarin hi¢birinde en ufak bir degisiklik getirmeye
bile ihtiya¢ duymasin?! Oysa usulilyle, fliruuyla biitiin bunlar, asamali
bir silirecten gegmeye, degisik asamalarda degisik degerlendirmelere tabi
tutulmaya, ¢esitli deneyimlerden gegirilmeye mahkim olan seylerdir.
Buna, bir de hic¢bir insanin diisiince ve eylem noktasinda kemal ve eksik-
lik agisindan ayni yerde olamayacagi gercegini eklersek, Peygamber'in
(s.a.a) ve getirdigi ebedi mesajin yiiceligi cok daha iyi anlagilacaktur.

Bu anlamlar iizerinde diisiinebilecek akli bagsinda bir insan, Kur'an-1
Kerim'in kapsadig1 bu genel veya baska nitelikli meziyetlerin, beser gii-
cliniin iistiinde ve dogal araclarin 6tesinde olduklarindan kusku duyma-
yacaktir. Sayet bunlarin {izerinde diisiiniilebilecek kapasitede olmasa
bile, insana yarasir ¢izgiden sapmayacak, 6z yaratilisindan kaynakla-
nan duyarlilig1 uyarinca, uzmanlik alanina girmeyen, hakkinda bilgi sa-
hibi olmadig1 hususlar1 uzmanlarina havale etmekten kaginmayacaktir.

Denebilir ki: Meydan okumay1 6zel kapsamliliktan ¢ikarip genele
yoneltmenin ne yarar1 var? Clinki kitleler, bir ¢agr karsisinda ¢abuk
heyecanlanirlar, ortaya konan her seye kosabilecek karakterdedirler.
Nitekim Bab, Baha, Kadiyani ve Miiseyleme gibi yalancilarin getirdik-
lerini, deli sagmalarin1 ve hezeyani andiran kanitlarin1 onaylayip be-
nimseyenler ¢oktur.

Buna verecegim cevap sudur: Biitlin insanlar ve biitliin zaman-
lar i¢in mucize olabilmenin tek yolu, ilim ve bilgi tiirlinden olmasidir.
Burada, insanlarin anlayis kapasitelerinin zorunlu olarak farklilik arz
etmesi, yeteneklerinin ayni diizeyde olmamasi sebebiyle herkesin bu
mucizeyi kavrayamayacagi sorunu ise, iistiin anlayisa ve isabetli ba-
kis agisina sahip kisilerin onu iyice kavramasi, ondan daha alt diizeyde
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olan kimselerin de onlara basvurmastyla ¢ézlimlenir. Bu konuda insa-
nin fitrat ve i¢giidiisii hakim pozisyonundadir.

Bunu biraz daha acalim: Insanin kavrama giiciiyle algiladig1 ve an-
layisinin ulagtig1 her sey, her zaman ve mekandaki her birey i¢in ayni
kapsamlilig1 ve genelligi ifade edemez. Ancak soziinii ettigimiz sey,
ilim ve bilgi tiiriinden bir sey olursa o zaman durum degisir. Cilinkii
ilim ve bilginin disinda olaganiistii bir mucize olarak degerlendirilen
her sey, dogal bir varliktir ya da somut bir olgudur ve madde aleminin
yasalarina boyun egmeye mahkim olup zaman ve mekanla sinirlidir.
Su halde, ancak bazi insanlar tarafindan gozlemlenebilir. Olasilig1 bu-
lunmayan bir varsayimla bdyle bir mucizenin tiim bireyler i¢in genellik
ifade ettigi farz edilse dahi, ancak tiim mekanlar i¢inde, bir tek mekan
icin s6z konusu olabilir. Tiim mekanlar1 kapsadig1 da varsayilsa, tim
zamanlar1 kusatmast miimkiin degildir.

Ancak Kur'an dyle bir sey getirmis ki, onunla tiim zamanlar ve tiim
mekanlardaki bireylere meydan okuyabilmektedir.

Kur'an'in Bilgiyle Meydan Okumasi

Kur'an-1 Kerim, 6zellikle bilgiyle meydan okur: "Sana bu kitabi, her
seyi acgiklayan olarak indirdik." (Nahl, 89) "Yas ve kuru hi¢cbir sey yoktur
ki, apagik bir kitapta olmasin.” (En'am, 59) Bu ve benzeri ayetler, Kur'an-1
Kerim'in i¢erdigi bilgilerle meydan okuyusunun 6rneklerini olustururlar.
Ciinkii Kur'an'in igerdigi kiilli gercekleri ve "Peygamber size ne verdiy-
se onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sakimin." (Hasr, 7), "...Allah'in
sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda hiikmedesin diye..." (Nisa, 105)
emirleri uyarinca bunlarin Peygamber'in agiklamalarina birakilan ciiz'l
ayrintilarmi inceleyen biri, Islam'm, en {istiin ve en ince ilahi-felsefi bil-
giler, iistiin ahlak, ibadetler, insanlar arast iliskiler; siyaset, sosyoloji gibi
insani ilgilendiren her meselede ayrintil bilgiler sundugunu ve bunlarin
tiimiinii fitrat temeline ve tevhit ilkesine dayandirdigini gérecektir. Oyle
ki, ayrintili hiikiimler analiz sonucu tevhit ilkesine, tevhit ilkesi ise bile-
sim sonucu ayrint1 niteligindeki hiikiimlere doniistir.

Yiice Allah, Kur'an-1 Kerim'in, zamanin ge¢mesine ve kosullarin
degismesine ragmen her zaman kalicigini ve insanlarin ¢ikarlarina uy-
gunlugunu korudugunu belirtiyor: "O, iistiin bir kitaptir. Ne éniinden,
ne de ardindan ona batil gelmez. O, hiikiim ve hikmet sahibi, ¢ok ovii-
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len Allah tarafindan indirilmistir.” (Fussilet, 41-42) "O zikri biz indirdik
ve onun koruyucusu da elbette biziz." (Hicr, 9) Su halde Kur'an, neshin
(ytrtrliikten kalkmanin) kendisine yol bulmadig1, doniisiim ve tekamiil
yasasinin hakkinda islemedigi kalic1 bir kitaptir.

Eger denirse ki: Sosyal arastirmacilar ve kanun uzmanlar1 gi-
niimiizde, toplumlarin degismesiyle birlikte yiiriirliikteki yasalarin da
degismesinin, zamanin degismesi ve uygarhigin gelismesiyle birlikte
kanunlarin da degisip gelismesinin zorunlulugunu ortaya koymuslardir.

Buna karsilik olarak derim ki: ileride bu konuya deginecegiz.
"Insanlar tek bir iimmet idi..." (Bakara, 213) ayetini incelerken bu husus-
taki kugkular1 giderecegiz.

Ozetleyecek olursak; Kur'an-1 Kerim, yasamanin temeli olarak in-
san fitratindan kaynaklanan tevhit ilkesini ve insan mizacinin vazgegil-
mez gordiigii iistiin ahlak1 6ngoriir. Yasama, evrensel biitiinliik ve varlik
alemi ile uyum i¢inde gelisme gostermelidir diye ilan eder. Soziinii etti-
gimiz arastirmacilar ise, goriislerini toplumun degismesi esasina dayan-
dirirken tevhidi bilgiler ve {istlin ahlak gibi manevi degerleri goz ardi
ederler. Dolayisiyla onlarin s6zleri, manevi degerlerden yoksun maddi
toplumlar i¢in gecerlidir. "Allah'in sozii ise en yiicedir.”

Kendisine Kur'an Inen Kiginin Sahsinda Meydan Okumasi

Kendisine ifade ve anlam olarak mucizelik niteligine sahip Kur'an
indirilen okuma-yazmasiz Peygamber'in kisiligi de bir meydan okuma
unsuru olarak on plana ¢ikarilmistir. Bir 6gretmenden ders almamus ol-
masi, bir egitimci tarafindan yetistirilmemis olmasi1 Kur'an'in mucize-
ligine bir kanit olarak ileri siiriiliiyor. "De ki: Eger Allah dileseydi, onu
size okumazdim ve onu size hic bildirmezdim. Ben ondan once aranizda
bir 6miir boyu kalmistim, diistinmiiyor musunuz?" (Yinus, 16)

Peygamber Efendimiz (s.a.a) onlardan biri olarak aralarinda yasi-
yordu, bir ayricaligi olmadig1 gibi uzmanlastigi bir bilim dali da yoktu.
Oyle ki, kirk yasma kadar ne siir ve ne de nesir (diiz yazi1) seklinde
bir eser ortaya koymamisti. Kirk yas ise, onun Omriiniin ii¢te ikisini
olusturuyor. O giine kadar, bu yonde bir ¢aba i¢ine girmedigi gibi, bu
tiir bir ideale sahip oldugu da goriilmemistir. Sonra ne oluyorsa, birden
bire oluyor ve getirdigi mesaj karsisinda dahiler kiiciik dillerini yutu-
yor, edebiyat ustalar1 dut yemis biilbiile doniiyor. Ardindan bu mesaj1
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yerylizlinlin dort bir yanina yayiyor ve bir tek bilgin, bir tek erdemli kisi
ve bir tek Ustlin zekali kimse, karsisinda sdyleyecek bir sey bulamiyor.

Hakkinda biitiin sdyleyebildikleri sundan ibarettir: Ticaret amaciy-
la Sam'a gitmis ve Kur'an'da yer alan kissalar1 oradaki papazlardan 6g-
renmistir.(!) Oysa Sam'a yaptig1 seferlerde amcasi Ebu Talip'le beraber
olmus ve o zaman heniiz ergenlik ¢cagina ermemistir. Hz. Hatice'nin ko-
lesi Meysere ile birlikte yaptig1 seferde ise, yirmi bes yasindaydi ve yol-
culuk sirasinda ne gece ve ne de giindiiz arkadaglarindan ayrilmamast.
Ayrildig1 varsayilsa bile, bu sirada hangi bilgileri 6grendi? Bu hikmetli
bilgileri ve gergekleri nereden edindi? Fesahat ustalarinin, karsisinda
kiiciik dillerini yuttugu ve dost-diisman herkesin biiyiileyiciligini onay-
lad1g1 bu olaganiistii ifade tarzini1 kimden 6grendi?

Bir iddia da sudur: Hz. Peygamber Mekke'de yasayan bir Bizanslh
demircinin yanina gider, onunla sohbet ederdi. Bu adam kili¢ yapar ve
bunlar1 satarak ge¢imini saglardi. Yiice Allah bu iddiayla ilgili olarak
sOyle buyuruyor: "Biz onlarin, 'Ona bir insan 6gretiyor." dediklerini bi-
liyoruz. Haktan saparak kendisine yoneldikleri adamin dili yabanci, bu
ise apagik Arapga bir dildir." (Nahl, 103)

Bir iddia da, onun baz bilgileri Iranli bir bilgin olan ve dinler ve
mezhepler hakkinda genis bilgilere sahip bulunan Selman-1 Farisi'den
ogrendigi seklindedir. Oysa Hz. Selman Medine doneminde ona inan-
mistir. Kur'an'in biiyilk ¢cogunlugu ise Mekke'de inmistir. Kur'an'in
Mekke'de inen kismi, Medine'de inen kismindan daha ¢ok kissa ve kiilli
bilgiler igermektedir. Su halde Selman ve diger sahabilerin inanmast,
ona ne tiir katkilar saglamigstir?

Kald1 ki, Eski Ahit ile Yeni Ahit (Tevrat ile Incil) ve onlarim iger-
diklerin olaylar1 inceleyen biri, ardindan Kur'an'in anlatti1 peygamber-
ler kissalarin1 ve gegmis toplumlarin tarihini inceleyecek olursa, gore-
cektir ki, bu tarih o tarithten ve bu kissa o kissadan farklidir. Ahitlerde
biiylik yanlisliklar, carpitmalar vardir. Bunlar, Allah'in peygamberleri-
ne yonelik korkung iddialar icermektedir. Bu iddialar karsisinda fitrat
tiksinti duyar, bu tiir nitelikleri insanlarin en iyilerine ve en akillilarina
yakistirmaktan haya eder. Beri tarafta ise Kur'an, peygamberlerin pak
ve masumluklarini ortaya koyuyor. Eski ve Yeni Ahit'te gergege iliskin
bir bilgi vermeyen, erdeme ve ahlaka iliskin ilkeler, 6giitler icermeyen
gereksiz boliimler vardir. Kur'an ise, kissalarin sadece insanlara bilim-
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sel ve ahlaki olarak yarar saglayan boliimlerine yer vermis, geri kalan
biiylik kismina hi¢ deginmemistir.

Kur'an'in Gaybe ili§kin Haberleriyle Meydan Okumasi

Kur'an-1 Kerim'in gayb alemine iliskin haberler vermek suretiyle
karsitlarina meydan okuduguna 6rnek olusturan birgok ayet vardir. Bu
ayetlerin bir kismi, gecmis peygamberlerin ve onlarin génderildikleri
toplumlarin yasadiklari seriivenlerle ilgilidir: "Bunlar sana vahyettigi-
miz gayb haberlerindendir. Ne sen, ne de kavmin, daha 6nce bunlart
bilmiyordunuz.” (Had, 49) Yiice Allah Yusuf Peygamber'in kissasin1 an-
lattiktan sonra da soyle buyuruyor: "Bu, sana vahyettigimiz gayb ha-
berlerindendir. Onlar kararlarini verip hile yaparlarken sen yanlarin-
da degildin." (Yasuf, 102)

Meryem kissast ile ilgili olarak da sdyle buyuruyor: "Bunlar gayb
haberlerindendir, bunlari sana vahyediyoruz. Onlardan hangisi Mer-
vem'in bakimini tistlenecek diye kalemleriyle kur'a atarlarken sen yan-
larinda degildin; ¢ekisirlerken de yanlarinda degildin.” (Al-i imran, 44)
"[ste Meryem oglu Isa! Siiphe edip ayrihiga diistiikleri, gercek séz bu-
dur." (Meryem, 34) Bunlar gibi daha bir¢ok ayet vardir.

Gelecekte yasanacak olaylara iliskin haberler de yer alir, Kur'an-1
Kerim'de. Su ayette oldugu gibi: "Rumlar yenildi. En yakin bir yerde.
Onlar, bu yenilgilerinden sonra yeneceklerdir. Birkag yil iginde.” (Rom,
2-4) Su ayetlerde de Peygamberimizin Medine'ye hicretinden sonra,
Mekke'ye tekrar donecegi onceden haber verilmistir: "Kur'dn't sana
farz kilan Allah, elbette seni doniilecek yere dondiirecektir.” (Kasas, 85)
"Allah dilerse giiven icinde, baslarinizi tiras ederek ve kisaltarak, kork-
madan Mescid-i Haram'a gireceksiniz.” (Fetih, 27) "O geri birakilanlar,
ganimetleri almak icin gittiginiz zaman, 'Bizi birakin, sizinle beraber
gelelim.' diyeceklerdir." (Fetih, 15)

Su ayetleri de ayni kategoride degerlendirmeliyiz: "Allah seni in-
sanlardan korur." (Maide, 67) "O zikri biz indirdik ve onun koruyucu-
su da elbette biziz." (Hicr, 9) Ve bunlar gibi miiminlere yonelik ileriye
doniik vaatler ve Mekkeli kafir ve miisriklere yonelik tehditler iceren
bir¢ok ayet vardir ki, aynen tahakkuk etmisglerdir.

Bunun yani sira Kur'an-1 Kerim'in bazi ayetleri, kimi toplumlarin
ve kimi gelismelerin isaretlerini, belirleyici 6zelliklerini icermektedir:
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"Helak ettigimiz bir iilkeye artik diinya hayati haramdir. Onlar bir daha
geri donemezler. Nihayet Ye'cuc ve Me'cuc setleri agildigr ve onlar her
tepeden akin ettigi ve ger¢ek vaadin yaklastigi zaman, birden inkar
edenlerin gozleri donup kalir: Vah bize, biz bundan gaflet iginde idik.
Biz gergekten zalim kimseler idik.’ (Enbiya, 95-97) "Allah sizden, inanip
salih amel isleyenlere vaat etti: Onlari yeryiiziinde hiikiimran kilacak."
(Nar, 55) "De ki: O, sizin tizerinize, tistiiniizden bir azap géndermeye
kadirdir." (En'am, 65)

Su ayet-i kerimeler de ayni kategori i¢inde degerlendirilirler: "Riiz-
garlari, asilayict olarak gonderdik.” (Hicr, 22) "Orada her seyden ol-
¢clisti belirlenmis tiriinler bitirdik." (Hicr, 19) "Daglart birer kazik kil-
madik mi1?" (Nebe, 7) Bu ayetlerin icerdikleri bilgiler, Kur'an'in indigi
donemlerde bilinmeyen bilimsel gergeklere dayanmaktadir. S6z konusu
gercekler tizerindeki bilinmezlik perdesi ancak son c¢aglarda bilim ala-
nindaki gelismelerden sonra aralanabilmistir.

Maide Suresi'nde yer alan su ayet-i kerime de gayb alemine iliskin
bilgiler icermektedir. (Bu yontem, Kur'an ayetlerinin bazisin1 bazisina
uyarlama, bazisini bazisina tanik olarak 6ngérme esasina dayanan tefsir
anlayisinin ozelliklerinden biridir.): "Ey inananlar, sizden kim dininden
donerse, (bilsin ki) Allah, yakinda 6yle bir toplum getirecek ki, O onlari
sever, onlar da onu severler." (Maide, 54) YUnus Suresi'nde yer alan bir
ayette de soyle buyurulur: "Her iimmetin bir peygamberi vardir. Pey-
gamberleri onlara gelince aralarinda adaletle hiikmolunur ve onlara
hi¢ zulmedilmez." (Yanus, 47) "Sen yiiziinii Allah't birleyici olarak dog-
ruca dine ¢evir: Allah'in yaratisina, ki insanlari ona gére yaratmigtir.”
(Ram, 30) Bunlar gibi, gelecekte Isldm iimmetinin veya tiim diinyanin
tanik olacagi olaylar1 haber veren birgok ayet vardir. Tiim bu haberler,
Kur'an'mn indirilis déneminden sonrasini ilgilendirmektedir. Insaallah,
Isra Suresi'nin ilgili ayetinde bu konuyu etraflica irdeleyecegiz.

Kur'an'in, Celiskilerden Uzak Oldugunu Soéyleyerek Meydan
Okumasi

Kur'an-1 Kerim, kimi ayetlerde de kendi i¢inde ¢eliski barindirma-
digin1 vurgulayarak meydan okur: "Hala Kur'an (ayetleri) iizerinde dii-
stinmiiyorlar mi? Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi,
onda birbirini tutmaz ¢ok seyler bulurlardi.” (Nisa, 82) Evren zorunlu
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olarak maddi niteliklidir, ona egemen olan yasa da doniisiim ve teka-
miil yasasidir. Su halde, bu evrenin bir pargasi olarak var olan her sey,
asamal1 bir varolus siireci yasar; zayifliktan giicliiliige, eksiklikten ol-
gunluga yonelir. Bu yonelis, o seyin hem 6ziinde ve hem de 6ziine bagl
unsurlarda, davranis ve eylemlerinde s6z konusudur. Insan da bu siireci
yasar; varolusu, eylemleri ve eylemlerinin sonuglari itibariyle doniisiim
halindedir, tekamiil etmektedir. Fikir ve kavrayis noktasinda da bu kural
gecerlidir. Aramizda hi¢ kimse yoktur ki, kendisini bugiin diinden daha
olgun, daha yeterli gormesin. Yine hepimiz, ikinci animizda birinci ani-
mizdaki s6z ve davranislarimizdaki siirgmelerimizle karsilagmaktayiz.
Bu, bilingli bir insan olarak kendini taniyan herkesin kabul edecegi,
inkar edemeyecegi bir realitedir.

Bu kitabi, Peygamberimiz donem donem insanlara sunmus, yirmi
tic y1l boyunca, degisik sartlarda, farkli ortamlarda, Mekke'de, Medi-
ne'de, zaman zaman gece, zaman zaman da giindiiz, yolculukta, mukim-
likte, savasta, barista, zor giinlerde, zafer giinlerinde, giivenli donem-
lerde, korkulu anlarda, ilah1 bilgileri sunmak, iistiin ahlakin kurallarini
ogretmek, ihtiya¢c duyulan her konuda dini hiikiimleri yasalastirmak
amaciyla par¢a parc¢a insanlara okumustur. Buna ragmen benzesen sz
diziminde en ufak bir geliski, birbirini tutmazlik s6z konusu degildir.
Nitekim kendisi, kendisini "(ayetleri) birbirine benzeyen ve tekrarla-
nan bir kitap" [Zimer, 23] olarak nitelendirmektedir. Sundugu bilgiler,
koydugu temel ilkeler ve ahlak kurallar1 agisindan tek bir uyusmazlik,
birbirini ¢iliriitme meydana gelmemistir. Tam tersine, ayetleri birbirleri-
ni tefsir eder, birbirlerinin kapali noktalarini agiklar niteliktedir.

Nitekim Hz. Ali (a.s) sOyle buyuruyor: "Kur'dn'in bir kismu bir kis-
mini destekler, bir kismi bir kismina tanmiklik eder."” Eger Kur'an Al-
lah'tan bagkasi tarafindan ortaya konulmus bir eser olsaydi, ifade tarzi-
nin bazi yerleri diger bazi1 yerlerinden daha giizel olacakti, s6ziin vurgu-
su ve etkinligi bakimindan bazi yerleri diger baz1 yerlerinden daha par-
lak olacakti. Sundugu bilgiler, koydugu ilkeler ve kurallar da dogruluk
ve yanliglik, saglamlik ve cliriikliik noktasinda farklilik arz edecekti.

Denebilir ki: Bu, salt bir iddiadir ve bir kanita da dayanmiyor.
Ciinkii Kur'an'da birgok ¢eliskilere ve anlasilmaz ifadelere rastlanmis-

1- [Nehcii'l-Belaga, hutbe: 133.]
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tir. Bunlar bir araya getirilse, ciltler dolusu kitap eder. Bunlarin bir kis-
mi, ifade bigimiyle ilgili ve belagat agisindan birer kusur sayilan so-
runlardir. Bir kism1 da manevi anlamla ilgili ve Kur'an'in goriisleri ve
ogretilerinin yanlisligini ortaya koyan ¢eligkilerdir. Ger¢i Miisliimanlar
bunlara cevap vermislerdir, ama bu cevaplar gergekte yorumdan 6teye
gitmezler, tutarlilik esasina ve orijinalitesi bozulmamus fitrat duyarlili-
gina gore bir deger ifade etmezler.

Buna karsilik olarak ben de derim ki: Isaret edilen celiskiler ve
anlagilmaz ifadeler, agiklamalariyla ve doyurucu cevaplartyla birlikte
tefsir kitaplarinda yer alirlar. Bu kitapta da yeri geldiginde bu sorunlara
deginilmistir. Dolayisiyla bu elestiri, delili olmayan bos bir iddiadan
Oteye gitmemektedir.

Kur'an'da anlagilmaz seyler oldugunu ya da onda ¢eligki bulundu-
gunu iddia eden kimselerin, genis tefsir kitaplarinda cevaplariyla bir-
likte deginilmemis tek bir sorunlari bulunmamaktadir. Ne var ki onlar,
sorunlar1 almis, bir araya toplamis, diizene sokmus, ama cevaplarina
deginmemislerdir. Ne giizel sdylemisler: "Eger sevgi gozii (kusurlari
gorememekle) suglaniyorsa, (erdemleri gormeme noktasinda da) kin
g6zl daha ¢ok su¢lanmaktadir."

Denebilir ki: Peki Kur'an'daki "nesh" olgusuna ne dersin? Ciinkii
bizzat Kur'an onun gecerliliginden s6z ediyor: "Biz bir ayeti nesheder-
sek veya unutturursak, ondan daha hayiwrlisini veya onun benzerini ge-
tiririz." (Bakara, 106) "Biz bir ayetin yerine baska bir ayet getirdigimiz
zaman -ki Allah, neyi indirdigini ¢ok iyi biliyor-..." (Nahl, 101) Simdi,
ifade tarz1 agisindan bu degisikliklerin bir ¢eliski sayilmayacagini ka-
bul etsek bile, nesih goriis degisikligi degil de nedir?

Buna karsilik olarak ben de derim ki: Kur'an-1 Kerim'deki nesih
olgusu, ifade tarzi agisindan bir ¢eliski olarak degerlendirilemeyecegi
gibi, bakis acis1 ve hiikiim degisikligi olarak da degerlendirilemez. Bu-
nun agiklanmasi soyledir: Bakarsin, olumlu kosullar geregi verilen bir
hiikiim bir giine uygun diiser de, kosullarin degismesi sonucu bir baska
giline uygun diismez. Bu durumda, o giinlin kosullarina uygun diisen
yeni bir hiikiim yiiriirliige konur.

Bunun en ac¢ik kaniti, Kur'an-1 Kerim'de, icerdikleri hiikiimleri
yirtirlikten kaldirilan ayetlerde, sozlii olarak bu ayetlerin i¢erdikleri
hiikiimlerin ileride yiiriirliikten kaldirilacaginin ima edilmis olmasidir.
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Ornegin, hiikmii yiiriirliikten kaldirilan bir ayette sdyle buyuruluyor:
"Kadinlarmmizdan fuhug yapanlara karsi aranizdan dort erkek sahit is-
teyin, eger sahitlik ederlerse, o kadinlar: oliim alip gotiiriinceye yahut
Allah onlara bir yol acincaya kadar evlerde tutun (hapsedin)." (Nisa, 15)
(Son ciimlenin icerdigi ima dikkat ¢ekicidir.) Bir baska ayette de soy-
le buyuruluyor: "Ehlikitap'tan bir¢ogu, gergek kendilerine apagik belli
olduktan sonra, iclerindeki kiskan¢liktan otiirii, sizi imaninizdan sonra
vazgec¢irip kdfir olmanizi istediler. Allah emrini getirinceye kadar, affe-
din, hos goriin." (Bakara, 109) Gortildiigii gibi, ifadenin son climlesi, on-
lara kars1 takinilacak tavra iliskin hilkmiin gegici oldugunu ima ediyor.

Kur'an'in, Belagatiyle Meydan Okumasi

Kur'an-1 Kerim, ifade tarzinin belagat ve etkinlik agisindan erigilmez
oldugunu vurgulayarak bu alanda da karsitlarina meydan okuyor: "Yok-
sa, 'Onu uydurdu' mu diyorlar? De ki: 'Eger dogru soyliiyorsaniz, siz de
onun benzeri on uydurulmug sure getirin; Allah'tan baska ¢agirabildik-
lerinizi de ¢cagwrin.' Eger size cevap veremedilerse, bilin ki o, Allah'in
bilgisiyle indirilmistir ve O'ndan baska ilah yoktur. Artik Miisliiman
oluyor musunuz?" (Had, 13-14) Ayetler Mekke'de inmistir. "Yoksa, 'Onu
uydurdu' mu diyorlar? De ki: 'Eger dogru soyliiyorsaniz, siz de onun
benzeri bir sure getirin ve Allah'tan baska ¢agirabildiklerinizi de ¢agi-
rin." Hayir, bilgisini kavrayamadiklar, tevili kendilerine gelmemis olan
bir seyi yalanladilar."” (Ytnus, 38-39) Bu ayetler de Mekke'de inmislerdir.

Bu ayetlerde, Kur'an ifadelerindeki belagat ve diizen agisindan bir
meydan okuma s6z konusudur. Clinkii o donemde Kur'an'in muhatabi
olan 6z Araplarin en belirgin 6zellikleri, belagatte ileri gitmis olmalari-
dir. Nitekim tarih, belagat ve fesahat alaninda, agik, anlasilir ve etkileyici
s0z sOyleme sanati acisindan 6z Araplar1 geride birakan eski ve yeni bir
ulustan s6z etmez. Araplar, giizel, yeterli, anlasilir hal ve makama uygun
konusma sanat1 agisindan eski-yeni tiim uluslar1 geride birakmaislardi.

Iste Kur'an onlar1 gayretkeslige itecek ve i¢lerindeki asabiyet dama-
rin1 kabartacak sekilde, onlarla 6zdeslesmis bir alanda onlara meydan
okuyor. Gururlari, bagkalarinin karsisinda egilmemeleri, iirtinlerinin kii-
clik goriilmesini kabullenmemeleri, onlarin karakteristik 6zellikleriydi.
Bu meydan okumanin iizerinden uzun zaman ge¢mis, ama onlardan ses
cikmamusti; giin gectikce caresizlikleri biraz daha belirginlesmisti. Bu
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meydan okumanin karsisinda sadece saklaniyorlardi, kdse bucak kagi-
yorlardi. Nitekim yiice Allah, onlarin bu durumlarini sdyle tasvir ediyor:
"Iyi bilin ki onlar, ondan (Peygamberden) gizlenmek icin gogiislerini
biikerler. Iyi bilin ki onlar, értiilerine biiriindiikleri zaman, Allah onlarin
iclerinde gizlediklerini de, a¢iga vurduklarini da bilir." (Hud, 5)

Bu meydan okumanin lizerinden bin dort yiizyili agkin bir siire gec-
mis olmasina ragmen, kimse onun bir benzerini getirebilmis degildir
ve kimse ona karsi ¢ikabilmis degildir. Cikanlar da rezil olmuslardir,
giiliing duruma diismiislerdir.

Kur'an'a kars1 ¢cikmaya yonelik bazi girisimlerin oldugu bilinmek-
tedir. S6zgelimi yalanci Miiseyleme "Fil" Suresi'ne nazire yaparak soy-
le demistir: "Fil; nedir fil? Nereden bileceksin ki, nedir fil? Onun sert
bir kuyrugu ve uzun bir hortumu vardir." Yalanci kadin peygamber Sec-
cah'a hitap olarak da soyle der: "Onu bir sekilde siz kadinlara girdiriyo-
ruz ve yine onu bir sekilde siz kadinlardan ¢ikariyoruz." Su sagmalikla-
ra ve hezeyanlara bakip da ibret alin. Su da baz1 Hiristiyanlarin Fatiha
Suresi'ne kars1 uydurduklari bir sozdiir: "Rahman'a hamdolsun. O, kai-
natin Rabbidir, cezalandiran meliktir. Ibadet sana ve yardim sendendir.
Bizi iman yoluna ilet." Ve bunlarin benzeri tutarsiz bir siirii hezeyan ve
sOylence ortaya atilmistir.

Denebilir ki: insan zekasmin ortaya koymus oldugu soz, nasil in-
san acisindan mucize diizeyinde olabilir? Insan zekasindan kendisinin
kavrayamadig1 bir seyin sizmasi miimkiin midiir? Oysa fail fiilinden
daha giicliidiir, bir eseri ortaya koyan, eserini kusatmis durumdadir.
Baska bir ifadeyle, sozii anlamin alameti haline getiren insanin ken-
disidir. Ciinkii toplumsal ihtiyag, insan1 i¢indekini bagkalarina anlat-
ma zorunlulugunu dogurur. Dolayisiyla, s6zdeki anlami ortaya ¢ikar-
ma (kesif) 6zelligi itibari, sézlesmeli ve anlasmal1 bir 6zelliktir. insan
zekasinin Uriinii olan bu 6zelligin, insan zekasiin sinirlarini asip zeka
tarafindan kavranamayacak bir olaganiistiiliige ulagmas1 muhaldir. Su
halde, herhangi bir séziin zeka tarafindan kavranamayacak bir anlamin
ortaya ¢ikarmasi da muhaldir. Aksi takdirde soz, itibari bir alamet ol-
maktan ¢ikar.

Eger "Sozel terkiplerin arasinda, mucize diizeyine ulasan bir terkip
vardir." dense, bu demektir ki, kastedilen anlamlardan her birinin, ek-
siklik ve miikemmellik, fesahat ve belagat acisindan farklilik gosteren
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birgok terkibi vardir. Bu terkiplerin arasinda, son derece etkin, en {ist
diizeyde bir terkip vardir ki beser giiclinii asa. Mucize olan da bu terkip-
tir iste. Bunun geregi, ifade edilmek istenen her anlam agisindan muci-
ze niteligine sahip tek bir terkibin oldugudur. Oysa Kur'an-1 Kerim'in
bir anlam1 degisik ifadelerle ve farkli terkiplerle dile getirdigi ¢okga
goriilmektedir. Peygamberler kissalarinda bu tiir sozel degisikliklere
rastlamak miimkiindiir. Eger Kur'an'in sézel terkipleri mucize nitelikli
olsaydi, o zaman ifade edilmek istenen her anlam i¢in, her zaman ayni1
sozel terkip kullanilmaliydi, baskas1 degil.

Ben derim Kki: Bu iki siiphe ve benzeri diger siipheler, baz1 aras-
tirmacilari, Kur'an'in sézel mucizeligini Allah'm caydirmasi, engelle-
mesiyle agiklamaya itmistir. Bunu derken sunu kastediyorlar: Kur'an'm
ya da bir veya birkac¢ Suresi'nin bir benzerini getirmek, insan agisindan
imkansiz bir seydir. Kur'an'da yer alan meydan okuyucu ayetler ve yliz-
yillardir Kur'an'a kars1 ¢ikanlarin bu husustaki ¢aresizlikleri bunu ortaya
koyuyor. Fakat bu demek degildir ki, Kur'an-1 Kerim'de yer alan ifadeler
insan giicliniin istiindedirler. Bilakis, Kur'an'da yer alan tiim ifadeler,
insanlarca sdylenebilecek tiirden ifadelerdir. Meselenin 6zii sudur:

Yiice Allah, insanlar1 Kur'an'a karsi ¢ikmaktan, onun bir benzeri-
ni ortaya koymaya kalkigmaktan alikoyuyor, onlar1 boyle bir girisimde
bulunmaktan caydirtyor. Ciinkii ilahi irade beser iradesine egemendir.
Amag, peygamberlik mucizesini korumak ve peygamberlik misyonu-
nun dokunulmazligini saglamaktir.

Yukaridaki iddia yanlistir ve meydan okumaya iliskin ayetlerin ifa-
de ettigi gerceklerle uyusmaz: "Yoksa, 'Onu uydurdu' mu diyorlar? De
ki: 'Eger dogru soyliiyorsaniz, siz de onun benzeri on uydurulmug sure
getirin; Allah'tan baska ¢agirabildiklerinizi de ¢agirin.' Eger size ce-
vap veremedilerse, bilin ki o, Allah'in bilgisiyle indirilmistir." (Had, 13-
14) Bu son ciimleden anlagiliyor ki, meydan okuma ile verilmek istenen
mesaj, Kur'an'in Peygamber tarafindan uydurulmadigi, onun Allah'mm
bilgisi dahilinde indigidir. Onun seytanlar tarafindan indirilmedigini
vurgulamaktir. Nitekim yiice Allah, bir ayette sdyle buyuruyor: "Yoksa,
'Onu uydurdu' mu diyorlar? Hayw, onlar inanmiyorlar. Eger dogru soy-
liiyorlarsa, onun gibi bir soz getirsinler.” (Tar, 33-34)

Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "Onu seytanlar indirmedi.
Bu, onlara yarasmaz ve zaten yapamazlar da. Ciinkii onlar isitmekten
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uzaklastirilmislardir.” (Suara, 210-212) Halbuki onlarin soziinii ettikleri
caydirma ve vazgecirme, Kur'an'in Allah katindan indirilmis bir kitap
olusuna degil, sadece Peygamberimizin (s.a.a) peygamberlik misyo-
nunun dogruluguna yonelik bir kanit olusturur. Yukarida sundugumuz
ayetle ayn1 mesaj1 igceren bir ayet de sudur: "Yoksa, 'Onu uydurdu' mu
diyorlar? De ki: 'Eger dogru soyliiyorsaniz, siz de onun benzeri bir
sure getirin ve Allah'tan baska cagirabildiklerinizi de ¢agirin.’ Hayrr,
bilgisini kavrayamadiklar, tevili kendilerine gelmemis olan bir seyi ya-
lanladilar." (Yinus, 38-39)

Bununla da agikga anlasiliyor ki, imkansizlig1 ifade edilen sey, in-
sanlarin Kur'an'a benzer bir kitap getirebilmeleridir, hem kendilerinin
ve hem de kendilerine bu hususta yardim edecek herkesin buna gii¢
yetirebilmeleridir. Clink{i Kur'an, bilgisini kusatmadiklari, tevilini bil-
medikleri bir kitaptir. Onun bilgisini ancak yiice Allah kusatabilir. Bu
ylizden de ona kars1 ¢ikmamakta, bir benzerini getirememekteler.

Yiice Allah bir ayette sdyle buyuruyor: "Hdald Kur'an (ayetleri)
tizerinde diigiinmiiyorlar mi? Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan gel-
mis olsaydi, onda birbirini tutmaz ¢ok seyler bulurlardi.” (Nisa, 82) Bu
da gosteriyor ki, insanlar1 Kur'an'in benzerini ortaya koymaktan aciz
kilan unsur, Allah'in insanlarin onda ¢eliski bulmalarina engel olmasi
degil, onun kendi i¢inde birbirini tutmaz seyler barindirmasidir; sézel
ve anlamsal olarak bir ¢eliskinin Kur'an'da yer almamasidir. Bu yiizden
Kur'an'm mucizeligini, Allah'in goniillerde tasarruf ederek insanlari
ona kars1 ¢ikmaktan caydirmasina baglanmak kesinlikle yanlistir, itibar
etmemek gerekir.

Bu mukaddime aydinlandiktan sonra s6z konusu iki siiphenin asil
cevabina gegelim. Birinci sliphede sdyle deniyordu: Belagat s6ziin nite-
liklerindendir. S0z ise insan zekasinin icat ettigi bir seydir. Dolayisiyla
s0zlin insan zekasinin kapasitesini asmasit miimkiin degildir. Ciinkii s6z
zekanin tirlinlinden bagka bir sey degildir.

Bu yaklagima verilecek cevap sudur: S6z acisindan insan zekasiyla
ilgili olan sey, lafizlarin tek basina ifade ettikleri anlamlardir. Ancak
zihindeki anlami, zihinde oldugu bi¢cimde, tam veya eksik olarak, agik
veya kapali olarak anlatabilmek i¢in kelimeleri siralayip climle kurmak,
ayni sekilde, ifade edilmek istenen anlamui, tiim baglantilariyla, dnciille-
riyle, ilintileriyle ya da bunlarin bir kismiyla realiteye uygun olabilecek
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sekilde zihinde sekillendirmek, kelimeleri anlamlar karsiliginda vazet-
mekle, kelimelere mana yiiklemekle ilgisi bulunmayan bir meseledir.
Bu, bir yandan ifade etme ve belagat sanatindaki maharete, kelimeleri
siralayip giizel climleler kurma yetenegine, 6te yandan da zihnin dis
alemdeki anlatilan olguyu tiim yonleriyle, gerekleriyle ve baglantilariy-
la algilamasindaki incelige, dikkatine bagli olan bir seydir.

Dolayisiyla meselenin ii¢ yonii vardir. Bunlar, bir varlikta aymi
anda bulunabildikleri gibi, birbirlerinden ayr1 olarak da bulunabilirler.
Ornegin, bir insan herhangi bir dilin istisnasiz tiim kelimelerini bilebi-
lir, ancak konusma yetenegine de sahip olmayabilir. Bir insan da, s6z
ve ifade sanatinda uzmanlagmis oldugu halde, bilgi ve kiiltiir yoniinde
yetersiz olabilir. Boyle bir insan, tiim anlamlar1 kusatici, doyurucu bir
konusma yapamaz. Bir bagka insan da, bilgi ve kiiltiir agisindan biiytik
bir birikime sahip olabilir, keskin bir zekasi ve duyarl bir fitrati olabilir.
Fakat icindeki birikimi agik ve anlasilir bir dille insanlara aktarmaktan,
gozlemledigi giizellikleri ve g6z alict manzaralari verdikleri mesajlarla
birlikte, biiyiileyici kelimelere yiikleyip anlatmaktan aciz olabilir.

Bu ii¢ olgudan yalnizca birincisi, insanin toplumsal zekasiyla ortaya
koydugu seyle ilgilidir. Ikincisi ve {i¢linciisii ise, insanin kavrama giiciin-
deki bir tiir letafet ve incelikle ilgilidir. Bilindigi gibi, bizim sahip bu-
lundugumuz kavrama giiciiniin kapasitesi sinirlidir, 6l¢iiliidiir. Disimizda
meydana gelen olaylari tiim ayrintilartyla ve dis alemde yer alan olgular
tiim baglantilariyla birlikte kusatamayiz. Dolayisiyla biz, hi¢cbir zaman
hata iglemeye kars1 giivencede degiliz. Bunun yan sira varolusumuzun
asamaliligi, bilgilerimizin de asamali bir farkliliga sahip olmalarini, yani
noksandan tamama dogru bir siire¢ i¢cinde olmalarini gerektirir.

Bu yiizden bir konusmaci ne kadar yetenekli olursa olsun ve bir sair
ne kadar kurcalayici, bilinmezlikleri ortaya ¢ikarici olursa olsun, bas-
langicta ortaya koydugu eser, zekasinin ve kavrama kapasitesinin elver-
digi dlgiide, son demlerinde ortaya koydugu eserin diizeyine ulasamaz.
Insan iiriinii bir sdzii ele alacak olursak, bu sz higbir sekilde yanil-
gidan soyutlanmig olarak degerlendirilemez. Ciinkii bu s6zii sdyleyen
kisi, her seyden dnce, konugmasina konu olan olgunun tiim parcalari
ve kosullarma vakif olamaz. Bu bir. Tkinci olarak da; bu s6z, ne dnceki
sozlerinin, ne de sonraki sozlerinin haddi ve dl¢lisiinde olamaz. Hatta
cok ince olmasindan dolay1 biz somut olarak fark etmezsek bile, konus-
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manin bast ile sonu esit diizeyde olamaz. Clinkii doniisiim ve tekamiil
kural1 geneldir.

Dolayisiyla, higbir saka ve celiski igermeyen son s6z niteligini tasi-
yan ciddi bir s6z gordiiglimiiz zaman (kusatici bir bilgiden kaynaklan-
mayan s0z de, sakanin ciddisidir) hig tartismasiz, bunun beser sozii ol-
madigini anlariz. Yiice Allah bu gergegi soyle dile getirir: "Hala Kur'dn
(ayetleri) tizerinde diigiinmiiyorlar mi? Eger o, Allah'tan baskas: ta-
rafindan gelmis olsaydi, onda birbirini tutmaz ¢ok seyler bulurlard."”
(Nisa, 82) Bir ayette de soyle buyurur: "Doniisii olan goge, yarilan yere
andolsun ki o, (hak ile batili, dogru ile yanlisi) ayiran son sozdiir; o,
saka degildir." (Tark, 11-14) Bu ayette degisken olan iki olguya, yani
gbge ve yere yemin ediliyor. Hakkinda yemin edilen seyse, degisme-
yen ve tevilinden ibaret olan sabit gercege dayanan Kur'an'dir. (ileride
Kur'an-1 Kerim'de yer alan "tevil" kavraminin ne anlama geldigini acik-
layacagiz.)

Yiice Allah bir ayette de sdyle buyuruyor: "Hayw! O, yiice
Kur'an'dir. Levh-i Mahfuz'dadir." (Biiric, 21-22) Bir ayette de soyle bu-
yuruyor: "Apacik kitaba andolsun ki biz, diisiintip anlamaniz i¢in onu
Arap¢a Kur'dn kildik. O, katimizda bulunan ana kitaptadir. Sam yiice-
dir, hiikiim ve hikmet doludur." (Zuhruf, 2-4) Bir bagka ayette ise soyle
buyuruyor: "Hayir! Yildizlarin yerlerine yemin ederim. Bilseniz, bu bii-
viik bir yemindir. O, elbette serefli Kur'an'dir. Korunmus bir kitaptadir.
Temizlenenlerden baskasi ona dokunamaz." (Vakia, 75-79) Bu ve benzeri
ayetler, Kur'an-1 Kerim'in i¢erdigi anlamlar itibariyle kalic1 ve degis-
mez gerceklere dayandigi gibi, kendisinin de degismez oldugunu ortaya
koyuyor.

Yukaridaki agiklamalar1 anladiktan sonra bilirsin ki, dilin ortaya
cikisinin insana dayaniyor olmasi, dili ortaya koyan insanin giiciiniin
istiinde sozel terkibin olmamasini gerektirmez. Aksi takdirde, kili¢ ya-
pan demircinin onu kullanan en cesur, tavla ve satranci ¢ikaranin onlari
oynayan en usta oyuncu ve udu icat edenin de onu ¢alan en giizel utcu
olmas1 gerekirdi.

Biitiin bunlardan acgik¢a anlasiliyor ki, s6z sanatinin erisilmezligi
(eksiksiz belagat), realiteyle ortiisen bir tiir bilgiye dayanir. Bu oOrtiis-
mede hem lafzin manayla ortiismesi, hem de mananin zihinsel bi¢imin
aktardig dis olguyla oOrtiismesi sarttir.
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Lafiz yoniine gelince; Seyh Abdulkahir Ciircani'nin Delailii'l-I'caz
adli eserinde belirttigi gibi, ortaya ¢ikisi itibariyle lafzin ciizleri ara-
sindaki tertip, dogasi itibariyle lafiz ile ifade edilen mananin ciizleri
arasindaki tertiple Ortiisiir olmalidir.

Mana yoniine gelince; dogrulugu ve uygunlugu agisindan dis ger-
cege dayanmalidir ki, igerdigi gergekler ¢arcabuk ortadan kalkmasin.
Bu mertebe, bir 6nceki mertebenin dayanagidir. Ciinkii ciddiyeti olma-
yan nice belig sakalar vardir ki, ciddi sozler karsisinda hicbir deger
ifade etmezler. Ayni1 sekilde cehalete dayali nice belagatli sozler vardir
ki, asla hikmete karsi koyamazlar, karsi koyacak durumda olamazlar.
Bu nedenle, lafiz tatliligina, iislip giizelligine, anlam belagatine ve dis
gercekligine bir arada sahip bulunan soz, en iist diizeydeki sozdiir.

Bir soz, gerceklik temeline dayanir, ifade ettigi anlam tam tamina
hakikatle ortiisiirse, baska gergekleri yalanlamaz, bagka gerceklerce de
yalanlamaz. Ciinkii hakkin pargalar1 birbiriyle uyum i¢indedir, temelle-
ri birbiriyle baglantilidir. Bir gergek bir baska gergegi gecersiz kilmaz,
cliriitmez. Bir dogru bir baska dogruyu yalanlamaz. Ama batil, hem
bir bagka batilla ve hem de gercekle celisir. Yiice Allah'in su soziiniin
ifade ettigi derin anlama bakiniz: "Gergekten sonra sapikliktan baska
ne var?" (Yinus, 32) Burada, gercegin tekligi, boliinmezligi ve parcalan-
mazlig dile getiriliyor. Bir de su ayetin icerdigi anlama bakiniz: "Baska
vollara uymayn. Yoksa sizi boliip pargalar..." (En'am, 153) Burada batilin
daginiklig1 ve dagiticiligi, boliinmiisliigii ve boliictiliigii dile getiriliyor.

Durum bdyle olunca, gercegin ciizleri arasinda ayrilik olmaz; tam
tersine, her yoniiyle biitiinliik ve kaynagsmislik olur. Gergegin clizleri,
birbirine gotiiriir, birbiriyle sonug¢lanir, birbirine taniklik eder, birbi-
rini anlatir.

Hig¢ kuskusuz bu, Kur'an'i sasirtici bir yoniidiir. Kur'an ayetlerin-
den her birinin ifade ettigi bir anlam, verdigi bir sonug¢ vardir. Bunun-
la birlikte, bu ayetlerin her biri, uygun bir ayetle birlikte ele alininca,
bugiine kadar fark edilmeyen yepyeni bir gercegi dile getirir. Sonra bir
ticlincii ayet de bu gercegi dogrular ve ona sahitlik eder. Bu, Kur'an'in
ozelligidir, ayirici niteligidir.

Bu kitabimizda yer verdigimiz kimi agiklamalarda bu ydntemin
baz1 6rneklerini goreceksiniz. Ne var ki, bu yolu izleyen olmamis, bu
yontem bir kenara birakilmis durumdadir. Sayet tefsir bilginleri bu yon-



BaKara STUIESi / 21-25 it e et aaaraeeeees 129

teme bagvurmus olsalardi, bu yolu izleselerdi, bugilin Kur'an'in tatl de-
nizlerinden nice kaynaklarla, onda sakli bulunan miicevherlerden nice
hazinelerle tanigsmis olurduk.

Boylece Kur'an'in belagat acisindan mucize olamayacagi yoniindeki
elestirinin her iki yoniiyle de batil ve yanlis oldugu ortaya ¢ikmis oldu.
Clinkii belagatin mucizeligi, sozel ifadeden dolay: degildir ki, "So6zii or-
taya koyan insandir, su halde nasil olur da insan soziin en belagatlisine
ve en etkileyicisine gii¢ yetiremez?!" denilsin; ya da, "Tasarlanabilecek
sozel terkipler i¢cinde sadece bir tanesi belagatin dorugunda olur.

Su halde, bir anlam1 birden fazla s6zel terkiple ifade etmek ve iiste-
lik bu terkiplerin her birinin mucizelik diizeyinde, beser giiciiniin iistiin-
de olmas1 miimkiin miidiir?!" sdylensin. Ciinkii; mucizelik, zihin ve dis
alemle ilgili tim yonleri 6ziinde barindiran anlamla ilgilidir.

Kur'an'da Mucizenin Anlami ve Gergek Mahiyeti

Hi¢ kuskusuz, Kur'an-1 Kerim mucize olgusunun varligini ve ger-
ceklesmisligini onaylar. Kur'an'in onayladigi sekliyle mucize, olaga-
niistii bir olgudur ve dogada ve maddi varolusun sinirlar1 i¢inde doga-
iistli bir tasarrufa igaret eder. Kur'an'in onayladig1 mucize, aklin kesin
hiikiimlerini gecersiz kilmaz. Dolayisiyla giiniimiizde bazi kimselerin,
mucizenin varligina delalet eden ayetleri yorumlayarak, doga iizerin-
deki bilimsel arastirmalarin verileri ile bunlar arasinda bir paralellik
kurma amacina yonelik girisimleri bos ve anlamsizdir.

Kur'an'm mucize kavram ile vurguladigi gercek anlama gelince;
asagidaki agiklamalarimiz arasinda buna yer verecegiz.

1- Kur'an, Genel Nedensellik Yasasini1 Onaylar

Kur'an-1 Kerim, dogal fenomenler ve olaylarin sebepleri oldugunu
ifade eder ve genel nedensellik yasasini dogrular. Nitekim aklin kesin
hiikmii de bu yasay1 ispat eder, bilimsel arastirmalar ve tiim kanitlamalar
bu yasaya dayanir. Ciinkii insan, 6z yaratilis1 geregi, hic tereddiit etme-
den her maddi gelismenin arkasinda meydana getirici bir illet, bir neden
aramaktadir. Dogal bilimler ve 6teki bilimsel arastirmalar da olaylar1 ve
olgular eldeki verilere gore ilgili illetlerine, sebeplerine dayandirirlar.
Illet derken sunu kastediyoruz: Bizler, gdzlemler ve deneyimlerimiz
sonucu, dogada bir olgu veya birkag¢ olgu birden ger¢eklestigi zaman,
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onlarla birlikte baska seyler de gerceklestigini biliyoruz. iste biz, o olgu
veya olgulara illet (neden), meydana getirdigi seylere de maldl (so-
nug) deriz. S6zgelimi, deneyimle kanitlanmistir ki, bir "yanma" olay1
s0z konusu oldugu zaman, ondan dnce ates, hareket ya da carpisma ve
stirtiisme gibi yanmay1 gerektirici bir illet (neden) s6z konusudur. Bu
ylzden, genellik ve degismezlik nedenselligin, sebep-sonug ilkesinin
vazgecilmez hiikiimlerindendir.

Bu anlami dogrulayan ifadeler Kur'an-1 Kerim'de ¢okca yer alir.
Oliim, hayat, rizk, gok veya yer menseli diger gelismeleri Kur'an-1 Ke-
rim, belli sebeplere baglamakta, ayn1 zamanda bunlarin tiimiinii de tev-
hit ilkesi uyarinca, sonugta yiice Allah'a dayandirmaktadir.

Evet; Kur'an-1 Kerim, su anlamda genel nedensellik yasasinin dog-
rulugunu vurgular: Herhangi bir sebep, kendisini gerekli kilan ve ken-
disine dayanak olusturan etkileyici kosullariyla birlikte gergeklesirse
ve arada bir engel yoksa, yiice Allah'in izniyle bu sebepten etkilenen
ve varlig1 ona bagli olan miisebbep de gergeklesir. Miisebbep varsa, bu
kacinilmaz olarak sebebinin varligini gosterir.

2- Kur'an, Olaganiistii Olgular: Ispat Eder

Ayrica Kur'an-1 Kerim, birtakim olaylardan haber verir ki, bunlar
dogada yiiriirliikte olan sebep-sonug iliskisine dayal1 sistemin Olgiileri
i¢inde, gozle goriiliir diizenin normlarina gore gelismezler. Soziinii et-
tigimiz olaganiistii gelismeler, Kur'an-1 Kerim'in kimi peygamberlere
(selam iizerlerine olsun) izafe ettigi mucizelerdir. Nuh, Hud, Salih, Ib-
rahim, Lut, Davud, Siileyman, Musa, Isa ve Muhammed peygamberle-
rin (salat ve selam tlimiiniin tizerine olsun) gosterdikleri mucizeler gibi.
Ciinki bunlar, normal doga yasalarinin 6l¢iilerine uymazlar.

Sunu kesin olarak bilmek gerekir ki, s6z konusu olaylar ve gelisme-
ler aligilagelmisin diginda olsalar bile, doga yasalarina gére gercekles-
miyor olsalar bile, aklin kesin hiilkmiiniin inkar etigi imkansiz gelisme-
ler degildirler. S6zgelimi, akil su tiir iddialar1 kesinlikle imkansiz gortir:
"{ki ¢elisik 5nerme, birlikte dogru veya birlikte yanlis olabilirler." Veya
"Bir sey kendisi olmayabilir." Ya da "Bir, ikinin yaris1 degildir." gibi.
Bu gibi imkansiz olan seyleri akil kesin hiikmiiyle reddeder. Bu nedenle
en eski donemlerden beri, biitiin milletlere mensup insanlarin akillari,
yukarida soziinii ettigimiz seylerin imkansiz olduklarini onaylamislar-



BaKara STUIESi / 21-25 it e et aaaraeeeees 131

dir. Eger mucize de bizzat imkansiz olsayd, hi¢bir akil onu kabul etmez
ve bu hususta kanit istemez ve herhangi bir kimse bir baskasina onu
izafe etmezdi.

Ayrica bu gelismeler, yani mucizeler, temelden dogal sistem tara-
findan kabul edilemez nitelikte gelismeler degildirler. Tersine, madde
yasas1 her zaman bu tiir bir hareket halindedir. Diriyi 6liiye, oliyii diriye
dontstiriir, bir sekli diger bir seklin yerine koyar, bir olay1 diger olayla,
rahat1 sikintiyla, sikintiy1 rahatla degistirir. Normal gelismelerle muci-
zevi gelismeler arasindaki tek fark sudur: Gozlemleyebildigimiz maddi
sebepler, sonuclarla olan 6zel baglantilarindan dolay1, zamana ve meka-
na iligkin 6zel kosullarin gergeklesmesiyle asamali olarak etkilerini ya-
parlar. S6zgelimi; bir asa, hareket eden bir yilana ve canli bir insana do-
niigebilir. Fakat boyle bir doniisiim, normal kosullarda, 6zel sebeplerin,
zaman ve mekana bagl 6zel kosullarin ortaya ¢ikmasi ile miimkiindiir.
Bu kosullarda, madde bir durumdan diger bir duruma gegis yapar, dnce-
ki bigimi yerine diger bir bigime biiriiniir, nihayet gézlem ve deneyim-
le tespit edilen evrelerden gecerek dngoriilen son seklini alir. Boyle bir
dontistim, rastgele kosullarda veya nedensiz olarak ya da bir dileyenin
dilemesiyle olmaz. Nitekim Kur'an-1 Kerim'in sozilinii ettigi mucizeler
ve olaganiistii gelismelerde goriiniirde bdyle bir durum s6z konusudur.

Her seyi duyu organlar1 ve basit deneyimlerle algilamaya aligik
olan normal halk, bu tiir olaganiistii gelismeleri kabullenmekte bir hay-
li zorlandig1 gibi doga bilimleri de konuya iyimser yaklagsmamaktadir.
Ciinkii doga bilimleri, ancak dogal sebep-sonug sisteminin gozlemle-
nebilen yiizeyine ulagabilmektedir. Bugiinkii bilimsel deneyimlerin ve
maddi gelismelerin nedenlerini agiklamaya yonelik varsayimlarin ugra-
s1 alan1 olan ylizeyi kastediyorum.

Ancak bilim, olaganiistii olaylarin varligin1 inkar edemez, bunlar
perdeleyemez. Ciinkii nice olaganiistii gelismeler vardir ki, miicahede
ve riyazet ehli tarafindan ortaya koyuluyor ve herkes bunlar1 gézleriyle
goriiyor, yayinlarda dile getiriliyor, gazeteler ve kitaplarda kaydedili-
yor. Oyle ki, higbir akil sahibi bunlar1 inkar edemez ve kusku duyamaz.

Bu yiizden psikoloji alaninda arastirma yapan bazi ¢agdas bilim
adamlari, bu tiir olaganiistiiliikkleri goriinmez elektrik ve manyetik akim
dalgalar1 ile sebeplendirmeye ¢alisiyorlar. Onlarin varsayimlarina gore,
agir bedensel riyazet, insan1 gériinmez gii¢lii ve rumuzlu akimlara ege-
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men kilar. Bu sayede gerilim ve a¢ilim yoluyla maddi olarak sasirtic1 ve
olaganiistii niteligine sahip hareketler, hareketlendirmeler ve tasarruflar
ortaya cikar.

Bu varsayim dogru olur ve hi¢bir probleme karsilagmazsa, biitiin
degisik geligsmeleri tek bir nedene dayandiran yeni ve genis bir varsa-
yim ortaya ¢ikacaktir. Eskiden olaylarin tiimiinii veya bir kismini yo-
rumlamaya yonelik "hareket ve kuvvet" varsayimi gibi bir varsayim.

Soylenenler bundan ibaret. Bu konuda da biraz hakli sayilirlar.
Cilinkii stirekli korunan dogal bir baglantinin varsayilmasiyla, dogal bir
maliliin dogal bir illetin olmamas1 diisiiniillemez. Baska bir ifadeyle;
biz, dogal illet derken, baz1 dogal varliklarin bir araya gelmesini ve
aralarinda 6zel baglantilarin olmasini kastediyoruz. Aralarinda 6zel bir
ilgi bulunan bu varliklardan yeni ve dogal bir varlik meydana gelir. Bu
ikinci varlik, illetinden sonra ve onunla baglantili olarak meydana gel-
mistir. Eger ondan 6nceki sistemde bir aksaklik olsaydi, boyle bir sey
meydana gelmeyecek ve varlig1 gerceklesmeyecekti.

Kur'an-1 Kerim, her ne kadar olagan veya (bize gore) olaganiistii tiim
maddi gelismelerin temelinde yatan bu son dogal illeti, amacinin digina
ciktig1 icin, adiyla ve etkisinin mahiyetiyle tanimlamasa da, ancak her
maddi olaym temelinde, Allah'in izniyle bir sebebin bulundugunu dile
getirir. Bagka bir ifadeyle; her maddi olayn, varligi itibariyle yiice Allah'a
dayandigini belirtir. Her sey, dogal sistem i¢inde ger¢eklesen varolusu iti-
bariyle yiice Allah'a dayanir. Yiice Allah bir ayette sdyle buyuruyor:

"Kim Allah'tan ¢ekinirse, Allah ona bir ¢ikis yolu yaratir ve ona
ummadigi yerden rizk verir. Kim Allah'a giivenirse, O, ona yeter. Allah,
emrini yerine getirendir. Allah, her sey icin bir ol¢ii koymustur." (Talak,
2-3) Ayetin bas tarafi genellik ifade eder ve bir kayitlandirma s6z ko-
nusu degildir. Buna gore, bizim algiladigimiz normal sebepler aksini
gosterse, olmayacaginin isaretini verse bile, ylice Allah, kendisinden
cekinen ve kendisine giivenen kimseye yeter, istenen durum kaginilmaz
olarak gerceklesir.

Yiice Allah'in su soziiniin ifade ettigi genellik de bu amaca yone-
liktir: "Kullarim, beni sana sorarlarsa, hi¢ stiphesiz ben yakinim, bana
dua ettigi zaman dua edenin duasina karsilik veririm." (Bakara, 186) Su
ayetler de buna 6rnek olustururlar: "Bana dua edin, duanizi kabul ede-
yim." (Mi'min, 60) "Allah, kuluna kdfi degil mi?" (Zimer, 36) Yukaridaki
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ayetteki (Talak, 2-3), "Allah emrini yerine getirendir." climlesi, bas taraf-
taki ifadedeki genelligin sebebini aciklayici niteliktedir.

Yiice Allah'n su s6zii de bu anlamu pekistirir niteliktedir: "Allah,
emrini yerine getirendir, ama insanlarin ¢ogu bilmezler." (Yisuf, 21) Bu
climlenin ifade ettigi anlam geneldir ve higbir sekilde sinirlandirilmaz.
Buna gore, yiice Allah'in irade ve mesiyetinin taalluk ettigi her olaya bir
yolu vardir; alisilagelmis normal yollar kapali olsa dahi.

Burada iki ihtimal ortaya ¢ikar: Birincisi; yiice Allah, s6z konusu
gelismeye maddi bir sebep ve dogal bir illet olmaksizin sirf iradesiyle
miidahale edip yonlendirir. Ikincisi; ortada dogal bir sebep vardir ve bu
sebep bizim bilgimize kapalidir; yiice Allah bu sebebi kugatmis ve onun
araciligiyla iradesini gerceklestiriyor.

Ancak s6z konusu ayetin ikinci climlesi, yani "Allah, her sey icin
bir ol¢ii kalmistir:" ifadesi, bu iki ithtimalden ikincisine delalet etmekte-
dir. Ciinkii burada, sonuglarin normal sebeplerin gerektirdiginden veya
gerektirmediginden daha kapsamli olduklari dile getiriliyor. Her seyin,
Allah tarafindan belirlenmis bir 6l¢iisii, bagka varliklarla baglantilar1 ve
diger olgularla varolussal ilintileri vardir. Normal sebeplerle iligkisi ko-
puk olup aralarinda bir baglant1 olmasa bile. Yiice Allah, bu baglantilar
aracilifiyla iradesini yiiriirlige koyabilir. Ciinkii bu iligkiler ve baglan-
tilar esyanin miilkiyetinde degildirler ki, bir durumda emre uysunlar
ve bir bagka durumda da baskaldirsinlar. Tersine; bunlar, yiice Allah'in
emriyle var olmuglar, O'na itaat ederler ve O'nun iradesine baghdirlar.

Bu ayet gosteriyor ki yiice Allah, varliklar arasinda baglantilar ve
iligkiler koymustur ve diledigi zaman bunlardan birini ele alabilir. Ama
bu, varliklar arasindaki nedensellik iliskisinin iptali anlamina gelmez.
Tersine; nedenselligin Allah'mm kontroliinde oldugunu ve onu diledigi
sekilde harekete gecirdigini ortaya koyar. Su halde, varliklar aleminde
gercek bir nedensellik ve baglanti vardir. Her varlik, kendinden dnce-
ki varliklarla baglantili olup aralarinda belli bir diizen s6z konusudur.
Ancak bu iligki, bizim normalde gozlemledigimiz varliklar arasi iligki
tiirline benzemez. (Bu ylizden, mevcut bilimsel varsayimlarin varliklar
alemindeki geligsmeleri izah etmede, sebeplendirmede yetersiz kaldik-
larin1 gortiyoruz.) Tersine, bu iligki tiirii, yiice Allah'in bilgisine ve dii-
zenlemesine gore gelisme gosterir.
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Iste kadere iliskin ayet-i kerimeler de bu gercegi dile getirmekte-
dirler: "Hig¢bir sey yoktur ki onun hazineleri, bizim yanimizda olmasin,
ama biz onu bilinen bir miktar ile indiririz." (Hicr, 21) "Biz, her seyi
bir él¢iiye gore yarattik.” (Kamer, 49) "Her seyi yaratmis, ona bir dii-
zen vermig, oOl¢tistinii tayin etmigtir." (Furkan, 2) "O ki, her seyi yaratti,
diizene koydu. O ki, belirleyip hedefini gosterdi.”" (A'l3, 2-3) "Ne yerde,
ne de kendi canlarimizda meydana gelen hi¢bir musibet yoktur ki, biz
onu yaratmadan once, bir kitapta olmasin." (Hadid, 22) "Hi¢bir musibet
basa gelmez ki, Allah'in izniyle olmasin. Kim Allah'a inanirsa, onun
kalbini hidayet eder. Allah, her seyi bilendir." (Tegabun, 11) Birinci ayet-
le birlikte diger ayetler, seylerin belirsizlik alanindan, Allah'in takdiri
sonucu belirlilik ve belirginlik asamasina indiklerini gosteriyor. Yiice
Allah, onlar1 belli bir 6l¢iiyle sinirlandiriyor. Bir seyin diger varliklarla
olan tiim baglar1 belirlenmeyince, sinirlanmayinca, o seyin sinirli ve
Olciilii olusu bir anlam ifade etmez. Maddi bir varlik, diger tim maddi
varliklarla iliski ve baglant1 halindedir. Varliklar biitiinii, seylerin var-
ligin1 belirleyen, sinirlandiran ve dlgen bir kalip gibidir. Cilinkii biitiin
maddi varliklar, varliklar biitiiniiyle ol¢iiliirler, onlarla baglantilidirlar.
Her maddji varlik, kendinden 6nceki ve kendisiyle birlikte olan tiim var-
liklarla baglantilidir ve kendisi gibi bir varligin maltliidiir, sonucudur.

Yaptigimiz bu agiklamalari su ayet-i kerimelerle pekistirmek miim-
kiindiir: "Iste Rabbiniz Allah budur, her seyin yaraticisidir.” (Mi'min,
62) "Hig¢bir canli yoktur ki, O, onun per¢ceminden tutmugs olmasin. Ger-
cekten Rabbim, dogru bir yol iizerindedir." (Hud, 56) Bu iki ayet, daha
once Kur'dn-1 Kerim'in genel nedensellik yasasini onayladigina iliskin
olarak sunulan ayetlerle birlikte ele alindiklar1 zaman, istenen sonuca
yaklagtirirlar.

Séyle ki: 1k ayet, yaratilis1 her seye genellestiriyor. Higbir sey yoktur
ki, yiice Allah tarafindan yaratilmis olmasin. ikinci ayet ise, yaratilis ve
varolusun bir ahenk icinde ve bir diizen dogrultusunda gerceklestigini,
degisikligin, karisikligin, carpikligin s6z konusu olmadigini ifade ediyor.

Bildiginiz gibi, Kur'an-1 Kerim, maddi varliklar arasinda genel ne-
densellik yasasin1 dogruluyor. Boylece anlasiliyor ki, maddi varliklara
egemen olan yasalar sistemi, ister normal sekliyle, ister olaganiistii sek-
liyle yiiriirliikte olsun, kesinlikle dogru yol iizerindedir. Bu yolda bir
degisiklik olmaz. Sistem, bir ahenk i¢inde devam eder. Burada her olay,
kendisinden onceki zorlayic bir illetin malaliidiir.
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Yine buradan hareketle anliyoruz ki, kimi durumlarda, sonuclarin-
dan ayrilan sebepler, o sonuglarin gercek sebepleri degildirler. Tersine;
burada gergek sebepler vardir, bunlar stirekli yiiriirliiktedirler, hiikiim-
leri ve 6zellikleri degisiklige ugramaz. Nitekim hayatin kokeni ile ilgi-
li bilimsel deneyimler ve az dnce degindigimiz olaganiistii gelismeler,
bunu destekler niteliktedirler.

3- Kur'an, Maddi Nedene Dayanan Seyleri Ayn1 Zamanda
Allah'a Dayandirir

Kur'an-1 Kerim, esya arasinda nedensellik kuralinin varligini, baz1
seylerin diger bazi seylere sebeplik olusturdugunu onayladig: gibi, bii-
tiin her seyi sonunda Allah'a dayandirir. Buradan ¢ikan sonu¢ sudur:
Varolussal sebepler, etkileme acisindan kelimenin tam anlamiyla ba-
gimsiz degildirler. Tiim anlamiyla gercek etkinlik, tartisilmaz otorite-
ye sahip yiice Allah'a 6zgiidiir. Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor:
”fyi bilin ki, yaratma ve emir O'nundur." (A'raf, 54) "Goklerdekilerin ve
verdekilerin hepsi Allah'indir." (Bakara, 284) "Goklerin ve yerin miilkii
O'nundur." (Hadid, 5) "De ki: Hepsi Allah katindandir." (Nisa, 78)

Bunun gibi daha bir¢ok ayet vardir ki, bunlar her seyin salt Allah'in
miilkii oldugunu, bu hususta kimsenin O'na ortak olmadigini, bunlar
iizerinde diledigi gibi tasarruf ettigini ifade ederler. O'nun disinda hig
kimsenin tasarruf yetkisi yoktur. Ancak O, diledigi kimseye izin verir
ve bazi hususlarda ona tasarruf yetkisi tanir; ama hi¢ kimse bu tasarru-
funda bagimsiz degildir. Ciinkii izin alan kisinin tasarruf yetkisi, sadece
izin verilen alanlarla sinirli kalir. Nitekim yiice Allah séyle buyuruyor:
"De ki: Allah'tm, ey miilkiin sahibi, sen diledigine miilkii verirsin, dile-
diginden miilkii alirsin.” (Al-i imran, 26) "O ki, her seye yaratilisini verdi,
sonra onu dogru yola iletti"” (Taha, 50) Bu anlamda baska ayetler de var-
dir. Yine soyle buyuruyor: "Goklerde ve yerde olanlarin hepsi Onundur.
O'nun izni olmadan kendisinin katinda kim sefaat edebilir?" (Bakara,
255) "Sonra arsa istiva etti; isi tedbir eder. O'nun izni olmadan hi¢ kim-
se sefaat edemez." (Yinus, 3)

Buna gore, sebeplerin, sebeplige sahip olmalar1 yiice Allah'im ken-
dilerine bu yetkiyi vermis olmasima baglidir. Higbir sebep, sebepliginde
bagimsiz degildir. Iste yiice Allah, bu anlami sefaat ve izinle ifade ediyor.
Bilindigi gibi izin olgusu, ancak tasarrufa engel olusturan bir seyin var-
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l1g1 durumunda s6z konusu olabilir. Engel olgusu da, engelleneni etkisiz
birakan, tasarrufta bulunmasini1 6nleyen bir unsurun varligi durumunda
gecerlidir. Boylece anlasiliyor ki, her sebepte sonucu gerektiren bir et-
kinlik 6zelligi vardir ki, herhangi bir engel olmadig1 takdirde bu etkinlik
kendini gosterir. Bununla birlikte isler biitliniiyle yiice Allah'in elindedir.

4- Kur'an, Mucizelerde Peygamberlere Etkin Rol ispat Eder

Yiice Allah soyle buyuruyor: "Hi¢bir elgi, Allah'in izni olmadan
bir mucize getiremez. Allah'in emri geldigi zaman hak yerine getirilir
ve iste o zaman Allah'in ayetlerini bosa ¢ikarmaya ugrasanlar, hiisra-
na ugrarlar." (Mii'min, 78) Burada, herhangi bir peygamberin herhangi
bir mucize gostermesi, yiice Allah'in iznine baglaniyor, peygamberlerin
gosterdikleri mucizeler iizerinde peygamberlerin i¢inde olan bir etkenin
rol oynadigi, ancak bu etkenin devreye girebilmesi icin, daha once de
sOyledigimiz gibi, Allah'in izninin sart oldugu belirtiliyor.

Bu hususla ilgili olarak yiice Allah soyle buyuruyor: "Siileyman'in
hiikiimranligi hakkinda onlar, seytanlarin uydurduklar: sozlere uydu-
lar. Oysa Siileyman kiifre gitmemisti. Fakat o seytanlar, kiifre gittiler;
insanlara biiyii 6gretiyorlardi ve yine onlar Babil'de Harut ve Marut
adli meleklere indirilene uydular. Oysa o ikisi (Harut ve Marut), 'Biz
bir fitneyiz,; sakin kiifre gitme!' demedikce, kimseye bir sey ogretmiyor-
lardi. Onlar, o ikisinden, erkekle karisinin arasini acacak seyler ogre-
niyorlardi. Ancak, Allah'in izni olmadan o biiyii ile hi¢ kimseye zarar
veremezler." (Bakara, 102)

Ayet-i kerime genel olarak sihrin gergekligini dile getirmekle bir-
likte, tipki mucizede oldugu gibi sihirde de, sihir yapan kimsede var
olan bir giiciin etkili oldugunu, ancak ilahi izin olmadan bu giiciin hig-
bir ise yaramayacagini ortaya koyuyor.

Kisacasi, ister mucize, ister sihir ve isterse evliyanin kerameti veya
riyazetler ve mesakkatli miicahedelerle saglanan ozellikler gibi tiim
olaganiistii olgular, ayet-i kerimelerde vurgulandig: gibi insanin i¢inde
var olan birtakim etkenlere ve irade giiciine dayanir. Bunun yani1 sira
ayet-i kerimelerde, peygamberlerin i¢inde var olan bu etkenin, her du-
rumda tiim sebeplere egemen oldugu dile getirilmektedir: "Gonderilen
pevgamber kullarimiza su soziimiiz ge¢misti: Mutlaka kendilerine yar-
dim edilecektir ve galip gelecek olanlar, mutlaka bizim ordumuzdur.”
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(Saffat, 171-173) "Allah, 'Elbette ben ve elcilerim galip gelecegiz' diye
vazmigtir." (Miicadele, 21) "Elbette biz, el¢gilerimize ve inananlara hem
diinya hayatinda, hem de sahitlerin duracaklar: giinde yardim edece-
giz.” (Mi'min, 51) Bu ayetler, higbir kayitla mukayyet olmayan genel ni-
telikli anlamlar icermektedirler.

Buradan hareketle diyebiliriz ki, var olan ve tistlinliigii tartisilmaz
sekilde belirgin olan bu i¢ etken, dogadtesi ve madde {istii bir olgudur.
Ciinkii maddi olgular 6lg¢iilii, oranl ve sinirhidirlar. Siirtlisme ve carpis-
ma durumunda kendilerinden daha giiclii olan bir olgu karsisinda yenik
diiserler. Soyut olgular da, dyle olmakla birlikte, bir sekilde maddeyle
ilintili olmadikca, aralarinda siirtiisme ve engellesme s6z konusu ol-
maz. Allah'in izniyle her zaman iistiin olan bu soyut i¢ etken, maddi bir
engelle karsilastigi zaman, Allah ona 6yle bir gii¢ verir ki, higbir maddi
engel onun kargisinda tutunamaz.

5- Kur'an, Mucizeleri Peygamberlerdeki Ruhani Giice
Dayandirdigi Gibi Allah'in Emrine De Dayandirir

Bir 6nceki boliimde yer alan ayetin su son climlesi, yani "Allah'in
emri geldigi zaman hak yerine getirilir..." ifadesi gosteriyor ki, pey-
gamberlerdeki o i¢ etkenin etkinligi, Allah'in iznine bagli oldugu gibi,
o izinle birlikte yiice Allah'tan gelen bir emre de baglidir. Demek ki,
diger biitlin sebeplerde oldugu gibi peygamberlerdeki mucizeleri mey-
dana getirici i¢ etkenler de, ancak Allah'n emrine denk diistiigii veya
onunla 6zdeslestigi takdirde etkili olabilir.

Emrin ne demek oldugu su ayet-i kerimede agiklanmistir: "O'nun
isi (emri), bir seyi istedi mi ona, sadece 'Ol' demektir, hemen oluverir."
(Yasin, 82) Yiice Allah'in isleri, var etmeye iliskin sozle ve "Ol" kelime-
siyle tahakkuk bulur. "Bu bir égiittiir, dileyen Rabbine varan bir yol
tutar. Ancak, Allah dilemedikge siz bir sey dileyemezsiniz." (Insan, 29-30)
"0, biitiin alemlere 6giittiir, aranizdan dogru hareket etmek dileyenler
icin. Ancak, dalemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz bir sey dileyemezsi-
niz." (Tekvir, 27-29)

Bu ayetler gosteriyor ki, insanin dilemesine ve tercihine bagli olan
bir is, ylice Allah dilemedikg¢e gergeklesmez. Allah, insanin o isi is-
temesini ister, o isi irade etmesini irade eder, sonra o is gerceklesir.
Bu ayet-i kerimeler, sunu anlatmak istiyor: insanin isleri kendi eliyle
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ve kendi iradesiyle ger¢eklesmesine ragmen, iradesi ve istemesi kendi
elinde degildir. Bu, biitiiniiyle yiice Allah'in iradesine bagh bir seydir.
Yoksa bu ayetler, insanin her diledigini Allah da dilemistir, demiyor.
Boyle diisiinmek, fahis bir hata olur ve insanin bir fiile yonelik iradesi-
nin ger¢ceklesmemesi durumunda, Allah'in iradesinin ger¢eklesmeme-
sini gerektirir. Oysa yiice Allah boyle bir nitelendirmeden miinezzehtir,
uzaktir. Ayrica, boyle bir diisiince bircok ayetin agik anlamina da ters
diismektedir. Su ayetler gibi: "Dileseydik, herkese hidayetini verirdik."”
(Secde, 13) "Rabbin isteseydi, yeryiiziindekilerin hepsi mutlaka inanirdi."”
(Yinus, 99) Bu anlamda baska ayetler de vardir.

Buna gore, irademiz ve dilegimiz bizde gergeklestiginde, bu, Al-
lah'in bunu irade etmesi ve dilemesiyle ger¢eklesmis olur. Ayni sekilde,
fiillerimiz de, bizim irademiz ve dilegimiz araciligiyla Allah'in iradesi
sonucu gergeklesir. Bu ikisi, yani irade ve fiil de, birlikte yiice Allah'in
emrine ve "Ol" kelimesine baglhdir.

Dolayisiyla olgular, ister olagan, ister olaganiistii olsunlar, olaga-
niistii olgular da ister mucize ve keramet gibi hayir ve mutluluk yo-
niinde olsunlar, ister sihir ve kehanet gibi koétiiliikk yoniinde olsunlar,
gerceklesme noktasinda dogal sebeplere dayanirlar. Bununla beraber
yiice Allah'in iradesine baghdirlar, Allah'in emri olmadik¢a gerceklese-
mezler. Bunu i¢in de sebep, ya Allah'in emriyle ayni1 dogrultuda olmali
ya da onunla birlesmis olmalidir.

Gergi biitiin seyler, varliklarinin ilahi emre dayali olmasi agisindan
esittirler -Oyle ki, Allah'in o seylerin varolusuna iliskin izni ve emri
gerceklesirse, o seyler de sebepleri araciligiyla gerceklesirler, izni ve
emri gerceklesmezse de, sebeplerin sebepligi tamamlanmadigi igin,
gerceklesmezler- ancak bu seylerin bir kismi -peygamberlerin goster-
dikleri mucizeler ve kulun dua araciligiyla Rabbine yonelttigi dilekler
gibi- hicbir sekilde Allah'in gerektirici iradesinden ve kesin emrinden
ayr diislintilemezler.

Su ayet-i kerimeler bunu acik bicimde ortaya koyuyorlar: "Allah,
'Elbette ben ve elgilerim galip gelecegiz' diye yazmistir." (Miicadele, 21)
"Bana dua edince dua edenin duasina karsilik veririm." (Bakara, 186)

Onceki béliimde yer verdigimiz birgok ayetle birlikte bu ayetler, iize-
rinde durdugumuz gercegi biitlin ¢iplakligiyla ortaya koymaktadirlar.
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6- Kur'an, Mucizeleri Alt Edilmez Bir Sebebe Dayandirir

Bundan 6nceki boliimlerden anlasildigi kadariyla mucizenin, tip-
ki oteki olaganiistii olgular gibi, dogal bir sebebe ihtiya¢ duymak ba-
kimindan olagan olgulardan farkli bir yan1 yoktur ve her ikisinde de
gozlemlenmeyen birtakim gergek sebepler s6z konusudur. Aralarindaki
tek fark sudur: Olagan gelismeler goriiniirde birtakim zahiri sebeplere
dayanirlar, ancak bu zahiri sebeplerin ardinda genelde veya ¢ogunluk-
la birtakim gergek sebepler vardir ki, ylice Allah'in iradesi ve emri de
bunlara eslik eder. Ancak sihir ve kehanet gibi kotiiliik yontindeki veya
dualarin kabul olunmasi ve benzeri gibi iyilik yoniindeki olaganiistii
olaylar, Allah'in izni ve iradesiyle, alisilagelmis sebepler tiirtinden ol-
mayan gercek dogal sebeplere dayanirlar.

Mucize de aynen bunlar gibi, Allah'in izni ve emriyle gergek bir
dogal sebebe dayanir. Yalniz, mucizede bunlardan ayri olarak peygam-
berligin, el¢iligin ve Allah'a yonelik davetin dogrulugunu ispat igin;
"Bu is insan giiciinii asan 1lah1 bir istir; inanmiyorsaniz, siz de bdyle bir
is yapin da gorelim." diye bir iddia, bir meydan okuma s6z konusudur.
Ayrica, digerlerinin aksine son iki kismin (dualarin kabul olunmasi so-
nucu meydana gelen olaganiistii gelismeler ile mucize) sebepleri kesin-
likle alt edilemezler.

Denebilir ki: Buna bakilirsa, sayet mucizenin dogal sebebine ula-
silabilirse, peygamber olmayanlarin da mucize gostermeleri miimkiin
olur ve mucize ile diger dogal gelismeler arasinda bir fark kalmaz,
mucizenin izafi bir kavram oldugunu kabullenmemiz gerekir. Su halde
bazi insanlara gére mucize olan bir olgu, onun gercek dogal sebebini
bilen diger insanlara gore mucize olmayabilir. Bir cagda mucize sayilan
bir sey, bilim ¢agi olan diger bir ¢agda mucize sayilmayabilir. Onun
icin sayet bilimsel gelismeler, en iist diizeyde ger¢ek dogal sebepleri
ortaya ¢ikarirsa, mucize diye bir sey kalmaz ve onunla herhangi bir
iddia ispatlanamaz. Bu varsayimlarin dogru oldugu takdirde su sonug
ortaya ¢ikar: Mucize 6zii itibariyle kanit degil, sebebini bilmeyen cahil
kimseler tarafindan kanit olarak algilanmaktadir.

Buna verilecek cevap sudur: Kesinlikle hayir. Mucizenin mucize-
ligi, bilinmeyen bir dogal sebebe dayaniyor olmasindan kaynaklanmi-
yor ki, bilinmezlik ortadan kalkinca mucizelik de ortadan kalksin, ka-
nithgr gecersiz olsun. Sirf olagandist bir sebebe dayandigindan dolay1
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da bu niteligi kazanmig degildir. Mucizeyi mucize yapan; olagan disi,
ayn1 zamanda asla alt edilemeyen, daima {ist olan bir sebebe, bir nede-
ne dayaniyor olmasidir. Duanin kabulii sonucu hastanin sifa bulmasi-
nin keramet sayilmasi da sebebinin alt edilemez olmasindan dolayidir.
Yoksa bdyle bir olay, baska tiirlii de gerceklesebilir. {lacla tedavi gibi.
Fakat bu durumda olay olaganlik niteligini kazanir ve dayandigi sebep
daha giiclii bir sebep tarafindan alt edilebilir.

7- Kur'an, Mucizeyi Peygamberligin Dogruluguna Dair
Avamca Bir Delil Degil, Kesin Bir Kanit Sayar

Bu noktada soyle bir soru akla geliyor: Akil, peygamberin Allah'a
kulluk sunmaya iliskin ¢cagrisinin dogrulugu ile peygamberin olaganiistii
bir olgu meydana getirmesi arasinda zorunlu bir baglanti 6ngérmedigi
hélde, mucize ile peygamberlik iddiasinin dogrulugu arasinda ne gibi bir
baglant: olabilir? Kur'an-1 Kerim'in anlattig1, Hud, Salih, Musa, Isa ve
Muhammed (s.a.a) gibi peygamberlerin kissalarindan da, bu ikisi arasin-
da boyle bir baglantinin olmadig1 anlagilmaktadir. Kur'an'in anlattigina
gore, bu peygamberler davalarini yayarlarken, davalarinin gergekligini
ortaya koyan bir mucize gostermeleri onerisi ile karsilasmiglar. Onlar da
Oneriyi olumlu karsilayip birtakim mucizeler géstermislerdir.

Bazi durumlarda da halklar1 boyle bir istekte bulunmadan, onlar
davet siirecinin baslangicinda mucize gostermislerdir. Nitekim ylice
Allah, Musa ve Harun (selam iizerlerine olsun) hakkinda sdyle buyu-
ruyor: "Sen ve kardegsin, ayetlerimi gétiiriin ve beni anmakta gevseklik
etmeyin.” (Taha, 42) Isa (a.s) ile ilgili olarak da sdyle buyuruyor: "Onu
Israilogullarina elgi kilacak (ve o, onlara séyle diyecek): 'Gergek su,
ben size Rabbinizden bir mucize getirdim. Ben siz camurdan kus seklin-
de bir sey yaratir, ona tiflerim, Allah'in izniyle kus oluverir. Ve Allah'in
izniyle dogustan kor olani ve alaca hastaligina tutulam iyilestirir ve
oliileri diriltirim. Yediklerinizi ve evlerinizde biriktirdiklerinizi size ha-
ber veririm. Stiphesiz, eger inanmigsaniz, bunda sizin i¢in kesin bir ayet
vardw." (Al-i imran, 49) Kur'an-1 Kerim'in bir mucize olarak Peygamber
Efendimize (s.a.a) indirilmis olmasi da dyle.

Kisacast; akliselim, peygamberlerin anlattiklar: tevhit ve kiyamet
bilgilerinin hakkaniyeti ile onlarin bazi olaganiistii mucizeler gosterme-
leri arasinda zorunlu bir baglanti gérmez.
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Bunun yani sira peygamberlerin getirdikleri bilgiler ve dgretiler
acik ve saglam kanitlara dayanirlar. Ki bu kanitlarin varligiyla, bilgi
ve basiret sahibi kimselerin ayrica mucize aramalarina gerek kalmaz.
Bu ylizden, mucizeler genel halk kitlelerinin ikna edilmeleri amacina
yoneliktir, diyebiliriz. Ciinkii onlarin akli kapasiteleri akli gercekleri
kavrama hususunda yetersiz kalir. Ama bilgide belli bir diizeyin iistiin-
de bulunan seckin kimseler, akli gerceklere inanmak i¢in mucize goste-
rilmesine gerek duymazlar.

Yukaridaki soruya sdyle bir cevap vermek miimkiindiir: Peygam-
berler (selam iizerlerine olsun) Allah'in birligi ve 6liimden sonra dirilis
gibi aklin algilayabildigi varolusun baslangici ve sonucuna iliskin bil-
gileri kanitlamak i¢in mucize gostermis degildirler. Tam tersine, s6zii-
nii ettigimiz meselelerde akli kanitlar sunmakla ve karsilikli diyalogla
yetinmisler. Ornegin; yiice Allah s6yle buyuruyor:

"Peygamberleri, 'Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe
mi var?!" dediler." (ibrahim, 10) Bu ifade, Allah'm birligine kanit gos-
terme amacina yoneliktir. "Gogii, yeri ve ikisi arasindakileri bog yere
yvaratmadik. Bu, kdfirlerin zanmdir. Bu yiizden, o kafirlere atesten helak
vardir. Yoksa biz, inamip iyi isler yapanlari, yeryiiziinde bozgunculuk
vapanlar gibi mi tutacagiz? Yoksa muttakileri, yoldan ¢ikanlar gibi mi
tutacagiz?" (Sad, 27-28) Bu ayet de 6liimden sonra dirilisin gerceklese-
cegini kanitlama amacina yoneliktir.

Dolayistyla, peygamberlerden bu tiir bilgileri kanitlamak icin degil,
sadece peygamberlik iddialarinda dogru olduklarinin ortaya ¢ikmasi i¢in
mucize istenmis, onlar da bu amaca yonelik olarak mucize gostermisler-
dir. Ciinkii peygamberler (selam {izerlerine olsun) Allah'tan vahiy aldik-
larini, yiice Allah'la konugtuklarii ve kendilerine melek geldigini iddia
ediyorlardi. Bu ise, insanlarin genelinin tanidigi, kendilerinde bulduklari
zahiri ve batini idrakler tlirlinden olmayan olaganiistii bir idraktir.

Boyle bir idrak, ancak dogadtesi tarafindan peygamberlerin ne-
fislerine yonelik bir tasarrufla gerceklesebilir. Oysa peygamberler de
herkes gibi birer insandirlar. Bu yilizden de bu iddialarinda insanlarin
siddetli inkar1 ve amansiz direnisiyle karsilasmislardir. Bu inkarlar ve
direnisleri iki sekilde kendini géstermistir:

Kimi durumlarda, peygamberlik iddiasini delil ileri siirerek ¢iirtit-
mek istemiglerdir. Nitekim yilice Allah sdyle buyuruyor: "Dediler ki:



T2 s El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'dn / c.1

Siz, ancak bizim gibi birer insaniz. Bizi, babalarimizin taptigindan ¢evir-
mek istiyorsunuz."” (ibrahim, 10) Burada, peygamberlerin insan oluslarini
ileri siirerek peygamberlik iddialarin1 yalanlama amacindadirlar. Ciinkii
insanlar, aralarindaki yaratilis benzerligine ragmen kendilerinde bdyle
bir olaganiistiiliik gérmiiyorlardi. Eger gercekten boyle bir sey varsa, o
zaman herkes boyle olmali, olabilmelidir. Bu yilizden peygamberler de,
yiice Allah'm bize bildirdigi sekliyle kendilerini su sekilde savunmus-
lardir: "Peygamberleri onlara dediler ki: "Biz de ancak sizin gibi birer
insamz, fakat Allah, kullarindan diledigine nimetini liitfeder.” (Ibrahim, 11)

Gorildigii gibi, peygamberler cevap verirlerken aradaki benzerligi
kabul ediyorlar ama peygamberlik misyonunun Allah'in 6zel lituflarin-
dan biri oldugunu da vurguluyorlar. Baz1 6zel liituflara 6zgii kilinmak
ise genel benzerlige ters diismez. Ciinkii her insanin 6zgi kilindig1 bir-
takim Ozel lituflar vardir. Yiice Allah, onlardan diledigi birine liitufta
bulunmak isteseydi, yapardi ve buna kimse de engel olamazdi. Dolay1-
styla peygamberlik herkes i¢in miimkiin bir sey olmakla birlikte, baz1
kisilere 6zgili kilinmis bir misyondur.

Buna benzer bir delil ileri siirmelerine de, Peygamber Efendimizle
(s.a.a) ilgili olarak sdyledikleri su sozlerinde rastlamaktayiz: "O zikir
(Kur'an) aramizdan ona mu indirildi?!" (Sad, 8) "Bu Kur'dn, iki kentten,
biiyiik bir adama indirilmeli degil miydi?!" (Zuhruf, 31)

Ayni tarzda bir delil gostermelerini de, yiice Allah'in onlardan ak-
tardig1 su sozlerde gormekteyiz: "Dediler ki: Bu peygambere ne oluyor
ki yemek yiyor, ¢arsilarda geziyor?! Ona kendisiyle beraber uyarici
olarak bir melek indirilmeli degil miydi?! Yahut kendisine gokten bir
hazine atilmali, yahut kendisinin bir bahgesi olmall da ondan yemeli
degil mi?!" (Furkan, 8) Burada ileri siirdiikleri kanitlarinin 6zii sudur:
Peygamberlik iddiasinda bulunan kimse, bize benzememelidir. Ciinkii
onun sahip bulundugu Allah'la konusmak, dogaiistii bir kanaldan vahiy
almak gibi nitelikler bizde yoktur. O halde, ni¢in yemek yiyor, ne diye
gecimini saglamak i¢in ¢arsilarda dolagiyor?! Eger bu iddiasinda dogru
olsaydi, uyaricilik gérevini yerine getirmede ona yardimci olacak bir
melek de onunla birlikte gérevlendirilmeliydi. Ona gokten bir hazine
indirilmeliydi ki, gecimini saglamak i¢in carsilarda dolagsmak zorunda
kalmasin. Ya da 6zel bir bahgesi olmaliydi, o bahgenin meyvelerini ye-
meliydi, bizim yediklerimizden degil.
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Yiice Allah onlara sdyle cevap veriyor: "Bak, senin i¢in nasil mi-
saller verdiler de saptilar. Artik bir daha yolu bulamazlar." (Furkan,
9) "Senden once gonderdigimiz biitiin peygamberler de yemek yerler,
carsilarda gezerlerdi. Biz sizi birbiriniz i¢in bir sinama araci yaptik,
'Sabrediyor musunuz?' diye. Rabbin her seyi gériir." (Furkan, 20) Ylice
Allah, miigriklerin peygamberle birlikte bir melegin de uyar1 gorevine
katilmas1 seklindeki Onerilerini bir diger ayette sdyle cevaplandirtyor:
"Eger onu melek yapsaydik, yine bir adam yapardik ve onlart yine diis-
tiikleri kuskuya diistiriirdiik.” (En'am, 9)

Ayn1 yonde benzer bir delil gostermelerini de su ayette gormekte-
yiz: "Bizimle karsilasmayr ummayanlar, 'Bize melekler indirilmeli ya-
hut Rabbimizi gormeli degil miydik?' dediler. Andolsun ki, onlar ken-
di islerinde biiyiikliik tasladilar ve biiyiik bir azginlikla haddi astilar.”
(Furkan, 21) Onlar, peygamberlere benzer niteliklere sahip olmalarindan
dolay1, melek indirilisi veya ylice Rabbi gérmek gibi onerilerde bulun-
makla, peygamberlik iddiasini1 ve vahiy olgusunu gecersiz kildiklarini
santyorlard1. Yiice Allah onlarin bu kuruntularini sdyle cevaplandiriyor:
"Melekleri gordiikleri giin, iste o giin suglulara seving haberi yoktur ve
'(Size sevinmek) yasaktir, yasak!' derler." (Furkan, 22) Burada ylice Allah,
onlarin ancak 6liim aninda melekleri gorebileceklerini vurguluyor.

Bir diger ayette de konuya iliskin olarak sdyle buyuruyor: "Dediler
ki: 'Ey kendisine Kur'an indirilmis olan, sen mutlaka delirmissin. Eger
dogrulardansan, bize melekleri getirsene!' Biz melekleri ancak hak ile
indiririz, o zaman da kendilerine miihlet verilmez." (Hicr, 6-8) Son ola-
rak sundugumuz bu ayetler, onlarin inkarlarin1 gerek¢elendirmede bir
eklemede bulunduklarini aktariyor. Yani, bu defa onun peygamberlik
iddiasinda yalanci olmadigini kabul etmekle beraber, bunun delilikten
kaynaklanan, realiteyle bagdagsmayan bir iddia oldugunu ileri siiriiyor-
lar. Nitekim baska bir yerde de bu iddialar1 glindeme getiriliyor: "Ve
'delidir.’ dediler ve o zorland." (Kamer, 9)

Ozetleyecek olursak; bu ve benzeri ayetlerde, inkarcilarin aradaki
beseri benzerligi ileri siirerek, peygamberlik iddiasini ¢iirlitme pesinde
olduklar1 dile getiriliyor.

Kimi zamanlar da, yadsiyici bir tutum igine girerek, iddianin dog-
ruluguna iligkin kanitlar, belgeler istemislerdir. Cilinkii bu iddia insanin
kabul edemedigi, akillarin alisik olmadig1 bir olguya iliskindi. (Tartig-



T4 o El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'dn / c.1

ma sanatindaki belge isteyerek iddiay1 engelleme yontemine basvu-
ruyorlard1.) Iste onlarin sdziinii ettikleri belge, mucizeydi. Onlarin bu
yadstyict tavirlarini su sekilde izah edebiliriz: Kur'an'in anlattigi sekliy-
le nebi ve resullerin ortaya attiklar1 niibiivvet ve risalet iddialar1 vahiy
alma, dogrudan veya melek araciligiyla Allah'la konusma seklindeki
olagandisi olgulara dayaniyordu. Bu ise, somut verilerin desteklemedi-
g1 ve deneyimin kanitlamadigi bir durumdur.

Onlarin kuskulari iki noktada yogunlasiyordu: Birincisi; ortada bu
iddiay1 dogrulayacak kanit yoktur. Ikincisi; iddianin dogru olmadigina
dair elde kanit vardir. Ciinkii insanlar kendi nefislerinde vahiy almak,
yiice Allah'la konusmak, peygamberin getirdigi tiirden dini yasama ve
egitim gibi seylere rastlamiyorlar. Sebep ve sonuglarla ilgili genelgecer
kural da boyle bir seyi reddediyor. Su halde bu, olaganiistii bir olgudur
ve genel nedensellik yasasi bunu normal karsilamaz.

Dolayisiyla, eger peygamber bu iddiasinda dogruysa, gercekten
peygamberlik misyonuna sahipse ve gergekten vahiy aliyorsa, dogaiistii
alemle iletisim halinde oldugunu, olaganiistiiliikkleri yaratan ilahi giic-
le desteklendigini ve olaganiistii bir sekilde peygamberlik misyonunu
almasini, vahyi algilamasini ylice Allah'in irade ettigini kanitlamalidir.

Eger bu iddia dogruysa, o zaman bir olaganiistiiliikle diger bir ola-
gantistiiliik arasinda fark olmamalidir. Bir peygamber, herhangi bir en-
gelle karsilagsmaksizin bir bagka olaganiistiiliigii de sergileyebilmelidir.
Yiice Allah, hi¢bir engel tanimadan peygamberlik misyonunu ve vahiy
olgusunu dogrulayan yeni bir olaganiistiiliik gerceklestirmelidir. Clinkii
birbirlerine benzeyen seyler ayni hiikme tabidirler. Eger yiice Allah,
insanlarin dogru yola girmelerini olaganiistii bir yontemle, yani pey-
gamberlik misyonu ve vahiy olgusu araciligtyla dilemisse, bu olagantis-
tiiliigl, diger bir olaganiistiiliikle, yani mucizeyle pekistirebilmelidir.

Aralarindan biri ¢ikip da peygamberlikle gorevlendirildigini ileri
stiriince, bu iddiaya muhatap olan tiim toplumlar, 6z yaratiliglarindan
kaynaklanan dogal bir diirtiiyle, mucize gosterilmesini istemislerdir.
Dolayisiyla mucize istegi, peygamberlik misyonunun kanitlanmasi ve
dogrulanmasi amacina yoneliktir; peygamberlerin getirdikleri tevhit ve
ahiret inanc1 gibi hak dayanakli bilgilerin dogrulanmasi yoniinde bir
istek degildir bu. Ciinkii bu bilgiler kanitlarla ispatlanabilecek seylerdir.
Bu tipki suna benzer: Diyelim ki bir adam, bir topluluga, kendilerinin
tizerinde egemenlik yetkisine sahip liderlerinden, onun emir ve yasak-
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larin1 igeren bir mesaj getiriyor. Bu el¢i, s6z konusu hiikiimleri agik-
liyor ve bunlarin kendilerinin yararina oldugunu kanitliyor. Onlar da
liderlerinin kendilerinin yararini diisiindiigiinii biliyorlar.

Bu kanitlar, gelen hiikiimlerin yararl, gercek ve uygulamaya el-
verigli oldugunu ispatlama bakimindan yeterlidir, ancak bu kanitlar o
adamin el¢i oldugunu, liderlerinin onu kendilerine bu emir ve yasak-
lar1 iletmekle gorevlendirdigini kanitlamaya yetmez. Tersine; liderin
el yazisi, mithrii veya ona ait oldugunu bildikleri bir isareti gostererek
elcilik iddiasin1 kanitlamasini isterler. Nitekim miisrikler de Peygamber
Efendimize (s.a.a) sdyle demislerdi: "Sen, bize, okuyacagimiz bir kitap
indirmedikce..." (1sra, 93)

Bu aciklamalarimizla iki husus aciklik kazanmis oldu:

a) Peygamberlik iddiasinin gergekligi ile mucize arasinda zorunlu
bir baglant1 s6z konusudur. Mucize peygamberlik iddiasinin kanitidir ve
bu konuda halkin geneli ile 6zel bir kesimi arasinda hicbir fark yoktur.

b) Nebi ve el¢inin algilayip kavradigi vahiy, bizim duyularimiz ve
akli yetenegimiz aracilig1 ile algiladigimiz seylerden farklidir. Ciinkii
vahiy, isabetli diisiinceden, mahiyet olarak ayridir. Bu anlama gelen ifa-
deler, Allah'in kitabinda o kadar ¢oktur ki, en ufak bir anlayisa ve insaf
duygusuna sahip olan birisi de, bundan kusku duymaz.

Cagdas arastirmacilardan bazilar1 bu ger¢egin disina ¢ikarak ilahi
bilgileri ve dini gergekleri dogal bilimlerin ileri siirdiigii "doniisiim ve
tekamiil halindeki maddenin temel olusu" seklindeki kurala dayali ola-
rak degerlendirmek istemislerdir. Bu adamlar, insanin sahip bulundu-
gu tlim alg1 yeteneklerinin insan beyninden salgilanan madde kokenli
ozellikler olduguna; biitiin varolus gayelerinin, tim gercek kemallerin
ve bireysel ya da toplumsal evrimlerin maddi nitelikli olduguna inan-
diklar1 i¢in boyle bir diisiince gelistirmislerdir.

Bu adamlara gore, peygamberlik olgusu bir diisiinsel derinlik ve
zihinsel berrakliktir. Peygamber diye nitelendirilen insan, bununla top-
lumunun ilerlemesini, tekamiil etmesini saglar. Halkin1 vahsilik ve bar-
barlik diizeyinden kurtarip uygarlagtirmak ister. Gegmisten kalan inang
ve goriisleri bir araya getirip, ¢caginin kosullarina uydurur. Boylece hal-
k1 i¢in toplumsal yasalar ve davranis bigimlerini belirler. Bunlar saye-
sinde onlarin pratik hayatlarini 1slah etmeye calisir. Bunu ibadet kasti
tasiyan hiikiim ve davraniglarla tamamlar. Bununla da onlarin manevi
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duyarhiliklarin diri tutmay1 amaglar. Cilinkii 1yi bir toplum ve faziletli
bir medeniyet, bu tiir manevi dayanaklara da muhtagtir. Bu varsayima
dayanarak da su sonuglara varirlar:

1- Peygamber, halkini saglikli ve yararl bir toplumsal ortama davet
eden biiyiik bir diisiintir, biiytlik bir dahidir.

2- Vahiy, erdemli diisiincelerin onun zihnine kazinmasidir.

3- Semav1i kitap, nefsani tutkulardan, kisisel amaglardan uzak, soz
konusu erdemli diisiincelerin toplamidir.

4- Peygamberin haber verdigi melekler, dogadaki gelismeleri yon-
lendiren dogal giicler ya da insanlara, kemal niteliklerini kazandiran
ruhsal gii¢lerdir. Ruhu'l-Kudiis, maddi dogal ruhun kutsal fikirleri {ire-
ten mertebesidir. Seytan ise, ayn1 ruhun kotii diislinceleri tireten, in-
sanlari, igreng isleri ve toplumu ifsat edici amelleri islemeye cagiran
mertebesidir.

Maddeyi her seyin temeli goren bu adamlar, Levh, Kalem, Ars,
Kiirsti, Kitap, Hesap, Cennet ve Cehennem gibi peygamberlerin haber
verdikleri tim gercekleri yukarida isaret ettigimiz iisltplariyla yorum-
lamaya calismislardir.

5- Dinler yasadiklar1 donemin gereklerine tabidirler; caglarin de-
gismesi ile birlikte onlar da degisirler.

6- Peygamberlerden nakledilen, onlara atfedilen mucizeler, dine
destek saglama, kitlelerin inanclarini ¢aglarin degismesine karsi koru-
maya alma ya da dini 6nderlerin ve mezhep liderlerinin konumlarini
koruma amacina yonelik hurafeler veya carpitilmis olaylardir. Bunlar
bir topluluk uydurmus, baskalar1 da o topluluga uymustur.

Onlarin bu aciklamalar1 ve peygamberlik misyonu olarak deger-
lendirdikleri sey, Allah'in 6ngordiigli peygamberlik misyonundan ¢ok,
politik bir oyun olarak nitelendirilmeye layiktir.

Bu iddialar1 uzun uzadiya cevaplandirmak bu kitabin amacini asar.
Ancak sunu sdyleyebiliriz: Semavi kitaplar ve elimizde bulunan pey-
gamberlerden naklolunan aciklamalar, yukaridaki yoruma higbir sekil-
de uymuyor, aralarinda en ufak bir miinasebet yoktur. Bu yorum, onlarin
yeryiiziine ¢cakilip kalmalarindan ve madde alanindaki aragtirmalara da-
yanmalarindan kaynaklantyor. Bu durum onlari, dogadtesi alemi inkar
etmeye ve madde iistii gercekleri, asil konumlarindan soyutlayip donuk
maddenin diizeyine indiren bir yorumla agiklamaya stiriiklemistir.
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Bu yorumlama bigimi, gercekte bir baska grubun sahip oldugu
anlayisin biraz daha gelismis seklidir. Onlar da, dinin kapsadigi tiim
gercekleri, maddeyi esas alarak yorumlama yoOniine gitmislerdi. An-
cak onlar Ars, Kiirsii, Levh, Kalem ve Melekler gibi gerceklerin duyu
organlarinca algilanmayan varliklar1 oldugunu kabul ediyorlardi. Son-
raki donemlerde dogal bilimlerin etkinlik alan1 genisleyip, arastirma-
lar somut verilere ve deneysel metoda dayali olarak yapilmaya bas-
layinca, bu yontemi benimseyen arastirmacilar, bu gerceklerin duyu
organlarinca algilanamayan varliklarin1 da inkér etmeye yeltendiler
ve bunlar1 somut bir varliga sahipmisler gibi tanimlamaya kalkistilar.
Boylece dinle bilimi uzlastirmayi, dini bilim karsisinda silinmekten
korumay1 amagliyorlardi.

Bunlar, haksizlik ve agirilik uclarini temsil eden iki gruptur. Biri eski
kelam bilginlerinden, digeri de ¢agdas aragtirmacilardan olusmaktadir.
Eski kelam bilginleri, dinsel agiklamalarin ger¢ek amaclarini kavriyor
ve mecaz olarak degerlendirmiyor olmakla beraber, bu gerceklerin tii-
miiniin salt maddi niteliklere sahip seyler oldugunu, ancak duyu organ-
larinin algilama alaninin disinda olduklarii, madde olduklar1 halde
maddeyle ilgili hiikiimlerin onlar hakkinda gegerli olmadigini ileri siirii-
yorlardi. Cagdas arastirmacilar ise, dinsel agiklamalar1 agik-secik amac-
larindan soyutlayacak sekilde yorumlayarak, bunlari duyularla algilanan
ve deneyimle onaylanan maddi gerceklere uyarladilar. Oysa o agiklama-
lardan bunlar kastedilmemistir ve bu yorumlarla bagdagmamaktadirlar.

Bu konuda yapilacak dogru arastirma soyle olmalidir: Arastirmaci,
dinsel metinleri, lafizlarin 6rf ve dil acisindan ifade ettikleri anlama
gore agiklamali, sonra bu anlamlarint misdaklarinin, somut 6rnekleri-
nin teshisi konusunda soziin bazisinin diger bazisini agiklayabilecegi
ilkesine dayanmalidir. Ardindan, bilimsel goriisler bunlar1 dogruluyor
mu, reddediyor mu diye bakmalidir. Eger bu esnada madde dis1 ve mad-
denin hiikmiiniin kapsamina girmeyen bir seye rastlanirsa, burada dogal
aragtirmadan ve dogal bilimlerin 6ngdrdiigiinden farkli bir yontemle
s06z konusu gercegi kanitlama yoniine gidilmelidir. Dogayla ilgilenen
bilimsel arastirmanin dogaiistii seylerle ne ilgisi olabilir?! Ciinkii mad-
deyi ve maddenin 6zelliklerini arastiran bir bilim dali, ister kanitlama,
ister reddetme amaciyla olsun madde ve maddenin 6zelliklerinin 6tesi-
ne ge¢cme hakkina sahip degildir.
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Bir arastirmaci, bu sekilde alaninin disina ¢ikarsa, onun sundugu
veriler ve ifadeler ilgisiz seyler olarak nitelendirilir. S6zgelimi; dilbilgi-
si alaninda arastirma yapan bir bilgin astronomi biliminin alanina giren
hususlarla ilgili olarak birtakim olumlu ya da olumsuz yargilarda bulu-
nursa, bu tutum son derece yanlis ve sonuglari carpik olur. Simdi geriye
kalan ayetleri inceleyelim.

% % %

24) Ama eger yapamazsaniz, ki asla yapamayacaksiniz, bu
durumda, kafirler icin hazirlanmis, yakit1 insanlar ile taslar
olan atesten sakinin.

Surenin bagindan buraya kadar muttakilerin, kafirlerin ve miinafik-
larin (li¢ grubun) durumu anlatiliyor. Ancak yiice Allah, "Ey insanlar,
Rabbinize kulluk edin."” buyurarak onlar1 topluca muhatap aliyor ve on-
lar1 kendisine kulluk sunmaya davet ediyor. Bu durumda zorunlu ola-
rak miiminler ve digerleri seklinde bir boliinme s6z konusu olur. Ciin-
kii bu davet karsisinda, davete olumlu ya da olumsuz karsilik vermek
acisindan insanlar iki gruba ayrilmak durumunda olurlar: Miiminler ve
kafirler. Miinafiklar ise, dis gorliniisiiniin i¢ aleme, dilin kalbe eklenme-
siyle bu boliinmedeki gercek yerlerini alirlar. Bu davete olumlu karsilik
verenlerde, dil ile kalbin iman agisindan birlikteligi; olumsuz karsilik
verenler ise, dil ile kalbin kiifiir agisindan birlikteligi ya da dil ile kalbin
birbirini tutmamas1 s6z konusudur. Iste (belki) bu yiizden burada mii-
nafiklardan s6z edilmemis, ifade miiminlerle kafirlere 6zgii kilinmis ve
takva yerine iman niteligi kullanilmigtir.

Bu atesin yakiti, ayetin kesin olarak ifade ettigi gibi bizzat insanin
kendisidir. Buna gore insan, hem atesin yakitidir, hem de ateste yanan
varliktir. Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor: "Sonra da ateste yakila-
caklardw." (Mii'min, 72) "Allah'in tutusturulmus atesidir, ki goniillere isler.”
(Hiimeze, 6-7) Buna gore insan, kendi tutusturdugu ateste azap gorecektir.
Su ifade de benzeri bir mesaj igermektedir: "Onlardaki meyvelerden rizk
olarak kendilerine bir sey verildiginde, her defasinda, 'Bu, daha once de
rizk olarak bize verilen seydir!' derler. Bu, benzesir olarak onlara sunul-
mustur.” (Bakara, 25) Bununla da anlasiliyor ki, insana 6te tarafta, burada
kendisi i¢in hazirladig1 seylerden baska bir sey verilmeyecektir.

Nitekim Peygamber Efendimiz (salat ve selam ona ve Ehlibeyt'ine
olsun) soyle buyurmustur: "Yasadiginiz gibi oliirsiiniiz ve oldiigiiniiz
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gibi dirilirsiniz..." Ancak, iki grup arasinda bir fark vardir. Soyle ki;
cennet ehli i¢in Rableri katinda fazladan nimetler vardir. Yiice Allah
sOyle buyuruyor: "Orada onlar igin diledikleri her sey vardwr. Katimiz-
da da daha fazlast vardir." (Kaf, 35)

Ayette cehennemin yakiti olarak nitelendirilen taslardan maksat,
miigriklerin Allah'1 bir yana birakarak kulluk sunduklari putlardir. Yiice
Allah'in su s6zii bunu gostermektedir: "Siz ve Allah'tan baska taptikla-
riniz, cehennemin odunusunuz."” (Enbiya, 98) Ifadenin orijinalinde gecen
"hasab", atesin yakit1 demektir.

25) Iman edip iyi isler yapanlar1 miijdele. Gercekten, on-
lar icin altlarindan irmaklar akan cennetler vardir. Onlardaki
meyvelerden rizk olarak kendilerine bir sey verildiginde, her
defasinda, "Bu daha 6nce de rizk olarak bize verilen sey!" der-
ler. Bu, benzesir olarak onlara sunulmustur. O cennetlerde, on-
lar icin tertemiz esler de vardir ve onlar oralarda siiresiz kala-
caklardir.

"Esler" ifadesine bakarak anliyoruz ki, "tertemiz" ifadesiyle kay-
nasmaya, birlesmeye, yakinlasmaya engel olusturan her tiirlii fiziki ve
ahlaki cirkinliklerden, igrencgliklerden, tiksinti uyandirict seylerden
arinmiglik kastediliyor.

AYETLE ILGILI BIR HADIS

Seyh Saduk sdyle rivayet etmistir: imam Cafer Sadik'a (a.s) bu ayet
sorulunca sdyle buyurdu: "Tertemiz esler, aybasi kanamasi (hayiz) ge-
cirmeyen, hacet gidermek durumunda olmayan kadinlardir."

Ben derim ki: Bazi rivayetlerde "temizlik" kavrami, tiim kusurlar-
dan ve hosa gitmeyen seylerden uzak olmay1 kapsayacak sekilde genel
tutulmustur.
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AYETLERIN MEALI

26- Allah herhangi bir 6rnek vermekten ¢ekinmez, sivrisi-
nek olsun veya ondan iistiin olan. Iman edenler onun Rable-
rinden gelen bir gercek oldugunu bilirler. Kafirler ise, "Allah
bu 6rnekle ne demek istemigtir?" derler. Allah onunla bircogu-
nu saptirir ve yine onunla bir¢ogunu hidayete erdirir. Ancak
onunla sadece fasiklar: saptirir.

27- Onlar ki, Allah'a vermig olduklar1 s6zii kesin bir ahit
haline getirdikten sonra bozarlar, Allah'in korunmasini emret-
mig oldugu iligkileri keserler ve yeryiiziinde bozgunculuk c¢ika-
rirlar. Iste onlar hiisrana ugrayanlardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

26) Allah herhangi bir 6rnek vermekten ¢cekinmez, sivrisi-
nek olsun veya ondan iistiin olan. iman edenler onun Rablerin-
den gelen bir gercek oldugunu bilirler. Kafirler ise, "Allah bu
ornekle ne demek istemistir?" derler. Allah onunla bircogunu
saptirir ve yine onunla bircogunu hidayete erdirir.

Sivrisinek bilinen bir hayvandir ve gozle goriiliir en kiiciik canli
tiirlerindendir. Bu ve bir sonras1 ayet ile Ra'd Suresi'nde yer alan su
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ayetler icerik ve mesaj agisindan benzerdirler: "Simdi Rabbinden sana
indirilenin hak oldugunu bilen kimse, kor gibi olur mu? Ancak selim
akil sahipleri diigiiniip 6giit alirlar. Onlar ki Allah'in ahdini yerine ge-
tirirler ve antlasmayr bozmazlar. Ve onlar Allah'in siirdiiriilmesini em-
rettigi iliskileri siirdiiriirler.” (Ra'd, 19-21)

Her ne ise; bu ayet gosteriyor ki: Kotii amellerinin sonucunda insan
bir tiir sapikliga ve korliige diistiriiliir ve bu, onun daha 6nce yasadigi
sapiklik ve korliikten ayridir. Clinkii yiice Allah "Ancak onunla sadece
fasiklart saptirr.” buyuruyor. Bu ifadede s6z konusu kisinin saptiril-
masinin fasikligindan sonra giindeme geldigi vurgulaniyor, 6nce degil.

Ote yandan hidayet ve sapiklik, yiice Allah tarafindan mutlu ve
bedbaht kullarina verilen her tiirlii onurlulugu ve algakligi kapsayan
iki kavramdir. Yiice Allah Kur'an'da mutlu kullarin1 giizel bir hayatta
yasattigini, onlar1 iman ruhuyla destekledigini, karanliklardan aydinli-
ga cikarttigini, kendilerine yollarini1 gérmelerini saglayan bir nur bah-
settigini, onlarin dostu, velisi oldugunu, onlar i¢in bir korku olmadigi
gibi liziilmelerinin de s6z konusu olmadigini ve bunlarin yani sira dua
ettiklerinde dualarini1 kabul ettigini, kendisini andiklarinda kendisinin
de onlar1 andigin1 ve meleklerin stirekli lizerlerine miijde ve selam in-
dirdiklerini dile getiriyor.

Bedbaht kullarina gelince, onlar1 saptirdigini, aydinliktan cikarip
karanliklara diistirdiigiinii, kalplerini ve kulaklarini miihiirledigini, goz-
lerinin Oniinde bir perde bulundugunu, onlar1 yiiziikoyun siirtindiirdii-
giinii, boyunlarina cenelerinin altina gelip sikisan zincirler taktigini,
Onlerine bir set, arkalarina da bir set ¢ekerek onlar1 perdeledigini, bu
ylizden goremediklerini, seytanlar1 onlara arkadas yaptigini ve bu sey-
tanlarin onlar1 dogru yoldan saptirirken onlarin kendilerini dogru yolda
sandiklarini, seytanlarin onlara amellerini hos gosterdiklerini, onlarin
dostlar1 olduklarini, farkinda olmadiklar1 sekilde yiice Allah'mm yavas
yavas onlar1 ac1 akibete dogru stiriikledigini, onlara siire tanidigini, ama
tuzaginin da ¢etin oldugunu, bu tuzakla onlar1 kiskivrak yakalayacagini,
azginliklar1 iginde bocalasinlar diye onlara miihlet verdigini belirtiyor.

Buraya kadar verdigimiz bilgiler, ylice Allah'm her iki gruba yone-
lik tasvirlerinin bir kismini olusturur. Goriildiigii kadariyla, insanoglu
bu diinyada yasadig1 hayatin 6tesinde, mutlu ya da mutsuz bir baska
hayat yasar. Ileride sebeplerin etkinlikleri sona erip perde kaldirilin-



LS e ————— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'dn / c.1

ca insanoglu bu hayatin ¢iplak gozle goriir, gergegi kavrar. Yine ylice
Allah'in bize verdigi bilgilerden anlasildig1 kadariyla, insanlar diinya
hayatindan 6nce de bir hayat yasamislar ve diinya hayatinin ahiret ha-
yatini sekillendirdigi gibi o hayat da diinya hayatina sekil vermektedir.
Diger bir ifadeyle, insanoglunun diinya hayatindan 6nce ve sonra bir
hayati vardir. Ugiincii hayat ikinci hayatin ve ikinci hayat da birinci
hayatin hiikmiine tabidir. Su halde diinya hayatinda insan, iki hayatin
ortasinda duruyor demektir. Ge¢mis hayat ve gelecek hayat... Kur'an
ayetlerinin ifadeleri bu sonucu 6ngoriiyor.

Ne var ki, tefsir bilginlerinin biiyiik ¢cogunlugu, gecmis hayati ta-
nimlayan birinci kisim ayetleri, insanlarin kabiliyetiyle ilgili bir tiir li-
san-1 hal seklinde yorumlamislar. Gelecekteki hayati tanimlayan ikinci
kisim ayetleri ise mecaz ve istiare yollu ifadeler olarak algilamislardr.
Oysa bir¢ok ayetin agik anlami bu yaklagimi reddediyor. Birinci kisim-
dan maksat, zerr ve misak alemiyle ilgili ayetlerdir. Insaallah yeri ge-
lince, bunlara deginecegiz.

Ikinci kisim ayetlere gelince; birgok ayette vurgulandigi gibi, kiya-
met giinii insanlar isledikleri amellerin aynisi ile karsilik goreceklerdir.
Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor: "Bugiin oziir dilemeyin. Ciinkii siz
ancak yaptiklarimizla cezalandirilyyorsunuz.” (Tahrim, 7) "Sonra herkese
kazandigi eksiksizce verilecek.” (Bakara, 281) "Yakiti insanlar ve taslar
olan atesten sakinin." (Bakara, 24) "O zaman meclisini (taraftarlarini)
cagwrsin. Biz de zebanileri ¢agiririz." (Alak, 17-18) "O giin her nefis, yap-
tig1 her hayrt hazir bulacaktir; isledigi her kétiiltigii de." (Al-i imran, 30)
"Onlar karinlarint atesten baska bir sey doldurmuyorlar." (Bakara, 174)
"Karinlarina sadece ates doldurmaktadirlar.” (Nisa, 10) Bunun gibi daha
birgok ayet vardir.

Omriime andolsun ki, eger Allah'm kitabinda "Andolsun, sen bun-
dan gaflet icinde idin. Biz senin géziinden perdeni agtik; bugiin artik
goziin keskindir." (Kaf, 22) ayetinden baska konuya isaret eden ayet ol-
masaydi, bu bile yeterli olacakti. Clinkii ancak fiilen var olan ve bilinen
bir seyden gaflet i¢inde olunur. Perdeyi agmak, ancak perdeli bir seyin
var olmasi ile miimkiindiir. Eger insanin kiyamet giinii gorecegi seyler
onceden var olmasaydi, hazir bekletilmeseydi, insana, "Sen bunlardan
gaflet i¢indeydin. Bunlar senden gizlenmisti. Bugiinse iizerlerindeki
perde kaldirilmis ve senin gafletin giderilmistir." demek dogru olmazd.
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Omriime andolsun ki, eger bu anlamlar hicbir mecaza yer birak-
mayacak son derece net bir ifadeyle dile getirilmek istense, Kur'an'in
ifadelerinden daha net bir ifade bulunamaz.

Kisacast, ylice Allah'm sozii iki yonlidiir:

1- Sevap ve ceza olarak karsilik gorme yonii. Bu noktay1 vurgula-
yan bir¢ok ayet vardir. Sonug itibariyle, insanin ileride karsisina ¢ika-
cak cennet ve cehennem gibi hayir ve serr ancak onun diinya hayatinda
isledigi amellerinin karsiligidir.

2- Amellerin somutlagsmasi yonii. Bu noktaya da isaret eden ¢ok
sayida ayet vardir. Bu ayetler gosteriyor ki, ameller ya bizzat ya da so-
nugclari itibariyle istenen ya da istenmeyen durumlara, hayra veya serre
yol agarlar. Iste insanlar her seyin ortaya ¢iktig1 giinde bunlar1 gorecek-
lerdir. Sakin bu iki yoniin birbirlerine ters diistiigii sanilmasin. Ciinkii
Kur'an-1 Kerim'in de vurguladigi gibi gercekler ancak verilen 6rnekler-
le anlagilabilir.

26-27) Ancak onunla sadece fasiklari saptirir.

[fadenin orijinal kokii olan "fisk", denildigine gére, Kur'an-1 Ke-
rim'in kendisine yeni bir anlam yiikleyerek kullandig1 bir kavramdir.
Bu ifade, hurmanin kabugundan ve zarindan ¢ikmasi anlaminda "fe-
sekati't-temretu" 6rneginden alinmistir. Nitekim ondan sonra yer alan
ifade de bunu aciklar niteliktedir: "Onlar ki, Allah'a vermis olduklar
sozii kesin bir ahit haline getirdikten sonra bozarlar." Bilindigi gibi,
bozma, ancak bir seyi 6nceden onaylama durumu séz konusuysa ger-
ceklesebilir. Ayrica fasiklar "ahirette hiisrana ugrayanlar" olarak nite-
lendiriliyorlar. Bir insan sahip oldugu bir seyde hiisrana ugrar. Yiice
Allah soyle buyuruyor: "Hiisrana ugrayanlar, kiyamet giinii kendilerini
ve ailelerini hiisrana ugratanlardr." (Sra, 45)

Onun i¢in, sakin ylice Allah'm kitabinda, mukarrebler, muhlisler,
miitevazilar, salihler, arinmislar vs.; veya zalimler, fasiklar, hiisrana ug-
rayanlar, azginlar, sapiklar vs. gibi mutlu ve bedbaht kullarina yakistir-
dig1 sifatlari, birtakim bayagi nitelikler veya s6ziin giizelligi ve ¢ekicili-
gini saglayan 6geler olarak algilamayasin! Aksi takdirde Allah'in sozii-
nl kavrama hususunda zihnin karisir, bunlar tek bir degerlendirmeye
tabi tutar, basit bir laf olarak algilarsin.

Oysa bunlar mutluluk ve bedbahtlik yolunda psikolojik gergekleri
ve manevi makamlar1 ortaya koyan niteliklerdir. Her biri kendi i¢in-
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de 6zel sonuglarin baglangici, 6zel ve belirgin hiikiimlerin kaynagidir.
Tipki, insan dmriiniin mertebelerinin, bu mertebelere 6zgii 6zelliklerin
ve insandaki giicler ve fiziki niteliklerin her birinin 6zel hiikiimlerin ve
sonuclarin kaynagi olmasi gibi. Herhangi bir 6zelligi kaynagindan ayri
olarak degerlendirmemiz miimkiin degildir. Sayet, yeri geldik¢e ayetler
izerinde diisiiniirsen ve derinine niifuz etmeye ¢alisirsan bu iddialari-
miz1 dogrulayan bulgulara rastlarsin.

CEBIR VE SERBESTLIK MESELESI

Bil ki: Yiice Allah'in saptirmanin fasiklarla ilgili bir durum oldu-
guna iligskin aciklamasi, Allah'in kullarin amelleri ve bu amellerin so-
nuglar tizerindeki etkinliginin niteligini agiklar mahiyettedir. (Cebir ve
serbestlik baslig1 altinda acikliga kavusturulmak istenen de budur.)

Konunun agiklanmasi: Yiice Allah buyuruyor ki: "Goklerdekilerin
ve yerdekilerin hepsi Allah'indir." (Bakara, 284) "Goklerin ve yerin miilkii
O'nundur." (Hadid, 5) "Miilk O'nundur, hamd O'nundur.” (Tegabun, 1) Bu
ve benzeri ayetlerde alemler lizerinde mutlak malikligin O'na ait oldugu
vurgulaniyor. Yani; onun malikliginin hi¢bir sinir1 yoktur; bazi yonler-
den evrene malik olup da diger baz1 yonlerden malik olmamasi s6z ko-
nusu degildir. Ornegin bir insanin bir kdleye veya baska bir seye malik
olmasi gibi degildir. Insanin malikligi, akillilarca onaylanan tasaruflarla
sinirlidir; akillilarca onaylanmayan beyinsizce tasarruflar insanin ma-
likliginin kapsamina girmez.

Allah mutlak malik oldugu gibi ayn1 sekilde evren de Allah'in mut-
lak miilkiidiir. Bu miilkiyet, diinyanin bazi seylerinin bizim miilkiimiiz
olmasina benzemez. Bizim malikligimiz eksiktir, malik oldugumuz sey
tizerinde her tiirlii tasarruf hakkina sahip degiliz. S6zgelimi, bir mer-
kebe malik olan insan, onu tagima ve binme isinde kullanma yetkisine
sahiptir. Ama onu durduk yerde susuzluktan veya acgliktan ya da ateste
yakarak oldiirmesi onun yetkisinde degildir. Akillilar ona bu hakki ver-
mezler. Yani insanlik alemi i¢inde gegerli olan biitiin maliklikler nok-
sandirlar ve malik olunan sey iizerinde insana sinirsiz degil, kismi bir
tasarruf yetkisi verirler.

Ama yiice Allah'm seyler lizerindeki malikligi bundan farklidir.
Seylerin Allah'tan baska bir maliki, bir rabbi yoktur. Hig¢bir sey kendi-
sine yarar ve zarar verme, kendisini 6ldliirme veya diriltme ya da ken-
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dini var etme giiciine sahip degildir. Nesneler lizerinde akla gelebilecek
her tiirlii tasarruf yetkisi ylice Allah'a aittir. Kullar1 ve yarattig1 diger
varliklar tizerinde hangi tasarrufta bulunursa bulunsun, bundan dolay1
bir su¢lamaya, bir yergiye veya bir kinamaya maruz kalmaz. Kullarin
tasarruflarindan bir kismi, kinanir ve yerilir; ¢iinkii o tiir tasarruflarda
bulunma yetkileri yoktur, akillilar onlara bu hakki tanimamaslar.

Dolayisiyla s6z konusu kisinin tasarrufu sinirlidir ve aklin tasvip
ettigi alanlara 6zglidiir. Fakat yilice Allah'in biitlin tasarruflari, mutlak
malikin mutlak miilkii tizerindeki tasarrufudur; bunun i¢in de higbir ta-
sarrufu bir kinama ve bir yermeye konu olmaz. Yiice Allah, diledigi
veya izin verdigi tasarruflarin disinda kimsenin O'nun miilkiinde her-
hangi bir tasarrufta bulunmayacagini vurgulayarak bu gercegi beyan et-
mistir. O, sinirh tasarruf yetkisi tanidigi kimseyi sorgular, hesaba ¢eker.
Ama kendisi sorgulanmaz, sorumlu tutulmaz.

Nitekim yiice Allah s6yle buyuruyor: "Onun izni olmadan katinda
sefaat edecek kimmig?" (Bakara, 255) "Onun izni olmadan hi¢ kimse sefa-
at edemez." (Ytnus, 3) "Allah dileseydi biitiin insanlart hidayete erdirir-
di." (Ra'd, 31) "O diledigini saptirir ve diledigini dogru yola iletir." (Nahl,
93) "dlemlerin Rabbi olan Allah dilemedikce siz bir sey dileyemezsiniz."
(Tekvir, 29) "O, yaptigindan sorulmaz, ama onlar, sorulurlar.” (Enbiya, 23)
Buna gore miilkiinde etkin tasarruf yetkisine sahip olan yiice Allah'tir.
O'nun disinda hi¢ kimsenin boyle bir yetkisi yoktur, O'nun izni ve yetki
tanimasi hari¢. Bu, O'nun Rabliginin geregidir.

Sonra goriiyoruz ki, ylice Allah kendini kanun koyucu olarak tanim-
liyor ve bu hususta akilli insanlarin, insanlik toplumu i¢inde yaptiklari
degerlendirmelere benzer degerlendirmelerde bulunuyor. Giizel olani
giizel olarak nitelendirmek, onu 6vmek ve ona karsilik siikiir etmek ve
ayrica ¢irkini ¢irkin olarak nitelendirmek, onu yermek ve kinamak gibi.
Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Sadakalar: agiktan verirseniz ne
giizel!" (Bakara, 271) "Fasiklik ne kotii bir isimdir." (Hucurat, 11)

Yiice Allah, yasamalarinda insanlarin yararlar1 ve zararlarinin goéz
oniinde bulundurulduguna ve insanin eksikliklerinin giderilmesi igin
en uygun ve en tutarli yolun izlenildigine dikkat ¢ekmistir. Buna 6rnek
olarak sunacagimiz ayetler sunlardir: "Sizi yasatacak seylere cagirdig
zaman." (Enfal, 24) "Eger bilirseniz sizin i¢in en iyisi budur." (Saf, 11)
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"Allah adaleti, ihsani, akrabaya vermeyi emreder,; hayasizliktan, ko-
tiiliikten ve azginliktan nehyeder." (Nahl, 90) "Allah haydsizligi emret-
mez." (A'raf, 28)

Bu hususla ilgili olarak ¢ok sayida ayet yer alir Kur'an-1 Kerim'de.
Bu ifadelerden anlasiliyor ki, Kur'an'in yasamalarinda da akillilarin top-
lumdaki yontemleri esas alinmistir. Yani, giizel, ¢irkin, yararl, zararls,
emir, yasak, 6diil, ceza, 6vme ve yerme gibi akillilar arasinda gecgerli
olan kavramlar ve bu kavramlara dayandirilan "lyi ve giizel olan yapil-
mali; k6t ve cirkin olandan kaginmali" gibi hiikiimler, akillilarin genel
hiikiimlerinin temelini olusturdugu gibi, yiice Allah'in kullar1 i¢in koy-
dugu ser'l hikkiimlerde de goz oniinde bulundurulmustur. Akilli insan-
lar fiillerinin akillica amag¢ ve maslahatlara dayanmasi gerektigi nokta-
sinda miittefiktirler. Yasalar, hiikiimler ve kanunlar koymalari, iyilige
tyilikle, dilerlerse kotiiliige kotiiliikle karsilik vermeyi 6ngdrmeleri de
onlarin fiillerinden olup biitiin bunlarin temelinde birtakim maslahatlar
ve gegcerli sebepler bulunmalidir. Oyle ki eger akil iiriinii herhangi bir
emir veya yasakta toplumun ¢ikar1 ve maslahati gézetilmemisse, akilli
insanlar bdyle bir emir ve yasaga uymazlar.

Cezalandirma ve odiillendirmelerde de verilen karsilikla amelin
hayir ve ser noktasinda uyumlulugu ve uygun oranda ve nasil uygun
diisiiyorsa Oylece karsilik verilmesi, géz oniinde bulundurulur. Yine
akilli insanlarin genel yargilarina gore, emir, yasak ve tiim yasal kural-
lar zor durumda kalan veya bir sey yapmaya zorlanan kimseye degil,
ancak serbestge davranabilen kimseye yoneliktirler. Ayni sekilde iyi
veya kotii karsilik, yani sevap ve azap ancak istege bagli olarak ser-
gilenen amellere gore belirlenir. Ancak, istege bagliligin kapsamindan
cikip zorlanmishigin kapsamina girmek kotii tercihten kaynaklaniyorsa,
akilli insanlar boyle birinin cezalandirilmasini ¢irkin bir tutum olarak
algilamazlar ve onun zorlanmislikla ilgili olarak anlattig1 hikdyeye de
aldiris etmezler.

Sayet yiice Allah kullarini itaat veya isyana zorlasaydi, itaat edenin
cennetle ddiillendirilmesi gereksizlik ve giinah isleyenin de cehennem
azabina ¢arptirilmasi zuliimden baska bir sey olmayacakti. Oysa gerek-
sizlik ve zullim ise, akilli insanlarca ¢irkinligi bilinen seylerdir ve yine
tercihi gerektirecek bir husus meydanda yokken, bir seyden yana tercih
koymay1 gerektirecekti ki, bunun da ¢irkinligi yine akillilarca bilinmek-
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tedir. Cirkin bir tutumda da bahaneyi kesecek bir gerek¢enin varligi s6z
konusu degildir. Oysa yiice Allah sdyle buyuruyor: "Ki, peygamberler
geldikten sonra insanlarin Allah'a karsi bahaneleri kalmasin.” (Nisa,
165) Bir diger ayette de sOyle buyuruyor: "Ki heldk olan, a¢ik delille
heldk olsun, yasayan da a¢ik delille yagasin.” (Enfal, 42) Su ana kadar
yaptigimiz agiklamalardan asagidaki hususlar belirginlesiyor:

1- Yasama, fiillerde zorlama esasina dayali olarak gerceklesmez.
Yikiimliiliikler kullarin diinya ve ahiret ¢ikarlarina uygun olarak be-
lirlenir, onlarin yapmak veya yapmamak hususunda tam bir serbestlige
sahip oluslar1 g6z dnilinde bulundurularak kendilerine iletilir. Yiikiimlii-
liik altinda olanlar, ancak serbest iradeleri sonucu isledikleri iyilik veya
kotiiliik tizerine odiillendirilirler veya cezalandirilirlar.

2- Kur'an-1 Kerim'de saptirma, kafirlere karsi hile ve tuzak kurma,
zorbalarin azginliklarini uzun stireli kilma, seytan1 musallat etme, onu
kimi insanlara dost ve yoldas etme gibi, ylice Allah'a izafe edilen fiiller,
O'nun kirlerden, noksanliklardan, ¢irkinliklerden ve tiksinti uyandiri-
c1 seylerden miinezzeh olan kutsal sahasina uygun olabilecek anlamda
O'na izafe edilmektedir. Bu anlamlarin tiimii sonugta saptirmanin kap-
samina girerler, onun subeleri ve tiirleri sayilirlar. Aslinda her saptirma
da, hatta saptirmanin en ilkel tiirli olan aldatma da O'na izafe edilemez,
O'nun kutsal sahasina yakistirilamaz. Yiice Allah'a izafe edilen saptir-
ma, kotiiliige kendi istegiyle yoneleni cezalandirma ve onu kendi basi-
na birakma anlamini tagimaktadir.

Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Onunla bir¢ogunu saptirir
ve yine onunla bircogunu hidayete erdirir. Onunla sadece fasiklar: sap-
tirw." (Bakara, 26) "Onlar egrilince Allah da kalplerini egriltti.” (Saf, 5)
"[ste Allah asir1 giden siipheci kimseleri boyle saptirir.” (Mii'min, 34)

3- 11ahi kaza, faillerine mensup fiiller olmalari itibariyle degil, var-
lik alemindeki varliklardan biri olmalar itibariyle kullarin fiillerine ta-
alluk eder. Biraz sonraki aciklamalarda ve kaza-kader konusu ag¢ildigi
yerde bu hususla ilgili genis agiklamalarda bulunacagiz, insaallah.

4- Yasama cebir (zorlama) ile bagdasmadigi gibi tam serbestlikle
de bagdasmaz. Ciinkii efendinin sahip olmadig: bir hususta kolelerine
emir ve yasaklar koymasi bir anlam ifade etmez. Kald1 ki, kullarin tam
serbestligi, yiice Allah'in miilkiinden bazi kisimlarin iizerindeki mutlak
egemenlik, sinirsiz sahiplik yetkisinden soyutlanmasi demektir.
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HADISLER ISIGINDA CEBIR VE SERBESTLIK
MESELESI

Ehlibeyt Imamlarinin (selam iizerlerine olsun): "Ne zorlama var, ne
de tam serbestlik, kullar bu ikisinin ortasinda bir yol izleyerek hareket
ederler." dedikleri dilden dile dolagsmaktadir.

el-Uy(n adli eserde, ¢esitli kanallardan soyle rivayet edilir: "Emi-
ri'l-Miiminin Ali b. Ebu Talib (a.) Siffin'den doniince, onun saflarinda
savasa katilmis bulunan yaslica bir adam, yanina gidip soyle dedi: 'Ey
miiminlerin emiri, bize haber ver; bu basimiza gelenler Allah'in kaza
ve kaderi uyarinca m1 oluyor?' Emirii'l-Miiminin sdyle dedi: 'Evet, ey
ihtiyar! Allah'a andolsun ki, astiginiz her tlimsegi, gectiginiz her vadiyi
Allah'm kaza ve kaderi uyarinca asarsiniz, gegersiniz.' Bunun iizerine
yash adam sdyle dedi: Oyleyse katlandigim zahmetleri, yorgunluklari-
m1 Allah'in hesabina yaziyorum."

"Emirii'l-Miiminin s0yle dedi: "Yavas ol, ihtiyar! Herhalde sen
kazay1 kesin ve kaderi zorlayici saniyorsun. Eger dyle olsaydi, sevap,
ceza, emir, nehiy ve azap gegersiz olurdu. Miiminlere yonelik vaat ve
kafirlere yonelik azap tehdidi bir anlam ifade etmezdi. Kotiiliik yapan
kianmaz ve iyilik yapan oéviilmezdi. lyilik yapan kétiiliik yapandan
daha ¢ok kinanabilirdi. K&tiiliikk yapan iyilik yapandan daha ¢ok ovii-
lebilirdi. Bu tiir sdzler, putperestlere, Rahman olan Allah'a kars1 ¢ikan-
lara ve bu iimmetin Kadercileri ve Mecusilerine aittir. Ey ihtiyar, yiice
Allah istege bagli olarak ytikiimliiliik vermis ve sakindirma amaci ile
yasaklama getirmistir. Az amele ¢ok 6diil vermistir. Yenik diisiirtilerek
O'na isyan edilmez; zorla da kendisine itaat edilmez. Allah gokleri, yeri
ve ikisinin arasindaki canli-cansiz varliklari bosuna yaratmamistir. Bu
sadece kafirlerin kuruntusudur. Cehennem azab1 karsisinda kafirlerin
vay haline..."®

Ben derim ki: "Allah'in kaza ve kaderi uyarimnca..." ifadesinden,
"Oyleyse katlandigim zahmetleri, yorgunluklarimi Allah'in hesabina ya-
zryorum." ifadesine kadar ki kismin iizerinde biraz durmak istiyorum.
Islam'da iizerinde ¢okga tartisma ¢ikmus, egri-dogru goriisler ileri siiriil-
miis en eski meselelerden biri, kelam meselesi ile kaza ve kader mese-

1- [Uyunu Ahbari'r-Riza (a.s), c. 1, s. 114, bab: 11, hadis: 38.]
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lesidir. O zamanlar kaza ve kaderin ifade ettigi anlami tasavvur ederek
sOyle bir sonuca varmislar: 11ahi irade 6ncesizligiyle alemde yer alan her
seye taalluk etmistir. Alemde hicbir sey miimkiinliik niteligiyle var de-
gildir. Tersine, bir sey varsa zorunlu olarak vardir, demektir. Ciinkii i1lahi
iradeyle baglantilidir ve yiice Allah'n istedigi seyin O'nun iradesine ters
diismesi miimkiin degildir. Eger bir sey yoksa, bu da bir zorunluluktur.
Clinkii ilahi irade ona taalluk etmemistir. Aksi takdirde var olurdu.

Bu kural tiim varliklara uygulaninca, bizim sergiledigimiz istege
bagl fiillerde problemler bas gosterdi. Clinkii biz her seyden 6nce bu
fiillerin varliklarinin veya yokluklarinin esit olarak dogrudan bize izafe
edildiklerini goriiyoruz. Bu iki husustan biri kendisine yonelik tercihten
sonra ancak iradenin devreye girisi ile belirginlesir. Dolayisiyla fiilleri-
mizde herhangi bir zorlama s6z konusu degildir ve bu fiillerin gergekles-
mesi ve varolusunda irademiz etkin rol oynamaktadir. Ancak, muradin-
dan ayrilmas1 miimkiin olmayan ezeli ilahi iradenin fiile taalluk edisinin
farz1 en basta, fiilin serbestiligini, ikinci olarak da fiilin meydana geli-
sinde bizim irademizin roliinii gegersiz kiliyor. Boyle olunca da bir fiil
gerceklesmeden, o fiili yerine getirebilecek giiciin varlig1 bir anlam ifa-
de etmez. Ayni sekilde, fiilden dnce fiili yerine getirecek giiciin varligi
s0z konusu olmadigi i¢in sorumluluk vermek de bir anlam ifade etmez.

Ozellikle kars1 ¢ikma ve baskaldirma durumlan ile ilgili olarak
diistindiigiimiizde verilen yiikiimliiliik gii¢ yetirilemez niteliginde olur.
Yine zorla itaat ettirilen kisiyi sevapla odiillendirmek de bir anlam ifade
etmez, gereksiz ve ¢irkin bir tutum olur. Ayn1 sekilde zorlama sonucu
giinah isleyeni cezalandirmak da anlamsiz ve ¢irkin bir zuliim olur. Bu-
nun gibi daha bir siirii sorun giindeme gelir.

Soziinii ettigimiz aragtirmacilar biitiin bu mahzurlar1 kabullenerek,
fiillden once fiili gerceklestirecek giiciin var olmadigini, giizellik ve ¢ir-
kinligin gercekligi olmayan iki itibari kavram oldugunu, dolayisiyla da
ilahi fiilleri bu kavramlarla baglantili olarak degerlendirmemek gerek-
tirdigini, O'nun yaptig1 her seyin giizel oldugunu ve higbir fiilin ¢irkin
olarak nitelendirilemeyecegini, ortada tercihi gerektirecek bir gerekge
olmadan tercih yapilabilecegini, anlamsiz iradenin, gii¢ yetirilemez ni-
telikteki yiikiimliiliiglin ve isyana zorlanan kimsenin cezalandirilma-
sinin hicbir sakincasi olmadigini ileri siirmiislerdir. Yiice Allah biitiin
bunlardan miinezzehtir.
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Kisacasi, kaza ve kader Islam'm ilk dénemlerinde giizellik, cirkinlik
ve hak ederek karsilik alma kavramlariin ortadan kaldirilis1 anlaminda
algilantyordu. Bu yiizden yagh adam, baglarina gelenlerin kaza ve kader
sonucu meydana gelmis oldugunu duyunca, ¢ok etkilenmis ve biiyiik bir
liziintii icinde; "Oyleyse katlandigim zahmetleri, yorgunluklarimi Al-
lah'in hesabina yaziyorum." demisti. Yani ilahi irade bu ige taalluk ettik-
ten sonra benim irade ve eylemimin hicbir 6nemi kalmiyor. Bana kalan
yorgunluk ve zahmetlere katlanmak oluyor. Dolayisiyla yorgunlugumu
Allah'in hesabina yaziyorum. Ciinkii beni bu zahmetlere sokan O'dur.

Ihtiyarin bu diisiincesine karsilik olarak imam Ali (a.s) sdyle de-
misti: "Eger boyle olsaydi, o zaman sevap ve ceza anlamsiz olurdu..."
Imam'in bu sdzleri aklin onayladig ilkeleri igermektedir ki, yasamalar
da bu ilkelere dayanir. Iimam sozlerini tamamlarken, kamt olarak da s6y-
le diyor: "Gokler, yer ve ikisinin arasindaki canli-cansiz varliklar bosu-
na yaratilmamiglardir." Ciinkii eger se¢gme 6zgiirliiglinii ortadan kaldiran
amagsiz iradeyi dogru kabul edersek, o zaman amacsiz ve hedefsiz fii-
lin varhig1 da gerceklik kazanir. Bu da sonugta yaratilisin ve varolusun
amagsiz olabilecegini giindeme getirir. Bu olabilirlik, gereklilikle ayni
diizeydedir. Bu durumda yaratilisin ve varolusun higbir gayesi olmaz.
Gokler, yer ve ikisinin arasindaki canli-cansiz varliklar bosuna yaratil-
mis olurlar. Ahiret de, anlamsizlasir. Boyle olunca da ¢ok biiyiik mah-
zurlarla kars1 karsiya gelinir. Hz. Ali'nin "Yenik diisiiriilerek O'na isyan
edilmez, zorla da kendisine itaat edilmez" seklindeki s6ziinden maksat,
"Gtlinahkar zorlamanin baskis1 altinda yenik diisiiriilerek glinah islemez
ve itaatkar itaat etme zorunda birakilarak itaat etmez." olsa gerektir.

et-Tevhit ve el-Uytn adli eserlerde belirtildigine gore, Imam Ri-
za'nin (a.s) yaninda cebir (zorlama) ve serbestlikten s6z agilmis, Imam
sOyle demistir: "Size, ona bagli kaldiginiz siirece ayriliga diismeyece-
giniz ve kimsenin sizinle bas edemeyecegi bir ilkeyi bildireyim mi?"
Biz, "Nasil isterseniz!" dedik. Bunun iizerine soyle dedi: "Yiice Allah
zorla itaat ettirmez, baski sonucu kimseyi giinah isleme durumunda
birakmaz. Miilkii i¢cinde kullarini ithmal etmez. Kullarini sahip kildi-
g1 seylerin de sahibi O'dur. Onlara verdigi gligler iizerindeki etkin gii¢
O'nundur. Eger kullar Allah'a itaat etmeye karar verirlerse, Allah on-
larin Oniine gegmez, onlar1 engellemez ve eger kullar isyan etme kara-
rindaysalar dilerse onlara engel olur, dilerse engel olmaz, isyan ederler.



BaKara STUIEST / 20-27 ..uueeeieeiiieieeeeeeeeeeeeeeeeeteee et e e e e e e ettt aaaneeeeees 161

Dolayisiyla, onlar1 giinaha sokan yiice Allah degildir." Imam devamla
sOyle demistir: "Kim bu agiklamay1 hakkiyla kavrarsa, karsi ¢ikanlari
alt eder."®

Ben derim Kki: Cebircilerin bu goriisii benimsemelerinin altinda,
kaza ve kader konusu ile ilgili incelemeleri ve buradan kesin ve kagi-
nilmaz bir kaza ve kader anlayisi ¢gikarmalar1 yatmaktadir. Bu inceleme
ve bundan elde edilen sonug¢ dogru olmakla birlikte s6z konusu kisiler,
elde ettikleri sonucu pratige uyarlama noktasinda yanilgiya distiiler.
Gergeklerle itibari seyleri birbirine karistirdilar. Zorunlu ile miimkiinii
ayirt edemediler. Bu meselenin acgiklamasi soyledir: Kesinlikleri var-
sayilirsa kaza ve kader olgularinin degerlendirilmesinden ¢ikan sonug
sudur: Varolus ve yaratilis diizeninde esya gereklilik ve zorunluluk ni-
teligine sahiptir.

Su halde, her bir varlik ve her bir durumun 6l¢ii ve sinirlari, iginde
bulunacag tiim tavirlar ve kosullar Allah katinda belirlenmistir. Bilin-
digi gibi zorunluluk ve gereklilik nedenin niteliklerindendir. Bu ylizden
bir sey kamil nedeniyle birlikte diisiiniildiigii zaman, zorunluluk ve ge-
reklilik niteligi ile nitelenmis olur. Ama kamil nedenin disinda neyle
disiiniiliirse diisliniilsiin ancak miimkiinliik niteligi ile nitelendirilir.

Evrensel boyuttaki kaza ve kader cizgisi, top yek(in alemde kamil
nedensellik cereyaninin akisidir. Ama bu, bir bagka agidan ve bir diger
bakisa gore dlemde gili¢ ve miimkiinliik hitkmiiniin de yiirtirliikte olusu-
na ters diismez. Ornegin insanm kendi iradesi uyarinca ortaya koydugu
istege bagli bir fiil, varolusu bakimindan muhtag oldugu bilgi, irade, ge-
rekli geregler ve fiilin gerceklesmesi i¢in elverisli zamansal ve mekansal
kosullara kiyasla zorunluluk niteligini kazanur. Iste, ezeli ilahi iradenin
taalluk ettigi husus da budur. Fakat fiilin kAmil nedeninin tiim parcalari-
na kiyasla zorunluluk niteligini kazanmis olmasi, kamil nedeninin baz1
parcalarina kiyasla da zorunluluk niteligini kazanmasini gerektirmez.

Sozgelimi, bir fiil kdmil nedeninin tiim pargalarinin i¢inden sadece
failine kiyas edilirse, miimkiinliigiin sinirin1 asamaz, gereklilik sinirina
ulasamaz. Su halde, "kaza olgusunun genelligi ve ilahi iradenin fiile
taalluk edisi giiciin ortadan kaldirilmasini ve serbestligin gecersiz kilin-
masini gerektirir" seklindeki iddia bir anlam ifade etmez. Ciinkii ilahi

1- [el-Uydn, c. 1, s. 119, hadis: 48; et-Tevhid, s. 361, hadis: 7.]
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irade, tiim varolussal 6zellikleri, nedenlerine olan baglantilar1 ve var
olmasinda etkili olan kosullariyla birlikte bir fiile taalluk eder. Diger bir
ifadeyle, ilahi iradenin, s6zgelimi Zeyd tarafindan sergilenen bir fiile
taalluk edisi mutlak degildir. Tersine, ilahi irade bu fiilin falanca failden
falan zaman ve mekanda failin istegine bagl olarak gerceklesmesine
taalluk etmistir.

Su halde ilahi iradenin fiil lizerindeki etkinligi, fiilin istege bagh
(ihtiyari) olmasimi gerektirir. Aksi takdirde, ilahi iradenin muradindan
ayrilmasi gerekecektir. Oyleyse, fiili zorunlu kilan ilahi iradenin etkinli-
g1, fiilin istege bagli olmasini da gerektiriyor. Yani, ilahi irade agisindan
fiilin zorunlu olmasin, fiili isleyen insan iradesi agisindan da miimkiin
ve ihtiyarl olmasin1 gerektiriyor. Su halde, insanin iradesi ilahi iradeye
paralel degil, onun uzantisinda yer almaktadir. Dolayisiyla aralarinda
bir ¢cekisme s6z konusu degildir ki, 114h1 iradenin etkinliginden dolay1
beseri irade etkinligini yitirsin.

Goriiliiyor ki, Cebriye ekoliiniin hatasinin 6z, ilahi iradenin fiile
taalluk edisinin niteligini kavrayamamalari, birbirlerine paralel olan iki
iradeyle, biri digerinin uzantisinda yer olan iki iradeyi birbirinden ayirt
edememeleri ve ylice Allah'in iradesinin taalluk etmesinden dolay1 ku-
lun iradesinin etkisizlestigini zannetmeleridir.

Mutezile ekolii, ger¢i kullarin fiillerinin istege bagli olusu ve bunun
diger gerekleri konusunda Cebriye ekoliinden farkli bir anlayis benim-
semislerdir; ama onlarin da tuttuklari yol Cebriye ekoliiniin tutumundan
daha az yikici degildir. Mutezile ekolii, ilah1 iradenin fiillere taalluk et-
mesinin, istege baglilig1 gecersiz kilacagi hususunda Cebriye ekoliiniin
goriistinti kabul etmislerdir. Beri tarafta ise, istege bagh fiillerin ihtiyari
olusunda 1srar etmislerdir. Sonugta ilahi iradenin fiillere taalluk edisi-
ni reddetmislerdir. Bu yiizden fiiller i¢in bir baska yaratict ongdrmek
durumunda kalmislardir. Yani insanin kendi fiillerinin yaraticisi oldu-
gunu ileri siirmiislerdir. Fiillerin disindaki olgularin yaraticis1 da ylice
Allah olduguna gore, Mutezile ekolii, iki yaratict oldugunu kabul etme
gibi sapik bir inanc1 benimseme durumunda kalmistir. Kisacasi Cebriye
ekoliiniin isledigi diisiinsel yanliglardan daha tehlikelisini, daha yikici-
sin1 islemislerdir. Nitekim Imam Ali (a.s) sdyle demistir: "Kaderiye-
nin miskinleri Allah'1 adaletle nitelendirelim derken, O'nu giiclinden ve
egemenliginden soyutladilar..."
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Buna bir 6rnek verecek olursak, kole ile efendisinin durumunu 6r-
nek verebiliriz. Efendi kolelerinden birini cariyelerinden biriyle evlen-
dirir, sonra ona bir tarla verir, dayali doseli bir ev tahsis eder. Bir insa-
nin hayati boyunca ihtiyag¢ duyabilecegi her seyi belli bir siire i¢cin onun
emrine verir. Eger biz, efendi kdlesine bunlar1 vermis olmasina, bunlari
kolenin miilkii etmesine ragmen, "kole bunlarin maliki degildir. Kole
nere, sahip olmak nere?" dersek, Cebriye'nin goriisiinii yansitmis olu-
ruz. Eger biz, "efendi kolesine mal vermekle, baz1 seyleri onun miilkii
kilmakla, onu s6z konusu mallarin maliki kilar ve kendisi de maliklik-
ten azlolur. Asil malik s6z konusu koledir." dersek, Mutezile ekoliiniin
goriisiinii ifade etmis oluruz. Eger biz, konumlarini, statiilerini koru-
makla birlikte iki miilkiyeti bir arada bulundursak ve: "Efendinin ko-
numu efendiliktir. Kélenin konumu da kdleliktir. Kole ancak efendinin
miilkiiniin kapsaminda olan bir seye sahiptir. Efendi ayn1 zamanda ko-
lenin sahip oldugu seyin de sahibidir" dersek, Ehlibeyt Imamlarinm ileri
stirdiikleri ve akli kanitlarin onayladig1 gercek sozii ifade etmis oluruz.

el-ihticac adl1 eserde Abaye b. Rib'1 el-Esedi'nin, gii¢ yetirebilme-
nin ne anlama geldigini Emirii'l-Miiminin'den sordugu, onun da sdyle
dedigi belirtilir: "Sen bu giice Allah'la birlikte mi sahipsin? Yoksa on-
dan ayr1 mi1?" Abaye b. Rib'1 sustu, imam Ali (a.s), "Soyle, ey Abaye"
dedi. Abaye, "Ne sOyleyeyim ey Emirti'l-Miiminin?" dedi. Hz. Emir
sOyle dedi: "Ona Allah sayesinde sahibim ve O ben olmadan ona sa-
hiptir, dersin. Eger Allah onu sana verdiyse, bu, O'nun sana yonelik
bir bagisidir. Eger onu senden aldiysa, bu da, O'nun sana ydnelik bir
smamasidir. O, seni malik kildig1 seyin malikidir; O, seni kadir kildig1
seye kadirdir..."®

Ben derim ki: Bu rivayetin ifade ettigi gergegi az dnceki agiklama-
larimizda dile getirdik.

Seyh Miifid'in Serhu'l-Akaid'inde sdyle deniyor: Rivayete gore
Imam Ali Naki'den (a.s) kullarin fiillerini Allah m1 yaratir? diye sorul-
mus, o da soyle demistir: "Eger fiillerin yaraticis1 Allah olsaydi, bunlar-
dan teberri etmezdi, uzak oldugunu bildirmezdi. Oysa yiice Allah s0y-
le buyuruyor: "Allah miisriklerden beridir, uzaktir."® Yaratilmiglardan

1- [el-Thticac, c. 2, s. 255.]
2- [Tevbe, 3.]
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beri olmak, onlarin zatlariyla ilgili degildir, berilik onlarin isledikleri
sirk ve igren¢ davranislar i¢in gegerlidir."®

Ben derim Kki: Fiillerin iki yonii vardir: 1) Varolusluk, olguluk
yonii. 2) Faile mensubiyet yonii. Fiillerin itaat, isyan, giizel veya koti
olarak nitelendirilmelerini saglayan iste bu ikinci yondiir. Clinkii mey-
dana gelme ve gerceklesme acisindan nikah adi altinda gergeklesen
cinsel birlesme ile zina arasinda bir fark yoktur. Aradaki tek belirleyici
fark, nikah adi altindaki cinsel birlesmenin Allah'in emrine uygun ol-
masi, buna karsin zinanin bu uygunluktan yoksun olusudur. Bir cana
karsilik olmak tizere adam o6ldiirmekle, bir cana karsilik olmaksizin
adam oldiirmek, terbiye etmek amaciyla yetimi dovmekle, haksizlik
ederek dovmek arasindaki niteliksel fark da bunun gibidir.

Dolayistyla giinahlarla giinah olmayan fiillerin farki, gilinahlarin
yapici yoniiniin olmayisi veya ilahl emre ters diismesi ya da toplum-
sal bir amag ile bagdagmayisidir. Nitekim yiice Allah s6yle buyuruyor:
"Allah her seyin yaraticisidwr." (Ziimer, 62) Fiil ise, varligi ve olgulugu
ile bir "sey"dir. Hz. Ali (a.s), "Allah disinda 'sey' olarak isimlendirilen
her olgu yaratilmistir..."® diyor. Bir ayette yiice Allah s6yle buyuruyor:
"O'dur ki, her 'sey'in yaratiligini giizel yapti." (Fussilet, 7) Buradan anla-
siltyor ki; her sey "yaratilmig" oldugu gibi "yaratilmis olmasi1 yoniinden
giizeldir de. Su halde yaratilis ve giizellik birbirlerini gerektirirler, bir-
likte bulunurlar ve higbir sekilde birbirlerinden ayrilmazlar.

Sonra yiice Allah bazi fiilleri "kotii" olarak nitelendirmis ve soy-
le buyurmustur: "Kim iyilik getirirse, ona getirdiginin on kati vardir.
Kim kotiiliik getirirse, sadece onun dengiyle cezalandirilir." (En'am, 160)
Cezalandirma olgusundan s6z edilmis olmasindan anliyoruz ki, burada
insanlarin islemis olduklar1 giinahlar kastediliyor. Bu sekilde, s6z ko-
nusu giinahlarin yaratilmiglikla nitelendirilemeyecek ademi (yokluksal)
kavramlar oldugunu 6grenmis bulunuyoruz. Aksi takdirde giizel olarak
nitelendirilirlerdi. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Ne yerde, ne de kendi
canlarinizda meydana gelen hi¢hir musibet yoktur ki biz, onu yaratma-
dan once, bir kitapta olmasin." (Hadid, 22)

1- [Serhu'l-Akaid, s. 13.]
2- [Usal-i Kafi, ¢. 1, s. 82, hadis: 2.]
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Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "Hi¢bir musibet basa gelmez
ki Allah'in izniyle olmasin. Kim Allah'a inanirsa onun kalbini hidayet
eder." (Tegabun, 11) "Basimiza gelen herhangi bir musibet, kendi elleri-
nizin yaptigi igler yiiziindendir. Allah bircogunu da affeder." (Stra, 30)
"Sana gelen her iyilik Allah'tandir, sana gelen her kétiiliik de kendin-
dendir." (Nisa, 79) "Onlara bir iyilik erisirse, 'Bu, senin yiiziindendir.’
derler. De ki: 'Hepsi Allah tarafindandir.” Bu topluma ne oluyor ki, he-
men hi¢ s6z anlamiyorlar." (Nisa, 78)

Bu ayetlerden anliyoruz ki, insanin basina gelen musibetler, nisbi
kotiiliiklerdir. Soyle ki, giiven, selamet, saglik ve zenginlik gibi yiice
Allah'in nimetlerinden biriyle nimetlenen insan bunlara sahip olan kisi
olarak nitelendiriliyor. Eger bir felaketin inmesi ve musibetin basa gel-
mesi sonucu bu nimetlerden birini kaybederse, inen felaket onun aci-
sindan "kotli"diir. Ciinkii bir seyin yitirilmesi, yok olmasini beraberinde
getiriyor. Su halde her musibet Allah'tandir ve bu agidan asla kotii de-
gildir. Sadece insan agisindan nisbi olarak kotii sayilmaktadir. Ciinkii
musibet sonucu sahip oldugu bir nimeti kaybetmistir. Onun i¢in her ko-
tillik yoklukla ilgili bir durumdur ve kesinlikle bu agidan ylice Allah'a
mensup degildir.

Kurbu'l-isnad adli eserde Bezenti'nin soyle dedigi rivayet edilir:
Imam Riza'ya (a.s) dedim ki: "Bizim arkadaslarin bir kismu fiiller husu-
sunda ilah1 bir zorlamanin olduguna inantyor, bir kismi1 da insanin ya-
pabilirliginin etkin rol oynadig: diisiincesindedir." Bunun iizerine bana
soyle dedi: "Yaz. Yiice Allah diyor ki: Ey Ademoglu, benim dilememle
kendin i¢in diledigin seyi dileyebiliyor oldun. Benim giiciimle 6ngor-
diigim farzlarimi yerine getirdin. Benim sana bahsettigim nimetlerim
sayesinde bana kars1 glinah isleyecek giicii bulabildin. Seni isiten, go-
ren ve gii¢lii biri kildim. Karsina ¢ikan her iyilik Allah'tandir. Basina
gelen her katiiliik de sendendir. Ciinkii sana iyilik verme hususunda ben
senden daha oncelikliyim ve sana kétiiliik verme noktasinda sen ben-
den daha layiksm. Ciinkii ben yaptigimdan dolay1 sorgulanmam, ama
onlar sorgulanirlar. Ben, senin diledigin her seyi diizenledim..."®

Bu ve benzeri agiklamalar diger Sii ve Siinni kanallardan da rivayet
edilmistir. Kisacasi, giinahlar, sadece gilinah olmalar1 yoniiyle yiice Al-

1- [Kurbu'l-Isnad, s. 155,s. 13.]
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lah'a izafe edilmez. Buradan hareketle, bundan 6neki rivayette yer alan
"Eger onlar1 yaratan Allah olsaydi, onlardan teberri etmezdi... Allah
sadece onlarin sirkleri ve igreng¢ tutumlarindan teberri etmistir." ifadesi
daha kolay anlasilmis olur.

et-Tevhid adl1 eserde Imam Muhammed Bakir'in (a.s) ve Imam Ca-
fer Sadik'in (a.s) sOyle dedikleri rivayet edilir: "Yiice Allah kullarimni
gilinahlara zorlay1p sonra da onlara azap etmekten ¢ok daha merhamet-
lidir ve Allah diledigi seyin gerceklesmemesinden ¢ok daha yiicedir."
"O zaman zorlama ve kader arasinda bir {iglincli olan m1 var?" diye
soruldu. "Evet, dediler. Bu alan yerle gok arasi kadar genistir."®

et-Tevhid adl1 eserde Muhammed b. Aclan'in soyle dedigi rivayet
edilir: "Imam Cafer Sadik'a (a.s), 'Allah her seyi kullarina m1 birakmis-
tir?" diye sordum. O s6yle buyurdu: 'Allah her seyi kullarina birakma-
yacak kadar yiicedir, kerimdir.' 'Peki, Allah kullarini isledikleri fiillere
zorluyor mu?' dedim. 'Yiice Allah bir kulu bir sey yapmaya zorlayip
sonra da ona azap etmeyecek kadar adildir.' dedi."®

Yine et-Tevhid adli eserde Mihzem'in soyle dedigi rivayet edi-
lir: "Imam Cafer Sadik (a.s) bana, 'Geride biraktigin taraftarlarimizin
tizerinde goriis ayriligina diistiikkleri hususlart bana haber ver.' dedi.
Dedim ki: 'Cebir ve serbestlik meselesi hakkinda farkli goriisleri sa-
vunuyorlar.' 'O zaman sor bana neyi soracaksan!' dedi. 'Allah kullar
giinah islemeye zorlar m1?' dedim. 'Allah onlar iizerinde, bundan daha
kahredicidir.' dedi. 'Onlar1 biitiiniiyle serbest mi birakmistir?' dedim.
'Allah onlar iizerinde bundan daha gii¢liidiir.' dedi. 'Peki bunlardan
hangisi dogrudur?' dedim. Bunun iizerine elini iki veya ii¢ kere ¢e-
virdi, sonra sOyle dedi: Eger bu konuda sana cevap verecek olursam,
kiifre girersin."®

Ben derim ki: "Allah onlar iizerinde bundan daha kahredicidir." s6-
zliniin anlam1 sudur: Zorlama, ancak etkin giiciin direncini kirma ama-
cma yonelik bir baskidir. Bundan daha kahredicilik ve daha giicliiliik
ise, istege bagl fiilin failin irade ve serbestligine gdlge diisiiriilmeden
veya fail ile amirin iradeleri ¢elismeden gerceklesmesini saglamaktir.

1- [et-Tevhid, s. 360, hadis: 3.]
2- [et-Tevhid, s. 361, hadis: 6.]
3- [et-Tevhid, s. 363, hadis: 11.]
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et-Tevhid adli eserde Imam Cafer Sadik'in (a.s) s6yle dedigi rivayet
edilir: "Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: Kim, Allah'm koétiiliigli ve haya-
sizlig1 emrettigini ileri siirerse, hi¢ kuskusuz Allah adina yalan sdyle-
mis olur. Kim hayir ve serrin Allah'in iradesinin disinda gercgeklestigini
iddia ederse, Allah'1 bir kisim egemenliginden soyutlamis olur."®

et-Taraif adli eserde, Haccac b. Yusuf'un Hasan el-Basri'ye, Amr b.
Ubeyd'e, Vasil b. Ata'ya ve Amir b. Sa'bi'ye birer mektup géndererek
kaza ve kader meselesi hakkinda bildiklerini ve bu hususla ilgili olarak
bugiine kadar duyduklarini kendisine bildirmelerini istedigi rivayet edi-
lir. Hasan el-Basri su cevabi verir: "Bu mesele ile ilgili olarak bugiine
kadar duydugum en giizel s6z Emirii'l-Miiminin Ali b. Ebu Talib'in (a.s)
su soziidiir: "Aklin m1 seni nehyediyor sandin? Aklin sadece seni algal-
tir ve yiiceltir ve Allah bundan beridir." Amr b. Ubeyd'in cevap mek-
tubunda ise sunlar yaziliydi: "Bugiine kadar, bu mesele ile ilgili olarak
duydugum en giizel s6z Ali b. Ebu Talib'in (a.s) su soziidiir: Zorbaligin
temelinde zorlama olsaydi, hakkinda kisas uygulanan zorba mazlum
sayilird." Vasil b. Ata'nin mektubunda ise sunlar yaziliydi: "Kaza ve
kaderle ilgili olarak duydugum en giizel s6z Emiri'l-Miiminin Ali b.
Ebi Talib'in su soziidiir: "Sana yol gosterip sonra da yolunu kapata-
cagint m1 sandin?" Sa'bi ise mektubunda sunlar1 yazmisti: "Kaza ve
kader hakkinda duydugum en giizel s6z Emirii'l-Miiminin Ali b. Ebu
Talib'in su sozleridir: "Dolayisiyla Allah'tan bagislanma diledigin her
sey sendendir ve dolayistyla Allah'a hamdettigin her sey O'ndandir.”
Mektuplar Haccac'a ulasip icerikleri lizerinde biraz diisiindiikten sonra
sOyle dedi: "Bu sozleri berrak bir kaynaktan almislardir."®

Yine et-Taraif adl1 eserde belirtildigine gére, bir adam Imam Cafer
Sadik'tan (a.s) kaza ve kader hakkinda bir soru sormus, o da sdyle cevap
vermistir: "Bir kulu dolayisiyla kinayabilecegin her davranig ondandir,
dolayistyla kinayamadigin seyler de Allah'tandir. Allah kuluna, 'Nigin
giinah isledin? Nig¢in yoldan ¢iktin? Nigin sarap ictin? Ni¢in zina ettin?'
der. Ciinkii bunlar kulun fiilleridirler. Ama 'Niye hastalandin? Niye kisa
boylu oldun? Niye beyaz oldun? Veya Niye siyah oldun?' demez. Ciin-
kii bunlar Allah'in fiilleridirler."®

1- [et-Tevhid, s. 359, hadis: 2.]
2- [Taraifu'l-Hikem, s. 329.]
3- [Taraifu'l-Hikem, s. 340.]
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Nehcii'l-Belaga'da belirtildigine gore, imam Ali'ye (a.s) tevhidin
ve adaletin ne anlama geldigi sorulmus, o da sOyle cevap vermistir:
"Tevhit, O'nun hakkinda zan beslememendir. Adalet ise, O'nu su¢lama-
mandir."®

Ben derim ki: Yukarida sundugumuz rivayetlerin benzerleri olduk-
ca fazladir. Ancak bizim aktardiklarimiz, deginmedigimiz rivayetlerin
igeriklerini i¢cermektedir. Eger simdiye kadar sundugumuz rivayetler
tizerinde etraflica diisiinecek olursan, bu rivayetlerin ¢esitli yonlerden
konuya iligkin kanitlar igerdigini goriirsiin.

Bunlarin bir kisminda emir, nehiy, ceza, sevap ve benzeri husus-
larindan yola ¢ikarak ne cebir, ne tevfiz (basibosluk) olmaksizin ser-
bestligin s6z konusu oldugu kanitlanmistir. Emirii'l-Miiminin Ali b.
Ebu Talib'in yash adama verdigi cevapta bu husus vurgulaniyor. S6z
konusu aciklama, ylice Allah'in s6ziinden ¢ikardigimiz sonugla da uyu-
suyor. Bir kisminda; ne cebri ne de tefvizi (basibosluk) dogrulamayan
Kur'an-1 Kerim'de yer alan ifadelerle konu kanitlanmistir. Yiice Allah'in
su sozii gibi: "Goklerin ve yerin miilkii Allah'indir." (Maide, 18) "Senin
Rabbin kullara zulmedici degildir." (Fussilet, 46) "De ki: Allah, hayasiz-
lig1 emretmez." (A'raf, 28)

Bu konuda sdyle bir gortis ileri siiriilebilir: Bir fiil bizim agimizdan
hayasizlik veya zuliim olarak nitelendirilebilir; ama ayni fiil Allah'a iza-
fe edilince hayasizlik veya zuliim olarak nitelendirilemez. Ciinkii yiice
Allah'tan hayasizlik veya zuliim vuku bulmaz. Ne var ki, ayetin giris
kismi 6zel isaretiyle bu anlam1 reddeder 6zelliktedir. Yiice Allah soy-
le buyuruyor: "Bir hayasizlik isledikleri zaman: "Biz atalarimizi bunun
tizerinde bulduk. Allah bunu bize emretti" derler. De ki: Allah haydsizii-
g1 emretmez." ayette "Allah bunu bize emretti" denip ardindan da hemen
"Allah hayasizligi emretmez." buyurulmasi, nefyedilen hayasizlikla
anlatilmak istenen sey "bunu" sozciigliyle isaret edilen seyin aynisidir.
Dolayisiyla o "sey", ister Allah'a izafe edilince hayasizlik olarak nitelen-
dirilsin, ister nitelendirilmesin Allah'in emretmeyecegi bir seydir.

Bir diger kisminda; Allah'in sifatlar1 yontemiyle konuya yaklasil-
mistir. SOyle ki; ylice Allah en giizel isimlere sahiptir. En ylice sifatlar
O'nundur. Zorlama veya basibosluk s6z konusu olursa, bu sifatlar ve

1- [Nehcii'l-Belaga, Kisa Sozler: 470.]
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isimlerin bir kismi1 dogru olmaz. Ciinkii yiice Allah kahredicidir, her
seye gii¢ yetirendir, kerimdir, rahimdir. Her seyin varligi O'ndan ol-
madig1 siirece bu sifatlarin anlami pekismez, kesinlik kazanmaz. Ayni
sekilde bu niteliklerin ger¢ekten O'na ait olmast i¢in, eksiklik ve bozuk-
luklarin O'na doniik olmamasi, O'nun kutsal katinin bunlardan miinez-
zeh olmasi gerekir. Nitekim et-Tevhid adli eserden aktardigimiz riva-
yetlerde bu husus vurgulaniyor.

Bir kisminda da cebir veya tefviz (basibosluk) s6z konusu olsaydi,
bagislanma dileme, kinama gibi seylerin anlamsiz olacagi vurgulana-
rak meselede hak goriis kanitlanmak istenmistir. Soyle ki; eger giinah
kuldan kaynaklanan bir davranis olmasaydi, onun bagislanma dilemesi
bir anlam ifade etmezdi. Eger fiillerin tiimii Allah'tan olsaydi, o zaman
fiiller arasinda kinanma veya kinanmama agisindan bir fark olmazdi.
Halbuki realite bunun aksidir.

Bu arada saptirma, miihiirleme, azdirma gibi anlamlarin yiice Allah'a
izafe edilince ne anlamlar ifade ettigini agiklayan rivayetler de vardir.

Ornegin el-Uytin adli eserde, Imam Riza'nin (a.s) yiice Allah'mn,
"Onlar1 goremez bir sekilde karanliklar iginde birakiverir." sozii ile il-
gili olarak soyle dedigi rivayet edilir: "Yaratiklarda oldugu gibi ylice
Allah 'terk etmek'le, 'birakivermek'le nitelendirilemez. Ancak O, kulla-
rinin kiifirden ve sapikliktan donmeyeceklerini bilince, onlara yonelik
yardimini ve liitfunu keser. Onlar1 kendi tercihleriyle bas basa birakir."®

Yine el-Uytin adl1 eserde, imam Riza'nin (a.s) sdyle dedigi anlatilr:
"Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir." Mihirleme, kafirliklerinde
1srar etmelerinden dolayi, kéfirlerin kalplerinin algilama yeteneklerinin
devre dis1 birakilmasidir. Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "7er-
sine, kdfirliklerinden dolayi, Allah o kalplerin iizerini miihiirlemistir.
Artik cok azi harig, onlar inanmazlar."?

Mecmau'l-Beyan tefsirinde, Imam Cafer Sadik'in (a.s), "Allah... ce-
kinmez." ifadesiyle ilgili olarak soyle dedigi belirtilir: "Yiice Allah'in
bu sozii Allah'm kullarini saptirdigini, sonra da sapikliklarindan dolay:
onlar1 azaba carptirdigini ileri stirenlerin, iddialarin ¢iiriitmektedir."

Bu ayetin aciklamasina daha once yer verildi.

1-[c.1,s. 101, bab: 11.]
2- [Nisa, 155. [c.1,s. 101, bab: 11.].]
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CEBIR VE SERBESTLIKLE iLGIiLi FELSEFi
INCELEME

Hig kuskusuz, dis alemde tiirler olarak nitelendirdigimiz seyler, tiir-
sel fiiller gergeklestiren, tiirsel eserler birakan olgulardir. Gergek su ki
biz tiirlerin varliklarini, onlarin baskalarindan tiir olarak farkli oluslari-
n1, ancak eserleri ve fiilleri araciligi ile anlayabilmekteyiz. Bu durum,
onlardan duyu organlarimiz araciligi ile tiirlii fiilleri gézlemlemek, bas-
kalarindan farkl eserleri algilamak seklinde olur. Duyu organlari, goz-
lemlenen eserlerin 6tesinde herhangi bir gergegi algilayamamaktalar.

Sonra burhan ve kanitlama aracilig1 ile s6z konusu eserlerin mey-
dana getirici nedenlerini ve olustuklar1 platformu belirleriz. Sonra
bu nedenler ve platformlarin, yani tiirlerin farkli olduklarina karar
veririz. Clinkii onlardan gozlemledigimiz eserler ve fiiller farklidir.
Ornegin, insanlarin ve diger canl tiirlerinin ortaya koyduklar1 eser-
lerde gozlemlenen farklilik, soyle soyle adlandirilan, su su eserleri
ve fiilleri sergileyen degisik tiirlerin var olduguna karar vermeyi bir
zorunluluk haline getirir.

Ayni sekilde arzular ve fiiller arasindaki farklilig1 da ancak olustuk-
lar1 platformlar veya 6zellikleri aracilidi ile belirleyebiliyoruz.

Konumu ne olursa olsun biitiin fiiller, en basta iki kisma ayrilirlar.

a) Meydana gelisinde bilginin herhangi bir miidahalesi s6z ko-
nusu olmayan dogadan kaynaklanan fiiller. Biiyiiyiip gelisme ve bes-
lenme (bitkiler i¢in) ve ¢esitli hareketler (cisimler i¢in) bu tiir fiiller-
dendir. Saglik, hastalik ve benzeri seyler de bu kapsama girerler. Bu
fiiller bizim tarafimizdan biliniyor olsalar da ve bizimle birlikte var
olsalar da, bilginin onlara yonelik taalluku, varoluslar1 ve sergilenis-
leri lizerinde higbir etkinlik saglayamaz. Bu tiir fiiller biitiintiyle dogal
faillerine dayanirlar.

b) Bilginin, meydana gelisleri iizerinde etkin rol oynadigi, failden
bilingli olarak kaynaklanan fiiller. insan ve 6teki bilingli canlilarin iste-
ge bagl olarak sergiledikleri fiiller gibi. Bu tiir fiilleri, faili, bilgisinin
taalluk etmesiyle, kendi tanimlamastyla ve ayirt etmesiyle gerceklesti-
rir. Bu konudaki bilgi, fiilin belirginlesmesini ve baska fiillerden ayirt
edilmesini saglar. Bu ayirt etme ve belirginlestirme, fail i¢in kemal sa-
yilacak bir methumun bu fiile tatbik edip etmemesi agisindan 6nem
tasimaktadir. Ciinkii kim olursa olsun bir fail bir fiili ancak varliginin
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kemali ve eksikligini gidermek i¢in yapar. Bilgiden kaynaklanan fiil,
fail i¢in kemal olan ile olmayan seylerin birbirinden ayirt edilmesi ba-
kimindan bilgiye muhtagtir.

Bu noktadan bakinca goriiyoruz ki, konusan insan tarafindan dii-
zenli harfler aracilig1 ile ortaya konan sesler gibi 6zden kaynaklanan
fiiller, ayn1 sekilde, insanin nefes alip vermesi gibi doganin da miida-
halesi ile gergeklesen fiiller ve ayn1 sekilde iiziintii, korku veya bunun
gibi bir etkenin sonucu insanin sergileme durumunda kaldig: refleksler,
failin uzun boylu diistinmesini gerektirmemektedir. Cilinkii burada fiil
ve faile tatbik eden tek bir bilgi sekli s6z konusudur. Fiili bekleyen
baska bir durum yoktur. Ister istemez bdyle bir fiil islenme durumunda
kaliyor. Fakat degisik bilgi sekilleri olan fiiller boyle degildir.

Bu sekillerin bazisinda insanin gergek veya hayali kemali s6z ko-
nusudur. Bazisinda ise insanin ne ger¢ek ne de hayalil kemali s6z konu-
su degildir. Nitekim acikmis Zeyd agisindan ekmegin durumu bundan
ibarettir. Ekmek onu doyuran ve aghigini gideren bir seydir. Ancak bu
ekmek kendinin olabilecegi gibi, baska birine de ait olabilir. Temiz ve
saglikli olabilecegi gibi zehirli, pis ve insani tiksindirici de olabilir. In-
sanin bu ekmegi yiyeyim mi yemeyeyim mi diye diisiinmesinin nedeni,
bu niteliklerin hangisinin ekmege uyarlandigini anlamak istemesidir.
Niteliklerden biri kesinlik kazanip 6tekileri devre dist kalinca ve fai-
lin kemali de onda olunca, fail hi¢bir sekilde bu fiili islemekten geri
durmayacaktir. Birinci kisim fiilleri ""zorunlu fiiller" olarak adlandi-
rryoruz. Doganin etkisi sonucu olusan fiiller gibi. Ikinci tiir fiilleri de,
"iradi fiiller" olarak adlandiriyoruz. Yiirimek ve konusmak gibi.

Bilgi ve iradeden kaynaklanan "iradi fiiller" de ayrica iki kisma
ayrilir: Clinki fiilin iki yonilinden birini tercih ederek yapip veya yap-
mamak, ya baskalarindan etkilenmeksizin failin kendisine dayalidir.
Yaninda bulunan bir ekmegi yemeyi diisiinen a¢ kimse gibi. Bu adam,
ya baskasimnin mali oldugu ve onun izni olmadan yememesi gerektigi
icin onu yememeyi tercih edecek ve yemeyecek ya da onu yemeyi yeg-
leyecek ve yiyecektir. Ya da fiilin tercihi ve belirginlesmesi baska bir
seyin etkisine dayalidir. Bir zorba tarafindan 6liimle veya baska bir sey-
le tehdit edilerek herhangi bir fiili islemeye zorlanan, dolayisiyla kendi
secimi ve istegi ile belirginlestirmeksizin s6z konusu fiili zorlanarak
isleyen kimse gibi.
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Birinci kisim fiiller, ihtiyar, yani isteyerek yapilan fiillerdir. Ikinci
kisma girenler ise, icbari, yani zorlama sonucu islenen fiillerdir. S6y-
le ki; sen iyice dislindiigiin zaman goriirsiin ki, icbari bir fiili, gerci
bir zorlayicinin zorlamasina isnat ederiz ve zorlama aracilig ile yap-
ma veya yapmama siklarindan birinin imkansizlastigini dolayisiyla fail
icin tek bir sikkin kaldigini sdyleriz, ancak icbari fiil de tipk: ihtiyari
fiil gibi, ancak zorlanan failin yapmay1 yapmamaya tercih etmesiyle
gerceklesebilir. Zorlayan kimsenin fiilin gerceklesmesinde biiyiik rolii
olmasi higbir seyi degistirmez. Ciinkii tercihi zorlayicinin zorlamasina
ve tehdidine dayaniyor olsa bile, failin kendisi yapmay1 yapmamaya
tercih etmedigi siirece fiil ger¢eklesmez. Yozlagmamis vicdan bunun en
biiyiik tanigidir.

Boylece anlasiliyor ki, iradi fiillerin "ihtiyari" (istege bagli) ve
"icbarl" (zorlamali) olmak iizere ikiye boliinmesi, boliinen fiili zat ve
sonuglar acisindan iki farkli tiire ayiran gergek bir boliinme degildir.
Ciinki "iradi fiil" bilgiye dayal1 bir tercih ve tayine muhtactir ki, fiilin
kaderini belirlesin. Bu da, hem "ihtiyari" ve hem de "cebri" fiilde esit
diizeyde bir gereklilige sahiptir. Iki fiilden birinde failin tercihi ken-
di temennisine, digerinde bir dis etkene dayaniyor olmasi, sonuglarin
farklilagmasina yol agan tiirsel bir farkliliga sebep olmaz.

Nitekim bir duvarin dibinde gdlgelenen kimse, duvarin yikilmak
tizere oldugunu fark edip korkarak oradan ayrilirsa, bu fiili, "ihtiyari
fiil" olarak tanimlanir! Ama eger bir zorba gelir ve "eger kalkmazsan
duvari tizerine yikarim" diye tehdit ederse, o da korkarak oradan ayri-
lirsa, bu fiili "icbari fiil" olarak nitelendirilir. Oysa iki fiil ve iki tercih
arasinda temelde bir fark yoktur. Sadece tercihlerden biri zorbanin ira-
desine dayaniyor.

Eger desen ki: "Iki fiilin birbirlerinden farkli olduklarmin anlasil-
masi i¢in, ihtiyari fiilin, meydana gelisi ile fail katindaki bir maslahatla
uyusmasinin bilinmesi yeterlidir. Ovgii ve yergi de bu tiir bir fiili izler;
sevap ve ceza gibi daha bir¢ok sonug¢ da bu tiir fiiller i¢in s6z konusu-
dur. Icbari fiilde ise, durum bundan farklidir. Bu tiir bir fiili yukaridaki
sonuclardan herhangi birisi izlemez."

Buna karsilik olarak verecegim cevap sudur:

Durum soylendigi gibidir, ancak bu sonuglar, nihai toplumsal ke-
male uygun olarak akilli insanlarin yaptiklar1 degerlendirmelerden iba-
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rettirler. Dolayistyla bunlar itibarl sonuglardir, gercek degil. Bu yiizden
cebir ve ihtiyar meselesi felsefi bir mesele degildir. Ciinkii felsefi me-
seleler, dis alemde yer alan varliklar1 ve onlarin objektif sonuglarini
kapsarlar. Fakat sonu¢ olarak akilli insanlarin degerlendirmelerinden
ibaret olan itibarl kavramlar felsefi bir aragtirmaya tabi tutulmaz ve akli
kanitlarla ret veya ispat edilmez. Su halde felsefi bir aragtirmada sz
konusu meseleyi baska bir yontemle ele alip sOyle demeliyiz:

Hi¢ kuskusuz meydana gelen her miimkiin bir illete muhtactir. Bu
hiikiim, kanit yoluyla sabittir. Ayn sekilde, hi¢ kuskusuz bir "sey" zo-
runlu olmadik¢a var olmaz. Ciinkii bir seyin varlig1 herhangi bir belir-
leyici tarafindan belirlenmedigi siirece, o sey esit bir sekilde varliga da,
yokluga da izafe edilir. Dolayisiyla bir sey, bu esitlik konumunu koru-
makla beraber var olamaz. Clinkii bir sey var oldugu siirece zorunluluk-
la nitelenmek durumundadir. Bu zorunlulugu da hi¢ kuskusuz illeti ta-
rafindan kazanmistir. Dolayisiyla varliklar alemini bir biitiin olarak ele
aldigimiz zaman, tiimii de varli§1 zorunlu olmak {izere birbirine bagl
ardisik halkalardan olusan bir zincir gibi goriiriiz. Bu zincirde varligi
miimkiin olarak nitelendirilebilecek tek bir halkaya rastlanmaz.

Ayrica, s6z konusu zorunluluk nispeti, dort illet, sartlar ve hazirla-
yicilar gibi maliliin, yalin veya bir¢cok seyden meydana gelen bilesik
nitelikli tam (eksiksiz) illetine izafe edilmesinden kaynaklaniyor. Fakat
s0z konusu maldl illetin bazi1 parcalarina veya sdzgelimi baska bir seye
izafe edilirse, bu izafe zorunlu olarak miimkiinliik nispeti niteligini ka-
zanir. Bu durum son derece agiktir. Eger bu nispet, zorunluluk niteligini
tasiyor olsaydi, tam (eksiksiz) illete, tam (eksiksiz) illet olmasiyla bera-
ber ihtiya¢ duyulmaz olurdu.

Su hélde, i¢inde yasadigimiz dogaya iki sistem egemendir: Zorun-
luluk sistemi ve miimkiinliik sistemi. Zorunluluk sistemi, eksiksiz tam
illetlere ve onlarin maldllerine hakimdir. Bu sistemin parcalar1 arasin-
da, kesinlikle ne zat ve ne de zatin fiili agisindan miimkiinliik niteligine
sahip bir parcaya rastlanmaz. Miimkiinliik sistemi ise, madde, mad-
denin alabilecegi sekilleri ve madde tarafindan kabul edilmesi imkan
dahilinde olan sonuglar1 kapsar. S6zgelimi, insanin ihtiyari fiillerinden
biri ele alinirsa, bu fiil, tam iletine kiyasla -ki o; insan, ilim, irade, kul-
lanima elverisli madde, mekan ve zamanla ilgili sartlarin gerceklesmesi
ve engellerin ortadan kaldirilmasi ve kisaca fiilin var olmak icin ihtiyag
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duydugu her seydir- gereklilik ve zorunluluk niteligine sahip olur. Ama
bu fiil sadece insana izafe edilirse, -ki insan, tam illetin sadece bir par-
casidir- o zaman miimkiinliik niteligine sahip olur.

Kaldi ki, yerinde agiklandig1 gibi illete ihtiya¢ duyuluyor olmasi-
nin sebebi, varligin miimkiin niteligine sahip bir varlik olmasidir. Yani
bagimli olmasidir, gerceklik bakimindan kendi basina bir varlik ifade
etmemesidir. Cilinkii bagimlilik zinciri sonugta kendi basina bagimsiz
olan bir varlikla noktalanmazsa, muhtaclik ve yoksulluk zinciri dyle
devam eder.

Buradan hareketle su sonuglar1 elde ediyoruz:

a) Maldl illetine dayaniyor olmakla, miimkiinliik zincirinin son bul-
dugu zorunlu illete muhta¢ olmaktan kurtulmaz.

b) Bu muhtaglik, var olmak bakimindan oldugu i¢in biitiin varolus-
sal ozelliklerinin, illetleri ile olan baglantilarinin, zaman ve mekanla
ilgili kosullarinin korunmus olmasiyla birlikte s6z konusudur.

Boylece iki sey aciklik kazanmis oluyor:

1- Insan, diger tiim dogal olgular ve onlarin dogal fiilleri diizeyinde
varolugsal olarak ilahi iradeye dayandigi gibi, insanin fiilleri de varo-
lussal olarak ilahi iradeye dayalidirlar. Dolayisiyla Mutezile ekoliiniin,
"insanin fiilleri varolussal olarak Allah'in iradesine bagli degildir" sek-
lindeki iddialartyla kaderi inkar etmeleri temelden yanlistir. Bu dayan-
ma, varolus i¢in kaginilmaz bir durum oldugu i¢in, maliliin varolussal
ozellikleri de burada etkin rol oynar.

Su halde her malil, kendine 6zgii varolus sinirlari i¢inde illetine da-
yalidir. Bir insan bireyi de baba, ana, zaman, mekan, sekil, nicelik, ni-
telik ve diger maddi etkenlerden miitesekkil tiim varolussal sinirlariyla
ilk illete dayandig: gibi, insanin fiilleri de tiim varolussal nitelikleriyle
birlikte ilk illete dayanir. Ornegin su fiil ilk illete ve zorunlu olan irade-
ye intisap ettigi zaman, bu durum onu, asil konumunun disina ¢ikarmaz.
S6zgelimi, insan iradesinin etkinligini gecersiz kilmaz. Ciinkii zorunlu
ilahi irade, ancak irade ve ihtiyar sonucu insandan sadir olan fiile taal-
luk eder. Eger bu fiil, gerceklestigi zaman irade dis1 ve istem dis1 olursa,
bu durum yiice Allah'in iradesinin ger¢eklesmemesi demektir ki, bu da
ylce Allah agisindan imkansizdir. Bu yiizden Cebriye anlayisina sahip
Es'arilerin, "T1ahi iradenin isteme bagli fiillere taalluk edisi irade ve is-
temin etkinligini gecersiz kilar." seklindeki goriisleri temelden yanlistir.
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Dogrulugunda kusku olmayan kesin ger¢ek sudur: insanlarin fiille-
ri hem faile ve hem de ilahi iradeye izafe edilirler ve bu iki nispetlilik
birbirlerini gecersiz kilmazlar. Ciinkii bunlar, birbirlerinin karsisinda
degil, yanindadirlar.

2- Fiiller eksiksiz illetlerine izafe edildikleri gibi (Bu izafe edilisin,
zorunlu olarak eksiksiz illetlerine izafe edilen diger olgular gibi zorunlu
ve gerekli oldugunu 6grenmis bulunuyorsun) eksiksiz illetlerinin bazi
clizlerine de -insan gibi- izafe edilirler. (Bu izafe edilisin ise miimkiin-
lik niteligine sahip oldugunu 6grenmis bulunuyorsun.) Su halde zo-
runlu ve eksiksiz illetinden dolay1 herhangi bir fiilin varolugsal olarak
zorunluluk niteligine sahip olmasi, bu fiilin bir baska agidan varolugsal
olarak miimkiinliik niteligine sahip olmasina engel degildir.

Oyleyse, dnce de sdyledigimiz gibi iki tiirlii nispet vardir ve bunlar
arasinda bir ¢eligki yoktur. Dolayisiyla gliniimiizde materyalistlerin ve
cagdas filozoflarin ortaya attiklart doga sisteminin determinizminin ev-
renselligi ve isteme bagl fiillerin gegersizligi seklindeki teori yanlistir.
Aksine, evrensel sistemin dayanagi olan gergek sudur:

Olaylar eksiksiz illetleri bakimindan zorunlu birer varolusa sahip-
tirler. Ama maddeleri ve illetlerinin pargalari bakimindan varoluslari
miimkiinliik niteligine sahiptir. Insanin fiil ve davranislarinda da temel
Olcti budur. Davraniglarinin konumsal dayanagi umut, terbiye ve egitim
gibi olgulardir. Varlig1 zorunlu ve gerekli olan olgulari, terbiye ve egiti-
me dayandirmak bir anlam ifade etmez. Bu hususta umuda da dayanil-
maz. Ne demek istedigimiz son derece agiktur.
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28- Allah"1 nasil inkar edersiniz ki, siz dliler idiniz. O sizi
diriltti, yine 6ldiirecek, yine diriltecek; sonra O'na dondiiriile-
ceksiniz.

29- O ki, yeryliziinde ne varsa hepsini sizin ig¢in yaratt;
sonra goge yoneldi, onlar1 yedi gok olarak diizenledi. O, her
seyi bilir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Burada ikinci kez basa doniilityor. Yiice Allah surenin girig bolii-
miinde bazi agiklamalarda bulunduktan sonra, tiimiinii 6zetleyen soy-
le bir ifadeye yer vermisti: "Ey insanlar Rabbinize kulluk sununuz...”
Sonra bir kez daha meseleye doniiyor ve daha ayrintili bir agiklamada
bulunuyor: "Allah't nasil inkar edersiniz” diye baslayan on iki ayette
insan gergegi, yiice Allah'in onun 6ziine yerlestirdigi kemal 6zellikleri,
varolugunun kapsami, bu varligin gegmek zorunda oldugu 6liim, hayat,
sonra tekrar 6liim, sonra tekrar hayat ve ardindan Allah'a doniis gibi
asamalar ayrintili bicimde aciklantyor.

Bu ayetlerde yiice Allah'in insana bahsettigi varolugsal ve yasal ni-
telikli 6zel bagislara, liituflara deginiliyor. Buna gore, insan dliiydii, Al-
lah onu diriltti, sonra onu 6ldiirecek ve ardindan tekrar diriltip huzuruna
gotiirecektir. Allah yerde olan her seyi onun i¢in yaratmistir. Gokleri
ona musahhar etmistir. Onu yeryiiziinde kendi halifesi olarak gorevlen-
dirmistir. Melekleri ona secde ettirmistir, daha 6nce de babasini cenne-
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te yerlestirmisti, ona tovbe kapilarini agmisti. Nasil kulluk sunacagini
ve dogru yolu gostermek suretiyle liitufta bulunmustu. Bu agiklamalar,
ayet-1 kerimenin akisiyla da uyum i¢indedir: "Allah’ 1 nasil inkar eder-
siniz ki, siz oliiler idiniz, O, sizi, diriltti..." Goriildiigii gibi ayetin akisi,
kinama ve nimetleri hatirlatma yoniindedir.

28) Allah'1 nasil inkar edersiniz ki, siz oliiler idiniz. O sizi
diriltti, yine oldiirecek, yine diriltecek; sonra O'na dondiiriile-
ceksiniz.

Bu ayet icerik olarak yiice Allah'mn su s6ziinii andiriyor: "Dediler
ki: Rabbimiz, bizi iki kez oldiirdiin ve iki kez dirilttin. Giinahlarimizi
itiraf ettik. Simdi ¢cikmak icin bir yol var mi?" (Mii'min, 11) Bu ayet diin-
ya ile ahiret arasinda bir ara donemin (berzah) varligina kanit olarak
gosterilen ayetlerdendir. Clinkii burada iki kez 6ldiirmeden s6z edili-
yor. Eger bunlardan biri insanin diinyadan ayrilisina yol acan 6liimse,
bu durumda bu ikinci 6liimiin tasviri bakimindan iki 6liim arasinda bir
hayatin ka¢ginilmazlig1 giindeme geliyor ki, bu berzah alemidir. Bu da
bize gore berzah alemini ispat i¢in yeterli bir kanittir. Bazi rivayetlerde
de bu kanitlamaya rastlamaktay1z.

Fakat berzah hayatini inkar edenler, bu iki ayetin, yani "Nasil inkar
edersiniz..." ve "Dediler ki: Ey Rabbimiz" ayetlerinin akisinin bir ama-
ca yonelik oldugunu sdylerler. Ciinkii her iki ayette de iki 6liimden ve
iki hayattan s6z ediliyor. Su halde vurguladiklar1 ger¢ek de ayni olma-
lidir. Birinci ayette agikga goriiliiyor ki, ilk 6liim, insanin, diinya haya-
tinda kendisine ruh verilmeden 6nceki halidir. Su halde birinci 6lim
ve hayatla diinya hayatindan 6nceki 6liim ve diinya hayati kastediliyor.
Ikinci 6liim ve hayatla da, diinyadaki 6liimle ahiretteki dirilis kastedili-
yor. ikinci ayetteki asamalarla da birinci ayetteki asamalar kastediliyor.
Dolayisiyla bu ayetlerde berzah hayatina iligskin bir isaret yoktur.

Ama bu, bliyiik bir yanilgidir. Clinkii her iki ayetin akis1 farkli me-
sajlart vurgulamaya yoneliktir. Clinkii birinci ayette bir dliimden, bir
oldiirmeden ve iki diriltmeden soz ediliyor. Ikinci ayette ise, iki dldiir-
meden ve iki diriltmeden bahsediliyor. Bilindigi gibi 6liimiin aksine,
6ldiirmenin dncesinde hayatin varligi kaginilmazdir. Hayat olmazsa, 61-
diirme olmaz. Su halde birinci ayette sozii edilen ilk 6liim, ikinci ayette
s0zii edilen ilk 6ldiirmeden farlidir. Dolayistyla, "Bizi iki kez dldiirdiin
ve iki kez dirilttin" ifadesindeki ilk 6ldiirmenin diinya hayatindan son-
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raki 6ldiirme oldugu anlasiliyor. Ondan sonraki diriltme ise berzah ha-
yatr icindir. Tkinci 6ldiirme ve diriltme ise ahiretteki dirilis giinii i¢indir.
"Siz oliiler idiniz, sizi dirilttik." ifadesinde ise, dlinya hayatindan 6nceki
6liim hali kastediliyor. Bu ise, dldiirmeden ayr1 bir durumdur. Burada
kast edilen hayat da diinya hayatidir. "Sonra O'na dondiiriileceksiniz"
ifadesinde ise, "sonra" edatiyla "diriltme" ile "dondiiriilme" arasinda
bir ara donemin varlig1 ifade ediliyor. Bu ifade tarzi, bizim yaptigimiz
aciklamayi pekistirici niteliktedir.

"Siz oliiler idiniz." ifadesi insanin varolusuna iligskin temel bir ger-
cegi dile getiriyor. Insanin varolusu, doniisen, tekAmiil eden bir varolus-
tur. Insan degisen ve doniisen varolus ¢izgisini tedrici olarak gecer. Bu
¢izgi asamalara boliinmiis haldedir. Buna gore, insanoglu diinyaya gel-
meden, varolusa adimini atmadan dnce 6liiydii. Sonra Allah tarafindan
diriltildi. Sonra 6ldiirme ve diriltilme olgular1 aracilig1 ile durumdan
duruma doniisiir. Boylece siiriip gider.

Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Ve insan: yaratmaga ¢amur-
dan basladi. Sonra onun neslini bir ozden, basbayag: bir sudan yarat-
mustir. Sonra onu diizeltti ve ona kendi ruhundan iifledi.” (Secde, 7-9)
"Sonra onu bambaska bir yaratik yaptik. Yaratanlarin en giizeli Allah,
ne yticedir." (Mii'minin, 14) "Dediler ki: Uzerinize vekil edilen 6liim me-
legi, caninizi alir." (Secde 10-11) "Sizi ondan yarattik, yine ona dondiire-
cegiz ve bir kez daha ondan ¢ikaracagiz." (Taha, 55)

Gordiigiin gibi ayetler (yeri gelince daha ayrintili bilgi verecegiz)
insanin yeryiiziiniin ayrilmaz, koparilmaz bir pargasi oldugunu ifade
etmektedirler. Bir varlik olarak yerden ¢ikmustir. insan, sonra gesitli ev-
relerden gegerek gelisimini tamamlamis ve bir asamaya ulasinca da,
orada bambaska bir yarati§a doniigmiistiir, bambaska bir yaratik olmus-
tur. Bu son ve miikemmel seklini s6z konusu doniisiimle saglamustir.
Ardindan 6liim melegi gelip insan1 bir sekilde bedeninden ayiriyor, ca-
nint aliyor. Sonra Allah'a déniiyor. Iste insanin varolus siireci budur.

Ayrica ilahi planlama insani Oyle bir kaliba sokmustur ki, yer ve
g6k menseli tiim varliklarla irtibata ge¢ebilmekte, hayvani, bitkisi, ma-
deni, su ve hava gibi diger 6geleriyle en basit hiicrelisinden en karmasik
hiicrelisine kadar tiim yaratiklarla baglanti kurabilmektedir. Aslinda do-
gada yer alan tiim varliklar boyledir. Her varlik etkilemek, etkilenmek
ve varligimi siirdiirebilmek icin baskasiyla irtibata gegmek zorundadir.
Yaratilis1 bunu gerektirmektedir.
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Ancak bu arada insanin manevra alan1 ve calisma kapasitesi di-
gerlerinden daha genis boyutludur. Nasil mi1? Bu donanimsiz varlik,
hayatindaki birtakim basit amagclarina ulagsmak i¢in dogada yer alan di-
ger varliklarla yaklasmak, uzaklasmak, bir araya gelmek ve ayrilmak
seklinde gerceklesen hareketlerle ortak yone sahip olsa da, kavrama ve
diisiinme yetenegine sahip olmasi bakimindan kendine 6zgii bazi tasar-
ruflarda bulunur ki, bu, &teki varliklarin giiciinii asar. insan bu yetenegi
ile ¢evresindeki olgulari, varliklar1 ayirir, birlestirir, bozar ve 1slah eder.
Insanm etkinlik alanina girmeyen higbir varlik yoktur. Kimi zaman, do-
gada elde edemedigi bir seyi dogaya Oykiinerek teknoloji araciligiyla
meydana getirir. Zaman olur, dogaya dogayla kars1 koyar.

Kisacasi insan her amag i¢in, her seyden yararlanir. Bu ilging can-
I1 tlirliniin lizerinden gegen bunca zaman, tasarruf alanini1 genisletmesi
ve bakiglarini daha derine niifuz edici kilmasi i¢in ona destek olmustur.
Ciinkii Allah, s6zleriyle gercegi ortaya ¢ikarmak ve su soziiniin pratikte
dogrulanmasini istemistir: "Goklerde ve yerde ne varsa hepsini kendin-
den size boyun egdirdi." (Casiye, 13) "Sonra goge yoneldi..." (Bakara, 29)
Soziin, liitfun tamamlanmasi i¢in saglanan nimetlerin agiklanmasi ama-
cina yonelik olmasi gosteriyor ki, yiice Allah'in gége yonelmesi de insan
icindir. Gokytizlinlin yedi gok halinde diizenlenmesi de onun i¢indir.

Daha Once anlattiklarimiz insanin varolus siireci olarak izledi-
gi yolu ortaya koyuyordu. Simdiki a¢iklamamiz ise, insanin evrensel
boyuttaki tasarruf alaninin smirlarini belirliyor. Yiice Allah insanlik
aleminden bunlar1 anlatryor; nereden bagladigini ve bu siirecin nerede
noktalanacagini dile getiriyor.

Su kadar1 var ki, Kur'an-1 Kerim insanin diinya hayatinin baslan-
gicini dogadan alip zaman zaman onunla irtibatl olarak giindeme ge-
tiriyorsa da, bu silirecin baglangicini noksan sifatlardan miinezzeh olan
ylice Allah'la da baglantili olarak s6z konusu ediyor. Nitekim yiice Al-
lah s6yle buyuruyor: "Sen hi¢chir sey degilken, daha énce seni de yarat-
mistim.” (Meryem, 9) "Ilkin var eden, sonra geri ¢evirip yeniden yaratan
O'dur"” (Biiric, 13)

Su halde insanoglu, evren besiginde yetistirilip terbiye edilen, yara-
tilig ve varolus memelerinden beslenen ve ¢esitli varolus asamalarindan
gecen bir yaratiktir. Hayat ¢izgisinin 6li doga ile siki bir iligkisi var-
dir. Ayni sekilde 6z yaratilis ve yoktan var edilme bakimindan da yiice
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Allah'in emrine ve siirsiz egemenligine baglidir. Nitekim yiice Allah
sOyle buyuruyor: "O'nun emri, birseyi istedi mi ona, sadece 'ol’ demek-
tir, o da hemen oluverir." (Yasin, 82) "Biz bir seyi istedigimiz zaman,
soyleyecegimiz soz, sadece ona 'ol’ dememizdir, derhdl oluverir." (Nahl,
40) Bu, meselenin baslangici ile ilgili agiklamadir.

Dontis agisindan ise, insanin izledigi yol ikiye ayrilir: Mutluluk ve
mutsuzluk yolu. Sonunda insan1 yiiceler alemine ulastirmaya en elve-
risli olan1 mutluluk yoludur. insan bu yolu Rabbine ulasana kadar izler.
Mutsuzluk yolu ise, menzile uzak diiser ve sonunda insani asagilarin
asagist bir konuma diislirerek alemlerin Rabbinin huzuruna c¢ikarir.
Yiice Allah tiim varliklar1 ¢epecevre kusatmistir. Fatiha Suresi'nde yer
alan, "Bizi dogru yola hidayet et." ayetini incelerken bu hususa iligkin
agiklamalarda bulunmustuk.

Insanin izledigi yola iliskin genel bir degerlendirmeydi bu. Onun
diinya hayatindan 6nceki, diinya hayatindaki ve diinya hayatindan son-
raki hayati ile ilgili aciklamalara da yeri geldikce yer verecegiz. Su ka-
dar1 var ki, Kur'an-1 Kerim bu meseleyi, hidayet, sapiklik, mutluluk ve
mutsuzluk durumlariyla olan baglantis1 dolayisiyla giindeme getiriyor.
Hedefinin disinda kalan hususlart ise, iistii kapali olarak gegiyor.

29) O ki, yerytiziinde ne varsa hepsini sizin i¢cin yaratti; sonra
goge yoneldi, onlar: yedi gok olarak diizenledi. O, her seyi bilir.

Insaallah Fussilet Suresi'nin ilgili ayetinde "gok" kavrami iizerinde
etrafl1 bir degerlendirme yapip ayrintili agiklamalarda bulunacagiz.
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AYETLERIN MEALI

30- Hani bir zaman Rabbin, meleklere, "Ben, yeryiiziinde
bir halife yaratacagim." demisti. Onlar da, "Orada bozgunculuk
yapacak ve kanlar dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
seni overek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz." dediler. Al-
lah, "Ben sizin bilmediklerinizi bilirim." dedi.

31- Ve Adem'e isimlerin tiimiinii 63retti. Sonra onlar: me-
leklere sundu ve "Eger dogru soyliiyorsaniz, bunlarin isimleri-
ni bana haber verin." dedi.

32- Dediler ki: "Sen yticesin, bize 6grettiginden baska bizim
hicbir bilgimiz yok. Siiphesiz sen, bilensin, hikmet sahibisin."

33- (Allah) "Ey Adem, bunlara onlarin isimlerini haber
ver." dedi. O, bunlar1 onlara isimleriyle haber verince de dedi
ki: "Ben size, ben goklerin ve yerin gaybini bilirim, sizin aciga
vurdugunuzu ve icinizde gizlemekte oldugunuzu bilirim, de-
memis miydim?"
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AYETLERIN ACIKLAMASI

Yukaridaki ayet-i kerimeler insanin yeryiiziine indirilis gayesini,
yeryiiziine halife olarak atanmasinin mahiyetini, bu misyonunun sonug
ve Ozelliklerini agiklamaktadir. Bu kissa, Kur'dan-1 Kerim'de yer alan
diger kissalarin aksine sadece burada giindeme getirilmistir.

30) Hani bir zaman Rabbin, meleklere, "Ben, yeryiiziinde
bir halife yaratacagim." demisti.

fleride yiice Allah'm "demesinin", meleklerin "demelerinin" ve
seytanin "demesinin" ne anlam ifade ettigini agiklayacagiz, insaallah.

Onlar da, "Orada bozgunculuk yapacak ve kanlar dokecek
birini mi yaratacaksin? Oysa biz seni 6verek tesbih ediyor ve
seni takdis ediyoruz." dediler. Allah, "Ben sizin bilmediklerinizi
bilirim." dedi.

Gortildiigi kadariyla melekler, yiice Allah'in "Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim.” sdziinden, yeryliziinde bozgunculugun yasanaca-
gin1 ve kan dokiilecegini anliyorlar. Ciinkii yer menseli maddi varlik,
ofke ve ihtiras giiglerinin bir bileskesidir. Yasanilacak yurt da didis-
me, siirtisme yurdudur. Her bakimdan sinirlidir. Her an ¢ekismeye yol
acacak niteliktedir. Bilesimleri ¢6ziilmeye elverislidir. Diizeni ve 1slah
edilmis yanlar1 yeniden bozulabilir, sistemi allak bullak olabilir. Bura-
da ancak tiirsel bir hayat siirdiiriiliir. Birlesme ve dayanigma olmadigi
stirece kalicilik olmaz.

Buradan anladilar ki, yerytiziinde sozii edilen halifelik, ancak birey-
lerin bir araya gelmesiyle gerceklesen toplumsal hayatta s6z konusudur.
Boyle bir diizende de bozgunculuk ve kan dokiictiliik kaginilmazdir.

Halifelik misyonu ise, tam anlamiyla bu misyonun asil sahibi tem-
sil edilmedikce gerceklesmez. Yani halife, bu makamin asil sahibinin
admna yonetme, hiikkmetme ve diizenleme salahiyetine sahip olmalidir.
Yeryiiziinde temsil edilmek istenen ylice Allah, varligi itibariyle en
giizel isimlere sahiptir. Glizellik ve yiicelikle ilgili en {istlin nitelikler
O'nundur. Zat1 agisindan noksanliklardan miinezzehtir, fiilleri bakimin-
dan kétiiliikten ve bozgunculuktan uzaktir, yiicedir.

Yer menseli bir halife bu haliyle Allah'in halifesi olmaya layik de-
gildir. Her tiirlii noksanlig1 barindiran varligiyla, noksanliklardan mii-
nezzeh, her tiirlii yokluktan beri olan, ilahi varligin yerine halife olamaz.
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Toprak nerede, sahiplerin sahibi, ortaksiz Rab nerede! Meleklerin sarf
ettikleri bu sozler, bilmedikleri hususlar1 6grenme, s6z konusu halifeyle
ilgili olarak icinden ¢ikamadiklart meseleleri ¢oziime kavusturma ama-
cina yoneliktir. Yoksa herhangi bir itiraz veya kars1 ¢ikma s6z konusu
degildir. Bunun kanit1 da yiice Allah'm onlar adina aktardig: su ifadedir:
"Stiphesiz sen bilensin, hikmet sahibisin.”" Cliimlenin ifade bigiminden
meleklerin teslimiyet¢i bir tavir iginde olduklar1 anlagiliyor.

Meleklerin sozlerinden ¢gikan sonug sudur: Halife tayini, ancak hali-
fenin, kendisini tayin eden yiice zat1, tiim noksanliklardan tenzih ederek
O6vmesi ve varligi ile onun kutsiyetini kanitlamasi i¢indir. Yer menseli
bir varlik ise, bunu gerceklestiremez. Tersine bu konumunu ve islevini
bozgunculuk ve kétiiliikk ugrunda kullanacaktir. Bu gorevlendirmenin
amaci, Allah1 tesbih etmektir, O'nu noksan sifatlardan tenzih etmektir.
Bu ise, bizim seni tesbih etmemizle, sana hamd etmemizle, seni nok-
san sifatlardan tenzih etmemizle ger¢eklesmis bulunmaktadir. Oyleyse
senin halifelerin biziz veya bizi kendine halife kil. Su yer menseli hila-
fetin sana ne faydasi olacaktir? Yiice Allah onlarin bu degerlendirmele-
rini su sozleriyle cevaplandiriyor: "Dedi ki: 'Ben sizin bilmediklerinizi
bilirim."' Ve Adem'e isimlerin tiimiinii 6gretti.”

Ayetlerin akisindan oncelikle su husus anlasiliyor: S6z konusu
halifelik, yiice Allah adinadir. Baz tefsir alimlerinin ihtimal verdikle-
ri gibi, insanlardan 6nce yasayan bir tiir canli adina degildir bu halife-
lik. Iddiaya gére bu canl tiirii yok olunca yiice Allah insanlar1 onlara
halife kilmak istemistir. Ama bu dogru degildir. Cilinkii yiice Allah'in
onlara, Adem'e isimleri 6gretmek suretiyle verdigi cevap, séz konusu
iddiayla bagdasmiyor. Bundan dolay, hilafet Hz. Adem'in (a.s) sah-
styla sinirli degildir. Bir ayirim gozetilmeksizin tiim soyu bu gérevde
ona ortaktir. Isimlerin 6gretilmesi, bu bilginin insanimn dziine yerles-
tirilmesi demektir. Nitekim bunun etkisi yavas yavas ama kesintisiz
olarak kendini belli eder. {1ahi hidayet séz konusu olursa insan, bu
bilgiyi kuvveden fiile gecirebilir.

Halifeligin tlim insanlar1 kapsadig1 yiice Allah'in su soziinde de
vurgulanmaktadir: "Hani sizi, Nuh kavminden sonra, halifeler kildi."
(A'raf, 69) Yice Allah bir diger ayette de sOyle buyuruyor: "Sonra sizi
veryiiziinde halifeler yaptik." (Yinus, 14) Konuyla ilgili bir diger ayet de
sudur: "Ve sizi yeryiiziintin halifeleri yapiyor." (Neml, 62)
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Ayetlerin akisindan ¢ikan ikinci sonug¢ da sudur: Yiice Allah yer-
ylzii halifesinin bozgunculuk yapacagini ve kan dokecegini reddetmi-
yor ve meleklerin kendisini tesbih edip noksanliklardan tenzih ettikleri
seklindeki iddialarin1 da yalanlamiyor. Ancak yeni bir sey ortaya ko-
yuyor. Meleklerin kaldiramayacaklar1 bir olgudan s6z ediyor. Ama yer
menseli bu halife bu ylikiimliiliigi kaldiracak kapasitededir. O, yiice
Allah'tan bir 6rnek alabilmekte, bir sir tagiyabilmektedir ki, meleklerin
buna gii¢leri yetmez. Bu yetenegiyle de bozgunculuk ve kan dokiiciiliik
niteligi telafi edilmis olur.

Yiice Allah, "Ben sizin bilmediklerinizi bilirim" seklindeki sozilinii
ikinci kez, "Ben size, 'Ben goklerin ve yerin gaybini bilirim." dememis
miydim?" soziiyle degistiriyor. Bu gaybdan maksat, isimlerdir; Adem'in
isimlere iligkin bilgisi degildir. Yani melekler, kendilerinin bilmedikle-
r1 birtakim isimlerin varligindan haberdar degildiler. Bilgisizlikleri, bu
isimleri biliyorlardi da Adem'in bunlari bildigini bilmiyorlardi, seklin-
de degildi. Aksi takdirde ylice Allah'in bu isimleri onlardan sormasinin
anlami olmazdi ve "Ey Adem, bunlara onlarin isimlerini haber ver"
sozii ile yetinilir; onlar da Adem'in de bu isimleri bildigini anlarlar, me-
sele bitip giderdi.

Oysa ayette, "Bunlarin isimlerini bana haber verin" diye meleklere
soru yoneltilmistir. Bu ifade tarzindan anlasilan o ki; melekler halife-
lik misyonuna taliptiler, ama sonunda Hz. Adem'in bu is i¢in segilmis
olmasini kabul etmek durumunda kaldilar. Ciinkii halifelik misyonu-
nu tiistlenecek biri, isimleri bilmek zorundadir. Bu yiizden ylice Allah,
meleklere isimleri soruyor, onlar bilemiyorlar, ama Adem biliyor. O
zaman Adem'in halifelik misyonuna layik oldugu ve bu hususta melek-
lerden daha iistiin oldugu ortaya ¢ikiyor. Yiice Allah meleklere yukari-
daki soruyu yoneltirken "eger dogru soyliiyorsaniz” seklinde bir ifade
kullaniyor, bu da gosteriyor ki, melekler isimleri bilmeyi gerektiren bir
iddiada bulunmuglardi, bir misyona talip olmuslardi.

31-32) Ve Adem'e isimlerin tiimiinii 6gretti. Sonra onlar1 me-
leklere sundu ve "Eger dogru soyliiyorsaniz, bunlarin isimlerini
bana haber verin." dedi. Dediler ki: "Sen yiicesin, bize 6gretti-
ginden baska bizim higbir bilgimiz yok. Siiphesiz sen, bilensin,
hikmet sahibisin."
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Buradan anlagiliyor ki, bu isimler veya isimlerinden séz edilen
varliklar, akil sahibi canli varliklardi. Bunlar gayb perdesinin altinda
bulunuyorlardi ve onlarin isimlerini bilmek, bizim su andaki esyala-
rin isimlerini bilisimize benzemiyordu. Yoksa Hz. Adem'in s6z konusu
isimleri meleklere haber vermesi sirasinda onlar da bu isimleri 6grenir-
ler ve bilgi bakimmdan Adem'le ayn1 diizeye gelirlerdi. Dolayistyla Hz.
Adem'in meleklere kars1 bir iistiinliigii s6z konusu olmazdi.

Ciinkii eger Allah bu isimleri meleklere 6gretmis olsaydi, onlar da
Adem'in diizeyine gelirler, belki de ondan iistiin olurlardi. Bu durum-
da da melekleri ikna eden veya gerekcelerini gegersiz kilan bir durum
s0z konusu olmazdi. Ciinkii yiice Allah'in 6gretmesiyle bir adamin
birtakim sozctikleri bilmesi, onu Allah'in emrini eksiksiz yerine geti-
ren meleklerden iistiin kilmaz. Bu bilgi Allah'in, "Bu benim halifem-
dir ve benim katimda meleklerden daha iistlin bir konuma sahiptir."
buyurmasina sebep olmaz.

Yiice Allah'm meleklere, "Insanlarm ileride duygu ve diisiincelerini
anlatmak, aralarinda anlagsmak i¢in kullanacaklar1 kelimeleri sdyleyin;
eger iddianizda veya halifeligimi istemenizde dogru iseniz!" buyuraca-
gin1 diisiinemeyiz. Ciikii dil bilmenin kemal sayilmasi, kalplerin i¢inde-
ki amagclar1 bildirmesinden ileri geliyor. Bu duygulari ifade etmek icin
meleklerin konusmaya ihtiyaglar1 yoktur. Onlar duygulari, diistinceleri
vasitasiz algilarlar. Dolayisiyla onlar bu hususta konugmanin da 6tesin-
de bir miikemmellige sahiptirler.

Kisacasi, Hz. Adem'in onlara isimleri haber vermesi sonucu melek-
lerde olusan bilgi, yiice Allah'in isimleri 6gretmesi ile Adem'de meyda-
na gelen gergek bilgiden farklidir. Bu iki bilgiden sadece biri, melekler
ve kapasiteleri agisindan miimkiindiir. Hz. Adem, isimleri meleklere
haber vermesinden dolay1 degil, isimlere iliskin ger¢ek bilgisinden do-
lay1 halifelik misyonunu hak etmisti. Nitekim melekler cevap niteligin-
de sOyle demislerdi: "Sen yiicesin; bizim senin bize 6grettiginden baska
bir bilgimiz yoktur." Boylece bilgi hususunda olumsuz bir konuda ol-
duklarini kabul ediyorlar.

Simdiye kadar sundugumuz agiklamalardan ¢ikan sonuca gore,
s0z konusu nesnelerin isimlerini bilmek, onlarin ger¢cek mahiyetleri-
ni, somut varliklarini bilmek seklinde olmalidir. Yani sirf, bir kavrami
ifade etmeye yonelik bir kelimeyi bilmek yeterli degildir. Su halde
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s0z konusu nesneler, goklerin ve yeryliziiniin bilinmezlik perdesi al-
tinda gizli olan birtakim dissal olgular ve somut varliklardir. Bu nes-
neleri asil nitelikleriyle bilmek de, ancak yer menseli bir varlik i¢in
miimkiindiir; gok menseli bir melek i¢in degil. Ayrica bu bilgi, ilahi
hilafetin bir geregidir.

"Adem'e isimlerin tiimiinii ogretti.” ifadesinin orijinalinde gegen
"el-esma=isimler" kelimesi basina "lam" getirilmis bir coguldur. Basin-
da bu sekilde "lam" harfi bulunan ¢ogullar genellik ifade ederler. Bunun
yani sira kelime, "kulleha=tiimiinii" ifadesiyle de pekistirilmistir. Yani
varliklari ifade i¢in kullanilan tiim isimleri higbir sinirlandirma olmak-
s1zin kapsadig1 vurgulanmistir. Ayrica, "Sonra onlari meleklere sundu."
ifadesi gosteriyor ki, biitiin isimler yani isim tarafindan tanimlanan nes-
neler, hayat ve ilim sahibidirler. Bununla beraber gayb perdesi, yani
goklerin ve yerin bilinmezlikleri altinda gizlidirler.

"Gayb" kelimesinin goklere ve yere izafe edilmesi -kimi yerlerde
"min" harf-i cerrinin ifade ettigi "baz1" anlamini ifade etmesi miimkiin
olmakla birlikte- burada "lam" harf-i cerrinin anlamini ifade etmesi ge-
rekiyor. Ciinkii burada amag ylice Allah'in giiciiniin tiimiinii, kusatici-
ligin1, buna karsilik meleklerin gii¢siizliiklerini ve yetersizliklerini vur-
gulamaktadir. Bundan ¢ikan sonuca gore, Hz. Adem'in bildigi isimler,
g0k ve alemlerine oranla "gayb" sayilan seylerdir, evrenin ¢ergevesinin
disinda yer alan olgulardir.

Meselenin bu boyutlari, yani isimlerin genelligi, isaret ettikle-
ri nesnelerin hayat ve bilgi sahibi oluslari, bunlarin gdoklerin ve yerin
gaybi olarak nitelendiriligleri tizerinde diisiiniildiigiinde, bununla yiice
Allah'in su sozii arasinda kagiilmaz bir baglanti oldugu goriilecektir:
"Hi¢bir sey yoktur ki, onun hazineleri bizim yanimizda olmasin. Biz onu
bilinen bir miktar ile indiririz." (Hicr, 21)

Burada yiice Allah, "sey" denebilecek her seyin, katinda bir ha-
zinesinin bulundugunu, o seyin orada saklandigini, siirekli oldugunu,
hi¢ tiikkenmedigini, herhangi bir sinirla sinirlanmadigini, 6l¢ii ve sinirim
sadece indirme ve yaratma asamasinda s6z konusu oldugunu, bu ha-
zinelerdeki ¢coklugun, dl¢ii ve sinirlamay1 kaginilmaz kilan sayisal bir
cokluk olmadigini, sadece mertebe ve derecelerle ilgili bir ¢oklugun
s6z konusu oldugunu bildiriyor. insaallah Hicr Suresi'nde yer alan bu
ayeti agiklarken, daha ayrintili bilgi verecegiz.
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Buna gore, ylice Allah'in meleklere sundugu isimler, Allah katin-
da koruma altinda olan, gayb perdesinin gerisinde gizli bulunan ytice
varliklardi. Yiice Allah alemde olan her ismi, o yiice varliklarin hayr
ve bereketiyle indirmistir. Goklerde ve yerde bulunan her sey bunlarin
nurundan ve g6z alic1 aydinligindan tiiremistir. Cokluklari, farklilikla-
11, bireyler ve kisilerin ¢okluguna, degisikligine benzemez. Buradaki
islem, mertebeler ve dereceler seklinde gerceklesir. Bunlarin katindan
inen bir isim, bu tiir bir inisle iner.

33) (Allah) "Ey Adem, bunlara onlarin isimlerini haber ver."
dedi. O, bunlar1 onlara isimleriyle haber verince de dedi ki:
"Ben size, ben goklerin ve yerin gaybini bilirim, sizin aciga vur-
dugunuzu ve icinizde gizlemekte oldugunuzu bilirim, dememis
miydim?"

"Sizin agiga vurdugunuzu ve iginizde gizlemekte oldugunuzu bili-
rim." ifadesinde isaret edilen bu ikisi, goklerin ve yerin bir pargasi olan
izafi gaybin kapsamina girerler. Bu yiizden bundan 6nce, "Ben géklerin
ve yerin gaybini bilirim.” denilmistir. Amag¢ gaybin her iki yanini da,
yani gokler ve yer alemlerinin kapsaminin digindaki gayb ile, bu iki
alemin kapsamindaki gaybi birlikte ifade etmektir.

"i¢inizde gizlemekte oldugunuzu" ifadesinin orijinalinde "kitman=
gizleme" fiilinin "kuntum" fiiliyle kayitlandirilarak "gizlemekte oldu-
gunuz" seklinde bir ifade kullanilmasindan ortada Hz. Adem ve onun
halife olarak gorevlendirilmesi ile ilgili gizlenen bir hususun var oldu-
gu anlasiliyor. Bunu yiice Allah'in bir sonraki ayetteki su soziinden de
sezinlemek miimkiindiir: "hepsi secde ettiler. O ise imtina etti ve biiyiik-
liik tasladi ve o kdfirlerden idi."

Buradan anlasildig1 kadariyla, Iblis bundan 6nce kafir olmustu.
Secde etmekten kagcinmasi daha once iginde gizledigi seye dayaniyor-
du. Aciklanan bu niiktenin kadrini bilmelisin.

Bununla da anlasiliyor ki, meleklerin secde etmeleri ve iblis'in sec-
de etmekten kaginmasi, yiice Allah'imn, "Ben sizin bilmediklerinizi bili-
rim." s0zii ile, "sizin a¢iga vurdugunuzu ve icinizde gizlemekte oldugu-
nuzu bilirim." sdziiniin arasinda yer alan bir anda gergeklesmistir. Yine
bununla, "Ben sizin bilmediklerinizi bilirim." ifadesinden sonra, "Ben
goklerin ve yerin gaybini bilirim." ifadesinin kullanilmis olmasinin sirr1
da acikliga kavusuyor.
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AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru'l-Ayyasi'de belirtildigine gore, Imam Cafer Sadik (a.s) sdy-
le demistir: "Eger melekler yeryiiziinde bozgunculuk yapan, orada kan
doken kimseler gérmemis olsalardi, '‘Orada bozgunculuk yapacak, kan
dokecek birisini mi yaratacaksin?' seklindeki bir bilgiye sahip olmaz-
lardi."

Ben derim Kki: Burada, Ademogullarindan 6nce yasanmis bir do-
neme isaret edilmis olabilir. Boyle bir sonu¢ ¢ikarmak, meleklerin bu
yarglya, "Ben yeryiiziinde halife yaratacagim.” séziinden hareketle
vardiklar1 seklindeki agiklamamizla da bir ¢eliski olusturmaz. Bilakis
bu aciklama g6z oniinde bulundurulmadan rivayeti de agiklayamayiz.
Aksi takdirde meleklerin bu sozleri, iblis'inki gibi kotii ve yerilmis bir
kiyas olur.

Tefsiru'l-Ayyasi'de sdyle bir rivayet yer alir: Ziirare diyor ki: "Imam
Muhammed Bakir'in (a.s) huzuruna ¢iktim. Bana, 'Yaninda Sia kaynak-
larinca aktarilan hadisler var midir?' diye sordu. Dedim ki: 'Yanimda
bircok hadis vardir. Bir ates tutusturup onlar1 yakmak istedim.' Imam
buyurdu ki: 'Onlar sakla, dogru bulmadiklarini unutursun." Burada
Ademogullar hatirimdan gecti. Bunun iizerine imam séyle buyurdu:
'Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birisini mi yaratacaksin?'
derlerken, melekler bunu nereden biliyorlard1?' Ziirare dedi ki: 'Tmam
Cafer Sadik (a.s) da Adem kissasindan soz acilinca soyle diyordu: 'Bu
hadise, Kaderiye'nin gériisiinii red etmektedir.' Sonra Imam Cafer Sa-
dik (a.s) soyle buyurdu: 'Hz. Adem'in (a.s) gokyiiziinde meleklerden
bir dostu vardi. Adem gokten yere inince melek yalnizlik hissetmeye
basladi. Bunun {izerine durumunu yiice Allah'a sikayet etti ve kendisine
izin vermesini istedi. Yiice Allah ona izin verdi, o da yere, Adem'in
yanina indi. Onu bir ¢6lde oturmus buluverdi. Adem onu goriince elle-
rini baginin iizerine koyup bir ¢1glik att1.' imam Cafer Sadik (a.s) diyor
ki: 'Derler ki, biitiin yaratiklar onun ¢igligin1 duydular. Bunun iizerine
melek ona soyle dedi: 'Ey Adem, goriiyorum ki, sen Rabbine isyan ettin
ve altindan kalkilmaz bir yiikiin altina girdin. Yiice Allah'in senin hak-
kinda ne dedigini ve bizim ona ne cevap verdigimizi biliyor musun?'
Adem, 'Hayir.' dedi. Melek dedi ki: 'Allah, 'Ben yeryiiziinde bir halife
varatacagim.' dedi. Buna karsilik biz de dedik ki: '‘Orada bozguncu-
luk yapacak, kan dékecek birisini mi yaratacaksin?' Allah seni yeryiizii
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icin yaratmustir, gokte kalman uygun diiser mi?' imam Cafer Sadik (a.s)
li¢ defa soyle dedi: Allah'a andolsun ki, Adem bu sozle teselli buldu."

Ben derim Ki: Bu rivayetten anlasiliyor ki, Hz. Adem'in yeryiiziine
inmeden Once, i¢inde yasadigi cennet gokteydi. Bunu destekleyen bas-
ka rivayetlere de ileride yer verecegiz.

Yine Tefsiru'l-Ayyasi'de Ebu'l-Abbas kanaliyla Imam Cafer Sa-
dik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: Ebu'l-Abbas diyor ki: "Adem’e isim-
lerin tiimiinii ogretti..."” ayetini okuduktan sonra, "Allah Adem'e ne
ogretti?" diye sordum. imam Cafer Sadik sdyle cevap verdi: "Yerleri,
daglari, dereleri, ovalar1." Sonra altindaki sergiye bakt1 ve "Bu sergi de
yiice Allah'mn, isimlerini Adem'e 6grettigi seyler arasinda yer alir." dedi.

Yine ayn1 eserde Fuzayl b. Abbas'in sdyle dedigi rivayet edilir: Imam
Cafer Sadik'a (a.s), "Adem'e isimlerin tiimiinii Ggretti." ayetini okuduktan
sonra, "Neler 6gretildi?" diye sordum, o da sOyle cevap verdi: "Yeryii-
zlindeki vadilerin, bitkilerin, agaclarin ve daglarin adin1 6gretti."

S6z konusu tefsirde belirtildigine gore Davud b. Serhan el-Attar
sO0yle demistir: "Bir ara Imam Cafer Sadik'in (a.s) yaninda bulunuyor-
dum. Sofranin getirilmesini istedi. Yemegimizi yedikten sonra, legen
ve ibrik istedi. Bunun {izerine, 'Sana feda olayim. Yiice Allah, "Adem’e
isimlerin tiimiinii 6gretti.’ buyuruyor. Legen ve ibrik de Adem'e dgreti-
len isimler arasinda yer alir m1?' diye sordum. imam, 'Biitiin vadileri ve
dereleri dgretti.' dedi."

el-Maani adl1 eserde Imam Cafer Sadik'in (a.s) soyle dedigi riva-
yet edilir: "Yiice Allah biitiin hiiccetlerinin isimlerini Adem'e dgretti,
sonra onlarin ruhlarint meleklere sundu ve 'Eger tesbih etmenizden ve
beni noksan sifatlardan tenzih etmenizden dolayi, yerytiziindeki hali-
felik misyonu acisindan Adem'den daha layik oldugunuz seklindeki
iddianizda samimi ve dogru iseniz, bunlarin adlarini bana séyleyin.'
buyurdu. Bunun iizerine melekler soyle dediler: 'Seni tenzih ederiz.
Bizim senin bize ogrettiginden baska bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz sen
bilensin ve hikmet sahibisin.' Allah dedi ki: Ey Adem, bunlara onlarin
isimlerini haber ver."

"Adem, onlarin isimlerini meleklere haber verince, onlarin Allah
katindaki yiiksek makamlarii 6grendiler. O zaman anladilar ki, onlar
yeryliziinde Allah'in halifesi olmaya, Allah'in insanlar {izerinde hiicceti
olmaya kendilerinden daha layiktirlar. Sonra onlar1 meleklerin gozle-
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rinden kaybetti. Kendilerinden onlarin velayetini kabullenerek, sevgile-
rini besleyerek Allah'a kulluk sunmaya ¢agirdi. Ardindan onlara soyle
dedi: Ben size, ben goklerin ve yerin gaybini bilirim, sizin agiga vurdu-
gunuzu ve i¢inizde gizlemekte oldugunuzu bilirim, dememis miydim?"

Ben derim ki: Bundan 6nceki agiklamalarimiza bir kez daha goz
atilacak olursa, bu rivayetlerin ifade ettikleri anlamlar daha kolay an-
lagilir ve bu rivayetler ile onceki agiklamalar arasinda bir ¢eliski s6z
konusu olmadig1 goriiliir. Nitekim daha once de vurguladigimiz gibi,
"Hi¢hir sey yoktur ki, hazineleri bizim katimizda olmasin." (Hicr, 21)
ayeti, biitlin seylerin gayb hazinelerinde bir varliga sahip olduklarini
ve oradan inerek burada var olduklarin1 ortaya koymaktadir. Varliklara
konulan tiim isimler, ayn1 zamanda gayb hazinelerinde yer alan seyle-
rin de isimleridir. Dolayistyla, "Allah gaybinin hazinelerinde bulunan
seyleri (ki bu goklerin ve yerin gaybidir) Adem'e 6gretti." demekle, "O,
Adem'e her seyin ismini 6gretti; goklerin ve yerin gaybi budur." demek
arasinda bir fark yoktur. Her iki ifade de ayni1 sonuca doniiktiir, her ikisi
de ayn1 kapiya ¢ikar.

Yaratilisla ilgili bazi rivayetleri burada ele almamiz uygun olacak-
tir. Biharu'l-Envar'da Cabir b. Abdullah'in s6yle dedigi rivayet edilir:
"Bir giin Resulullah'a (s.a.a) dedim ki: 'Yiice Allah'i ilk yarattig1 sey
nedir?' Soyle dedi: Ey Cabir, Allah ilk 6nce senin peygamberinin nu-
runu yaratt. Sonra biitiin iyilikleri ondan yaratti. Sonra onu, oniinde,
Allah'in diledigi 6l¢iide bir yakinlia oturttu. Sonra onu birka¢ kisma
ayirdi. Ars1 bir kisimdan ve kiirsiiyii de bir kisimdan yaratti. Arsi tasi-
yanlarla, Kiirsiiyii tutanlar1 bir diger kisimdan yaratti."

"Dordiincii kism1 Allah' diledigi 6l¢iide sevgi makamina oturttu.
Sonra bu makami da kisimlara ayirdi. Kalemi bir kismindan, levhi bir
kismindan, cenneti bir kismindan yaratti; dordiincii kismini ise diledi-
g1 sekilde korku makamina yerlestirdi. Sonra onu da pargalara ayirdi,
melekleri bir pargadan, giinesi bir parcadan ve ay1 bir par¢adan yaratt."

"Sonra dordiincii pargay1 Allah'in diledigi seyler i¢in umut maka-
mina yerlestirdi. Sonra onu da parcalara ayirdi. Akli bir parcasindan,
bilgiyi ve hilmi bir pargasindan, giinahsizlik ve basariy1 da bir parca-
sindan yaratti. Dordiincii kismi ise Allah'in diledigi seyler i¢in haya ma-
kamina yerlestirdi. Sonra ona heybet goziiyle bakt1 ve sz konusu nur
s1zd1. Ondan da yiiz yirmi dort bin katre damladi. Yiice Allah bu damla-
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larin her birinden bir nebinin ve resuliin ruhunu yaratti. Sonra peygam-
berlerin ruhlar soluk alip vermeye basladilar. Yiice Allah bu ruhlarin
soluklarindan evliyanin, sehitlerin ve salihlerin ruhlarini yaratti."

Ben derim ki: Bu anlamlar iceren birgok rivayet vardir. Bunlar
tizerinde saglikli bir inceleme yapildig1 zaman, bunlarin bizim agikla-
malarimizi destekledikleri goriilecektir. ileride bu konuya iliskin olarak
bazi agiklamalara yer verecegiz. Onun i¢in tasavvufcularin uydurmalari
ve asilsiz kuruntularidir diye, ilim ve hikmet kaynaklarindan gelen bu
tiir hadisler reddedilmemelidir. Ciinkii yaratilisin bilmedigimiz bir¢ok
sirr1 vardir.

Goriiyorsunuz ki, yeryliziinde yagayan uluslarin en segkin bilginle-
11, insan tiiriinlin dogup gelismeye baglamasindan bu yana doganin sir-
larin1 ¢6zmek i¢in hicbir fedakarliktan kaginmiyor olmasina ragmen bu
hususta attiklar1 her adimin ardindan daha bir¢ok seyi bilmediklerinin
farkina variyorlar. Ustelik arastirdiklar: da Alemlerin en dar kapsamlis
ve en 6nemsizi olan madde alemidir. O halde madde 6tesi ugsuz bucak-
siz nur alemleri hakkinda ne diistintilebilir!
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AYETIN MEALI

34- Hani bir zaman meleklere, "Adem'e secde edin." demis-
tik, Iblis haric hepsi secde ettiler. O ise imtina etti ve buytklik
tasladi ve o kéfirlerden idi.

AYETIN ACIKLAMASI

Daha onceki aciklamalarimizda, "i¢inizde gizlemekte oldugunuzu"
ifadesinden, dnceleri gizli olup da sonra ag¢iga ¢ikarilan bir hususun s6z
konusu olduguna isaret etmistik. Bunun, "imtina etti ve biiyiikliik tas-
ladl ve o kdfirlerden idi." ifadesiyle bir ilgisi vardir. Clinkii "o diretti,
bobiirlendi ve inkar etti" seklinde bir ifade kullanilmiyor. Yine acik-
lamalarimizdan anlasiliyor ki secde olay1, "ben sizin bilmediklerinizi
bilirim." séziiniin sarf edildigi an ile "sizin a¢iga vurdugunuzu ve igi-
nizde gizlemekte oldugunuzu bilirim." sdziiniin sarf edildigi an arasinda
gerceklesmise benziyor.

Dolayistyla, "Hani bir zaman meleklere, 'Adem’e secde edin.’ de-
mistik." ifadesi, Onceki ifadeleri noktalayip cennet kissasina gecisi sag-
lama amacina yoneliktir. Ciinkii daha once de sdyledigimiz gibi, bu
ayetler, insana hilafet misyonunun yiiklenmesini, yaratiklar arasindaki
fonksiyonunu, yeryiiziine indirilisini, mutluluk ve mutsuzluga yol agan
davranislarini konu ediniyorlar.

Dolayisiyla secde kissasinin buradaki en dnemli islevi, ana hatla-
riyla cennet kissasina ve Adem'in indirilisi olayma gecisi kolaylastir-
maktir. Olayin etraflica anlatilmayip kisaca deginilmesinin gerisindeki
gerekce bu olsa gerektir. Belki de ifadede tiglincii tekil kipi yerine, bi-
rinci ¢ogul kipinin kullanilmas1 da bu yiizdendir: "meleklere, 'Adem’e
secde edin.' demistik.” Oysa bundan once, "Hani bir zamanlar Rabbin
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meleklere, 'Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.' demisti." seklinde
bir ifade kullanilmisti.

Simdiye kadarki agiklamalardan ¢ikan sonuca gore, iblis'in bir ey-
lemi olmasina ragmen, gizleme fiilinin tim meleklere izafe edilmesi,
s0z sanatinin bir kuralinin geregidir. Bu kurala gore, bir toplulugun
icinde yer alan, onlardan ayr1 olarak degerlendirilmeyen bir ferdin fiili,
i¢inde bulundugu topluluga mal edilir.

Bu ifade tarzi, bir diger hususu da vurgulamaya yonelik olabilir.
Soyle ki: "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim." sozii ile dile ge-
tirilen "hilafet" misyonunun genelligi, melekleri de kapsiyor olabilir.
Nitekim meleklere Adem'e secde etmelerinin emredilmis olmasi da bu
anlamu pekistirir niteliktedir. Bundan dolay1 meleklerin i¢inde birtakim
duygular uyanmis olabilir. Cilinkii onlar, yeryiizii menseli bir yaratigin
her seyden, hatta onlardan bile iistiin olabilecegini diistinmiiyorlardi.
Ileride de deginecegimiz gibi, elimize ulasan bazi rivayetler de bu anla-
mi pekistirir niteliktedir.

34) Hani bir zaman meleklere, "Adem'e secde edin." demis-
tik, Iblis haric hepsi secde ettiler. O ise imtina etti ve biiyiiklitk
tasladi ve o kafirlerden idi.

Bu ayetten, Allah'in emrine uymak suretiyle O'na boyun egme séz
konusu oldugu zaman selamlama ve saygi sunma amactyla Allah'tan bas-
kasina secde etmenin cevazi anlagilmaktadir. Bunun bir 6rnegi de Yusuf
kissasinda goriilmektedir: "Ana-babasini tahtin iistiine ¢ikardi ve hepsi
onun igin secdeye kapandilar. Yusuf dedi ki: Babacigim, iste bu, énceden
gordiigiim riiyanmin tevilidir. Rabbim onu gercek yapti." (Yasuf, 100)

Bu konuda Fatiha Suresi'nde de agikladigimiz gibi kisaca sdyle di-
yebiliriz: ibadet, kulun kendini, kulluk statiisiine oturtup bunu kanitla-
yacak davranislar sergilemesidir. Dolayistyla kulluk kast1 tasiyan bir fi-
ilde efendinin efendiligini agiga vurma salahiyeti olmalidir ya da kulun
kullugunu sergileme kabiliyeti olmalidir. Efendinin karsisinda secdeye
kapanmalk, riikGia egilmek, o oturdugu zaman 6niinde hazir ol vaziyette
ayakta beklemek, yiiriidiigli zaman pesinde yiiriimek gibi. Bir fiilde s6z
konusu salahiyet ne kadar fazla olursa, kullugu sergileme agisindan fiil
ve yapilan ibadet bir o kadar belirginlik kazanir. Bu noktada efendili-
gin ustlinliigiinl, buna karsin kullugun al¢akligini en carpici bigimde
somutlagtiran fiil secdedir. Ciinkii secdede yere kapanma ve yiizli yere
siirme gibi bir algalma pozisyonu s6z konusudur.
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Ancak biz, "Secde zati bir ibadettir" seklindeki iddiaya katilmiyo-
ruz. Ciinkii zatla ilgili olan bir sey, hi¢cbir zaman ondan ayrilmaz. Ama
bu fiil, ibadet kast1 ile yiiceltme duygusundan baska bir gerekceyle de
yerine getirilebilir. Alay etmek ve kiigiimsemek amaciyla secdeye git-
mek gibi. Ibadet kast1 ile yerine getirilirken kapsadig1 tiim unsurlar
icinde barmdiriyor olmasina ragmen, bdyle bir davranig ibadet nite-
ligini kazanmaz. Evet, diger kulluk kast1 tastyan davranislara kiyasla
ibadet anlami secde fiilinde daha belirgindir. Zati bir ibadet olmadigina
gore de, mabutluk Allah'a 6zgiidiir, diye zat1 hasebiyle Allah'a 6zgii
kilinmis degildir. Eger ortada bir engel varsa, bu, ser'l veya akli bir
yasaklamadan dolayidir. Ser'an veya aklen yasaklanan seyse, Rablik ni-
teligini Allah'tan baskasina yakistirmaktan baska bir sey degildir.

Fakat Rablik niteligini yakistirmaksizin Allah'tan baskasina saygi
gostermek, onu yliceltmek, daha dogrusu nezaket kurallarinin geregini
yerine getirmek meselesine gelince, bunun yasak olduguna iliskin bir
kanit yoktur elimizde. Ancak ne var ki, dinin zahiri amelleri ile i¢li dish
olmanin insana kazandirdig1 dinsel haz, bu eylemin (sadece) yiice Al-
lah'a 6zgii kilinmasini, sirf selamlasma veya saygi sunma amaciyla da
olsa bu fiilin Allah'tan bagkasina sunulmamasini 6ngérmektedir.

Ama secde disinda, Allah'in salih kullarina veya velilerinin kabir-
lerine veya eserlerine kars1 sevgiden kaynaklanan diger fiillerin yasak
olduguna dair ne akli, ne de nakli bir kanit yoktur. insaallah yeri gelince
bu hususa etraflica deginecegiz.

AYETIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru'l-Ayyasi'de imam Cafer Sadik'in (a.s) sdyle dedigi rivayet
edilir: "Allah Adem'i yaratinca meleklere ona secde etmelerini emretti.
Melekler kendi kendilerine, 'Biz, yiice Allah'in katinda bizden daha bii-
yuk deger verdigi bir canli tliriinii yaratacagini sanmiyorduk. Ciinkii biz
O'nun komsular1 ve tiim yaratiklar arasinda O'na en yakin olanlar idik.'
Bunun iizerine yiice Allah soyle buyurdu: 'Sizin a¢iga vurdugunuzu ve
icinizde gizlemekte oldugunuzu bilirim, dememis miydim?' Yiice Allah,
burada, onlarin cinlerle ilgili olarak disa vurduklar1 sézlerini ve icle-
rinde gizledikleri duygularini kastediyor. Bu yiizden o sozii sdyleyen
melekler arsa sigindilar."

Yine ayni1 tefsirde Imam Zeynelabidin'in (a.s) asag1 yukar1 benzer
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seyleri sOyledigi rivayet edilir. Bu rivayette sdyle gecer: "Melekler, hata
islediklerini anlayinca arsa sigindilar. Ancak bu hatay1 tim melekler
degil, arsin ¢evresinde bulunan meleklerden bir grubu islemis... Onlar
kiyamete kadar arsin ¢evresine sigiirlar."

Ben derim ki: Bu iki rivayetin igerigini su ifadeden anlamak miim-
kiindiir: "Biz seni 6verek tespih ediyor ve seni takdis ediyoruz... Sen
yiicesin. Bize ogrettiginden baska bizim hi¢cbir bilgimiz yoktur."

Ileride de deginecegimiz gibi "ars" ilimdir. Bu anlami pekistiren
Ehlibeyt imamlarindan aktarilan birgok rivayet de mevcuttur. Buna
gore, "kafirlerden idi." s6zii ile insanlardan nce yaratilan Iblis'in soy-
daslar1 olan cinler kastedilmistir. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle
buyuruyor: "Andolsun biz insani pismemis ¢camurdan, degismis civik
balgiktan yarattik. Cinne gelince, onu da daha once niifuz eden ¢ok
sicak atesten yarattik." (Hicr, 26-27)

Buradan hareketle diyebiliriz ki, gizleme durumunun tiim melekle-
11 kapsadigini ortaya koymak igin fazla zorlamaya gerek yoktur. Ciinkii
gizlenen anlam tiim meleklerin gonliinden ge¢mis olabilir. Dolayisiy-
la bu rivayet ile, gizlenen seyin, Iblis'in kendi i¢inde gizledigi Adem'e
boyun egmekten kaginma, secdeye varmaya tenezziil etmeme niyeti
oldugu seklindeki yorum arasinda bir ¢eliski yoktur ve her ikisi de kas-
tedilmis olabilir.

Kasasu'l-Enbiya adli eserde Ebu Basir'in s0yle dedigi rivayet edilir:
"imam Cafer Sadik'a (a.s), 'Melekler Adem'e secde ederlerken alinla-
rin1 yere koydular m1?' diye sordum. 'Evet. Bu, yiice Allah'm Adem'e
bahsettigi bir onurdu.’ dedi."

Tuhafu'l-Ukudl adli eserde ise, soyle bir rivayet yer aliyor: "Melek-
lerin Adem'e secde etmeleri, Allah'a yonelik itaatin ve Adem'e kars
besledikleri sevginin ifadesiydi."

el-ihticac adli eserde, imam Musa Kazim'mn (a.s), atalarindan su
sozleri aktardig: rivayet edilir: "Bir Yahudi, gegmis peygamberlerin
mucizeleri karsisinda, Resulullah'in (s.a.a) ne tiir mucizeler gosterdigi-
ni Emiri'l-Miiminin Ali b. Ebu Talip'ten (a.s) sordu. Soyle dedi: Allah,
meleklerine Adem igin secdeye kapanmalarin1 emretti. Soyler misiniz,
Muhammed i¢in de bu tiirden bir sey yaptt mi?"

"Bunun tlizerine Ali (a.s) dedi ki: Dedigin gibi oldu. Ne var ki, ylice
Allah'm meleklerine Adem igin secdeye kapanmalarimi emretmesi, on-
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larin Allah'1 bir yana birakarak Adem'e kulluk sunduklari anlaminda
degildir. Aksine bu, onlarin Adem'in iistiinliigiinii ve Allah'in ona bah-
settigi rahmeti kabul ettiklerinin bir ifadesiydi. Hz. Muhammed'e gelin-
ce, bundan daha fazlasi ona verilmistir. Yiice Allah o sonsuz miilkiinde
ona salat ediyor, tim melekler, ona esenlik diliyorlar. Miiminler de ona
salat getirmek suretiyle Allah'a kulluk sunuyorlar. iste bu, onun daha
istiin bir konumda oldugunun gostergesidir, ey Yahudi!..."®

Tefsiru'l-Kumm{'de deniyor ki: "Yiice Allah Adem'i yaratti. Adem
kirk yil kendisine bicim verilmis halde bekledi. O sirada melun iblis
yanindan gegiyor ve 'Onemli bir sey i¢in yaratilmis olmalisin!" diyordu.
O sirada Iblis'in icinden sdyle gegti: 'Eger Allah buna secde etmemi
emrederse, kesinlikle isyan ederim.' Daha sonra yiice Allah meleklere,
'Adem i¢in secdeye kapanin.' buyurunca, hepsi secdeye kapanirken Ib-
lis i¢indeki kiskancligi disa vurdu ve secde etmeye yanagmadi."

Biharu'l-Envar'da, peygamberlerin kissalari ile ilgili olarak Imam
Cafer Sadik'in (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Iblis'e Adem igin sec-
deye kapanmas1 emredildi. Fakat Iblis, 'Ya Rabbi, izzetin hakk1 igin,
eger Adem'e secde etmekten beni muaf tutarsan, sana dyle bir kulluk
sunacagim ki, hi¢ kimse benzeri bir kulluk sunmamistir.' dedi. Bunun
lizerine yiice Allah, 'Ben istedigim konuda bana itaat edilmesini seve-
rim.' buyurdu."

Yine imam Cafer Sadik (a.s) buyurmustur ki: "iblis dort kere aciyla
feryat etmistir: Birincisi, lanetlendigi giin. Ikincisi, yeryiiziine indiril-
digi giin. Ugiinciisii, peygamberlerin ardindan gegen uzun bir fetret do-
neminden sonra Hz. Muhammed'in (s.a.a) peygamber olarak gorevlen-
dirildigi giin. Dérdiinciisii, Ummii'l-Kitab [ana kitap yani Fatiha suresi]
indirildigi giin."

"[ki kere de sevingle ¢iglik atmistir: Birincisi, Adem'in yasak aga-
cin meyvesini yedigi sirada. Ikincisi, Adem'in cennetten indirildigi sira-
da. Ayet-i kerimede ylice Allah sdyle buyuruyor: '‘Boylece ayip yerleri
kendilerine goriindii.’ Bundan 6nce goriinmiiyordu, ama artik agikca
goriiyorlardi. Adem'in yaklasmamast istenen agag da basakt."®

Ben derim ki: Sayilar1 oldukca kabarik olan rivayetlerde, bizim
"secde" olayiyla ilgili agiklamalarimiz desteklenmektedir.

1- [el-Ihticac, c. 1, s. 314, Necef baskisi.]
2- [Biharu'l-Envar, c. 11, s. 145, hadis: 14.]
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AYETLERIN MEALI

35- Dedik ki: "Ey Adem, sen ve esin cennette durun, ondan
dilediginiz yerde bol bol yiyin. Ama su agaca yaklagmayin, yok-
sa zalimlerden olursunuz. "

36- Derken geytan onlarin ayaklarinmi1 oradan kaydirdi, on-
lar1 icinde bulunduklar: durumdan c¢ikardi. Dedik ki: Birbiri-
nize diisman olarak inin. Sizin yeryiiziinde kalip bir siire yasa-
maniz lazimdir.

37- Adem, Rabbinden birtakim kelimeler aldi. Bunu iize-
rine (Rabbi, rahmetiyle) ona déndi. Stphesiz O, tévbeyi ¢ok
kabul eden ve esirgeyendir.

38- "Hepiniz oradan inin." dedik. Yalniz size benden bir
hidayet geldigi zaman, kimler benim hidayetime uyarsa, artik
onlara bir korku yoktur ve onlar tiziilmeyeceklerdir.
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39- Inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlar ise, ates ehlidir,
onlar orada ebedi kalacaklardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

35) Dedik ki: "Ey Adem, sen ve esin cennette durun.

Meleklerin Hz. Adem'e secde etmeleri olay1 Kur'an-1 Kerim'in bir-
¢ok yerinde tekrarlanmasina karsin, Hz. Adem'in diinya hayatindan 6n-
ceki cennet deneyimi sadece ii¢ yerde giindeme getiriliyor.

Birincisi: Bakara Suresi'nin su anda tefsirini sundugumuz ayetinde.

Ikincisi: A'raf Suresi'nde. Bu surede yiice Allah kissay1 su ifade-
lerle sunuyor: "(Dedi ki:) 'Ey Adem, sen ve esin cennette oturun ve iste-
diginiz yerden (dilediginizi) yiyin. Fakat bu agaca yaklagmayin. Yoksa
zalimlerden olursunuz." Fakat seytan, onlara ortiilii olan ayip yerle-
rini agiga ¢ikarip onlara gostermek icin onlara fisildadi ve dedi ki:
'Rabbiniz iki melek olmayasiniz veya siirekli kalanlardan olmayasiniz
diye size bu agaci yasakladi.' Onlara, 'Ben ger¢ekten sizin iyiliginizi
istiyorum.' diye yemin etti. Boylece onlari aldatarak (agaca) yaklas-
tirdr. Agacin meyvesinden tattiklarinda, ayip yerleri onlara gériindii.
Bunun tizerine cennet yapraklarindan tizerlerine toplamaya basladilar.
Rableri onlara seslendi: 'Ben size o agaci yasaklamamis miydim? Sey-
tamin ag¢ik diismaniniz oldugunu size soylememis miydim?' Dediler ki:
'Rabbimiz, biz kendimize zulmettik. Eger bizi affetmez, bize merhamet
etmezsen, kesinlikle hiisrana ugrayanlardan oluruz.' (Allah) dedi ki:
"Oradan asag inin! Sizler birbirinizin diismanisiniz. Sizin i¢in yeryii-
ziinde bir stireye kadar yerlesme ve faydalanma vardir.' (Allah) dedi ki:
Orada yasayacak, orada olecek ve (tekrar diriltilerek) oradan ¢ikarila-
caksiniz." (A'raf, 19-25)

Uciinciisii: Taha Suresi'nde, yiice Allah s6yle buyuruyor: "4ndol-
sun biz, onceden Adem'e ahit vermistik. Fakat o, unuttu. Biz onda bir
kararlilik bulmadik. Meleklere, 'Adem'e secde edin.’ demistik. Iblis'in
disinda digerleri secde ettiler. O, ayak diretti. Bunun iizerine dedik ki:
'Ey Adem! Bu, senin ve esinin diismanidir. Sakin sizi cennetten ¢ikar-
masin, sonra yorulur, sikinti cekersiniz. Simdi burada acitkmayacaksin,
¢iplak kalmayacaksin. Ve sen burada susamayacaksin ve giinesin altin-
da yanmayacaksin da.' Nihayet seytan ona fisildayip, 'Ey Adem! Sana
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ebedilik agacini ve yok olmayacak bir miilkii haber vereyim mi?' dedi.
O agactan yediler. Boylece kendilerine kotii yerleri goriindii. Ustleri-
ni cennet yapragiyla értmege basladilar. Adem Rabbine kars: geldi de
volunu sasirdi. Sonra Rabbi onu segti, tovbesini kabul etti, dogru yola
iletti. Dedi ki: 'Hepiniz oradan inin, birbirinizin diismanisiniz.’ Imdi
benden size bir hidayet geldigi zaman kim benim hidayetime uyarsa
o, sapmaz ve mutsuz olmaz. Ama kim benim zikrimden yiiz ¢evirirse,
onun igin dar bir gegcim vardir. Kryamet giinii onu kor olarak hagrede-
riz. 'Rabbim, der, ni¢in beni kor hasrettin, oysa ben goriir idim?' Allah
buyurur ki: Iste boyle. Sana da bizim ayetlerimiz geldi, sen onlart unut-
tun. Bugiin de sen oyle unutulursun." (Taha, 115-126)

Ayetlerin akisi, 6zellikle kissanin giris kismindaki, "Ben yeryiiziin-
de bir halife yaratacagim.” ifadesi gosteriyor ki, Hz. Adem yeryiiziin-
de yasamak ve orada dlmek iizere yaratilmisti. Onun ve esinin cennete
yerlestirilmeleri ise, bir denemeydi ki, bu vesileyle yeryliziine insinler.
Ayrica Taha Suresi'ndeki hitap, "Biz dedik ki: Ey Adem..." seklindedir.
A'raf Suresi'nde ise, "Ey Adem, yerles..." seklindedir. Yani cennet kissa-
styla meleklerin secde etmesi olayi, pes pese gelisen bir kissaymis gibi,
ayni ifade tarzi ile sunulmustur.

Kisacasi, Hz. Adem (a.s) yeryiiziine yerlessin diye yaratilmisti.
Onun yeryliziine yerlesmesinin yolu da su agsamalardan geg¢iyordu: Ha-
lifeliginin kanitlanmasi i¢in, meleklerden {istlin oldugu gosterilmeliy-
di. Sonra meleklere, ona secde etmeleri emredilmeli; ardindan cennete
yerlestirilip yasak agaca yaklagsmalari1 yasaklanmali; yasaga ragmen o
agactan yemeli, bunun sonucunda ayip yerleri kendilerine goriinmeliy-
di ki, yeryliiziine inebilsinler. Dolayisiyla yeryiiziine yerlesme ve diinya
hayatin1 segme, nihayet ay1p yerlerinin ortaya ¢ikisina bagliydi.

Su ifadeden de anlasildigi gibi ayip yerlerden maksat, cinsel or-
ganlardir: "Ustlerini cennet yapragiyla értmege basladilar..." Cinsellik,
hayvani bir egilimdir ki, beslenmeyi ve biiyiiylip gelismeyi gerektirir.
Seytanin tek derdi de onlarin, ayip yerlerini ortaya ¢ikarmakti. Gergi
yiice Allah Adem ve esini yeryiiziiniin kosullarina uygun bir yaratilis-
ta yaratmig, sonra da cennete sokmustu; ama onlar yaratildiktan sonra
kendi ayip yerlerinin farkina varacak ve diinya hayatinin gereksinim-
lerini kavrayabilecek kadar uzun bir siire diinyada kalmamis, hemen
cennete gotlriilmislerdi. Dolayisiyla yiice Allah, onlar1 cennete gotiir-
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diigli zaman, kavrayislari1 ruh ve melekler aleminden heniiz tam olarak
kopmamusti.

Bunun kanit1 ise, yiice Allah'in su soziidiir: "Kendilerinden ortiiltip
gizlenen ayip yerlerini agiga ¢ikarmak icin." (A'raf, 20) Burada "Onlara
gizli olan" degil, "Onlardan gizletilen" seklinde bir ifadenin kullanilmis
olmasi ilgi ¢ekicidir. Bu ifadeden anlasiliyor ki, ayip yerlerinin siirekli
olarak gizlenmesi, dlinya hayati agisindan miimkiin degildir. Bu olay
bir kere ger¢eklesmis ve onu da cennete yerlestirilme izlemistir. Su
halde, yasak agacin meyvesini yemekle birlikte diinya hayatinda ayip
yerlerinin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz bir gereklilikti. Bu yilizden yiice
Allah sdyle buyuruyor: "Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin, sonra yorulur,
stkint ¢ekersiniz." Bir yerde de sOyle buyuruyor: "Onlari i¢inde bulun-
duklar: yerden ¢ikardi."

Ayrica ylice Allah, tovbe ettikten sonra, onlarin hatalarini bagisla-
di; ama onlar1 cennete geri almadi, tersine, orada yasasinlar diye onlar1
yeryiizline indirdi. Eger yasak agacin meyvesinin yenmesi ve ayip yer-
lerinin ortaya ¢ikmasi ile birlikte diinya hayati bir zorunluluk ve cenne-
te doniis de bir imkansizlik niteligini almasaydi, hi¢ kuskusuz, hatanin
bagislanmasi ile birlikte cennete geri donmeleri gerekirdi.

Kisacast, onlarin cennetten ¢ikmalarina ve yeryiiziine indirilmele-
rine yol acan etken, yasak agacin meyvesini yemeleri ve ay1p yerlerinin
goriinmesiydi. Bu da lanetlenmis seytanin vesveseleri sonucu gercek-
lesmisti. Nitekim yiice Allah, Taha Suresi'nde kissanin giris kisminda
soyle buyuruyor: "Andolsun biz, énceden Adem'e ahit vermistik. Fakat
o, unuttu. Biz onda bir kararlilik bulmadik.” Sonra ylice Allah kissay1
ayrintili olarak sunuyor.

Acaba bu ahit, Allah'in su s6zii miidiir: "Sakin bu agaca yaklagma-
vin, sonra zalimlerden olursunuz.” Yoksa su sozii miidiir: "Bu senin ve
esinin diismanmidir." Yoksa genelde tiim insanlardan, 6zelde de, vurgulu
ve pekistirilmis sekliyle peygamberlerden alinan bir s6z miidiir?

Birinci ihtimal dogru degildir. Ciinkii ylice Allah soyle buyuruyor:
"Seytan onlara fisildadi; 'Rabbiniz, baska bir sebepten dolay: degil, sirf
melek olursunuz ya da ebedi kalicilardan olursunuz diye sizi su agagtan
menetti." dedi. Ve onlara, 'Elbette ben size ogiit verenlerdenim.' diye de
vemin etti." (A'raf, 20-21) Demek ki onlar, hata islerken ve agaca yakla-
sirken, bunun yasaklanmis oldugunu unutmamaislardi. Oysa s6z konusu
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ahit hususunda yiice Allah soyle buyuruyor: "Fakat o, unuttu. Biz onu
kararlilardan bulmadik." Su halde s6z konusu ahit, agaca yaklasmanin
yasaklig1 degildir.

Ikinci ihtimale gelince, (s6z konusu ahdin seytana uymaktan sakin-
dirma oldugu ihtimali) biisbiitiin uzak bir ihtimal olmasa bile, ayetlerin
zahir anlami, bu ithtimali desteklememektedirler. Ciinkii goriildiigi ka-
dartyla ahit, Hz. Adem'in (a.s) sahsina 6zgiidiir. Halbuki seytana kars:
uyarilma, hem ona ve hem de esine yoneliktir.

Dolayistyla, Taha Suresi'nde ilgili ayetlerin son bolimiiyle giris
kisminin uyumu da géz 6niinde bulundurularak s6z konusu ahdin genel
bir "s6z alma" seklinde olmasi daha uygun goriintiyor. Yiice Allah soy-
le buyuruyor: "Imdi benden size bir hidayet geldigi zaman, kim benim
hidayetime uyarsa o, sapmaz ve mutsuz olmaz. Ama kim benim zikrim-
den yiiz ¢evirirse, onun i¢in dar bir gecim var. Kiyamet giinii onu kor
olarak hasrederiz."

Ayetler arasinda bir uyarlamaya gidecek olursak, "Kim benim zik-
rimden yiiz ¢evirirse, onun i¢in dar bir ge¢im vardur." ifadesi, ahdi unut-
ma olgusuyla uyusmaktadir. Gordiigiin gibi bu ifade, Rablik ve kulluk
lizerine yapilmis bir ahitlesmeyi icermenin yani sira, Iblis'e kars1 uyar-
ma anlamindaki bir ahitten daha uygun diismektedir. Ciinkii anlam ola-
rak zikirden yiiz ¢cevirme ile, Iblis'e uyma arasinda fazla bir miinasebet
yoktur. Ama Rablik makami {izerine s6z alma anlam1 daha uygundur.
Clinkii Rablik iizerine s6z alma, insanin yiice Allah'n Rab oldugunu
unutmamasi anlamini igeriyor. Yani, her seyi yonetip diizenleyen hii-
kiimdar O'dur. Yani, insan hi¢bir zaman ve hi¢bir durumda, Allah'in
miilkii oldugunu, hicbir seyi kendi basina yapamadigini, kendine bir
fayda veya zarar dokunduramadigini, 6liim, hayat ve yeniden dirilis
tizerinde bir etkinliginin olmadigini, yani zat, nitelik ve fiil olarak etkin
bir rol oynamadigini aklindan ¢ikarmamalidir.

Bu anlama uygun diisen, onu karsilayan hata ise, insanin Rabbinin
makamini anmaktan kaginmasi ve nefsine yahut da nefsine hos gelen
gecici ve sinama yurdu olan diinyanin ¢ekici giizelliklerine yonelerek
Rabbinden gafil olmasidir.

Bunun i¢in degisik yonleriyle, farkli taraflartyla, miimin ile kafire
ayni oranda yansiyan cihetleriyle diinya hayatinin tizerinde irdeleyici bir
gozle diislinlip kavramaya c¢alistigin zaman goriirsiin ki, hakikat ve 6z
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olarak, miimin ile kéafirin hayati1 birbirinden farklidir. Biri Allah"1 bilme-
nin zevkini yasarken, 6teki bu zevkten yoksun olmanin, bilgisizligin 1sti-
rabini ¢eker. Rabbinin makaminin bilincinde olan kimse, kendine ve tiir-
li elemleri ve acilariyla birlikte diinya hayatina baktig1 zaman, 6liim-ha-
yat, saglik-hastalik, bolluk-darlik, rahatlik-yorgunluk, varlik-yokluk,
bulmak-yitirmek gibi olgular1 gézlemlediginde, biitiin bunlarin Yiice
Rabbinin miilkii oldugunu goriir. Bu miilkiin i¢inde hig¢bir sey, ondan
bagimsiz degildir. Her sey, izzet ve celaline yakisir bicimde katinda gii-
zellik, iyilik ve hayirdan bagka bir sey olmayan ytice bir zattandir.

Boyle bir anlayisa, boylesine derin bir kavrayisa sahip olan bir in-
san etrafina baktig1 zaman tiksinti duyacagi bir igrenclik gérmez. Hig-
bir seyden korkmaz, tirkmez. Sakinilmasi gereken sakincali bir sey gor-
mez. Tam tersine, gordiigli her seyi gilizel ve sevimli bulur. Rabbinin
tiksinti duymasini, bugzetmesini emrettigi seyler hari¢. Bu durumda
bile o, Allah emrettigi i¢in tiksinir. Allah'in emri dogrultusunda, sev-
digini sever, O'nun emriyle zevk aldig1 seyden zevk alir. Bir sey O'nun
emri geregi ¢ekici gelir kendisine. Tek mesgalesi var, o da Rabbinin
yiiceligidir.

Biitlin bunlarin sebebi, her seyi kayitsiz sartsiz Rabbinin miilkii ola-
rak gormesi, Allah'in miilkiinde, baska hi¢ kimsenin en ufak bir payi-
nin, bir etkinliginin bulunmadigini diistiinmesinden dolayidir. O halde,
miilk sahibinin, kendi diriltme, 6ldiirme, zarar veya yarar verme gibi
tasarruflarindan ona ne?! Iste tertemiz hayat budur. Burada kesinlikle
mutsuzluk s6z konusu degildir. Bu hayat apaydinliktir, karanliktan eser
bulunmaz. Sevingtir, coskudur bu hayatta; iiziintiiye, gama, kedere yer
yoktur. Bu hayatta bulmak vardir, yitirmek yoktur. Bu hayatta yoksul-
luga rastlanmaz, herkes Allah sayesinde zengindir.

Bu mutlu hayatin karsiti ise, Rabbinin makaminin bilincinde ol-
mayan bedbahtin hayatidir. Bu miskin adam Rabbinden kopmasi so-
nucu, kendi i¢ aleminde ve dis alemde gordiigii her seyi kendi basina
bagimsizmis gibi goriir. Her varligin kendi basina yarar, zarar, hayir ve
ser dokundurabilecegini sanir. Bu yiizden tiim hayat1 boyunca birtakim
zevklerin tiilkenecegi korkusuyla, birtakim felaketlerin basina gelebile-
cegi endisesiyle ve kacirdig firsatlarin hiizniiyle, kaybettigi makam-
larin, mallarin, ogullarin, yardimcilarin ve sevgi besledigi, giivendigi,
dayandig1 ve onemsedigi daha bir¢ok seyin hasretiyle yanip tutusur.



BaKara STUIESi / 35-39 ittt e ettt 203

Bir kétiiliige iyice alisip, onu bir aligkanlik haline getirince, bu sefer
yeni bir aciya biirliniir. Sikintilar i¢inde kivranarak vicdan azabi ceker.
Bogulur gibi tiknefes olur; ahlarla, vahlarla, yiirek sizilariyla inleyen
g6gsi sikintidan daraldikga daralir. Goge dogru ¢ikiyormus gibi olur.
Iste yiice Allah, inanmayanlar1 bu sekil bir igrenglige mahkiim eder.

Bu noktay1 kavradigin zaman, anlarsin ki, Allah'la yapilan sozles-
meyi unutmak, diinya hayatinda mutsuzluga mahkim olmak demektir.
Her iki durumun mercii aynidir. Diinya hayatindaki mutsuzluk, Allah'la
yapilan so6zlesmeyi unutmanin bir sonucudur.

Yiice Allah'in, tiim diinya halkina yonelik genel bir yiikiimliiliik
iceren su hitabindan ¢ikan sonug budur: "Imdi benden size bir hida-
vet geldigi zaman kim benim hidayetime uyarsa o, sapmaz ve mutsuz
olmaz. Ama kim benim zikrimden yiiz ¢evirirse, onun icin de dar bir
gecim vardir. Kiyamet giinii onu kor olarak hasrederiz.” (Taha, 124)

Bu surede ise, bunun yerine soyle bir ifade kullaniyor: "Kim be-
nim hidayetime uyarsa, artik onlara bir korku yoktur ve onlar iiziil-
meyeceklerdir."

Eger kavrama yetenegin korelmemisse, o zaman anlamig olmali-
sin ki, s6z konusu agaca yaklagsma diinya hayatinin yorgunlugunu ve
mutsuzlugunu gerektiriyordu. Ki bu, insanin diinyada Rabbini unutmus
halde, O'ndan, O'nun yiice makamindan gafil olarak yasamasi demekti.
Oyle anlasiliyor ki, Adem hem agactan yemek, hem de yaptig1 sozles-
meye bagl kalmak istiyordu. Ama bu miimkiin olmadi, yaptig1 soz-
lesmeyi unuttu ve diinya hayatinin yorgunluguna mahkim oldu. Ama
sonra tovbe ile bu sikintist giderildi.

Ondan dilediginiz yerde bol bol yiyin.

Ifadenin orijinalinde gecen "ragad" kelimesi, afiyet ve hosca ge-
¢cinme, hayat stirme demektir. Araplar, "ergade'l-kavmu mevasiyehum"
derler. Yani siiriilerini diledikleri gibi otlasinlar diye serbest biraktilar.
"Kavm'un ragadun" veya "nisdun ragadun" derler. Bununla, bir toplu-
lugun veya kadinlarin rahat ve bolluk i¢inde bir hayat siirdiirdiiklerini
vurgulamak isterler.

Ama su agaca yaklasmayin.
Oyle anlasiliyor ki, agacin meyvesinin yenmesinin yasaklig1, ona
yaklagmay1 yasaklamakla vurgulanmak isteniyor. Bununla s6z konusu



204 o ——— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'dn / c.1

yasagin ne kadar 6nemli oldugu, asilmamasi gerektigi ifade ediliyor.
Yiice Allah'in su s6zii bunu pekistirici niteliktedir: "Agac: tadinca kotii
verleri kendilerine goriindii." (A'raf, 22)

"O agagtan yediler, boylece kendilerine kotii yerleri goriindii."
(Taha, 121) Dolayisiyla onlarin yasagi c¢igneyisleri, meyveyi yemekle
somutlagmistir. Bu ise, "vaklasmayiniz."” ifadesiyle yasaklanan seyin
"yemek" oldugunu gosteriyor.

Yoksa zalimlerden olursunuz.

Ayetin orijinalinde gecen "zalimin" kelimesi, "zulm" kokiinden
gelir. Bazilarimin ihtimal dahilinde goérdiikleri gibi "karanlik" anlamini
ifade eden "zulmet" kokiinden gelmez. Nitekim onlar da suglarini itiraf
ederlerken, "zuliim" islediklerini dile getirmislerdi. Yiice Allah onlarin
bu itiraflarini su sekilde aktariyor: "Dediler ki: Rabbimiz, biz kendimize
zulmettik. Eger bizi bagiglamaz ve bize acimazsan, muhakkak ziyana
ugrayanlardan oluruz." (A'raf, 23)

Ne var ki, yilice Allah "yoksa zalimlerden olursunuz" ifadesi yerine,
Taha Suresi'nde "fe-tesga" yani "sikintiya diisersiniz, yorulursunuz ve
mutsuz olursunuz" ifadesini kullaniyor. Ifadenin kokii olan "es-sika"nimn
anlami, "yorulmak"tir. Sonra "yorulma'y1 da su sekilde agikliga kavus-
turuyor: "Simdi burada acikmayacaksin, ¢iplak kalmayacaksin. Ve sen
burada susamayacaksin, giineste yanmayacaksin."

Bununla da anlasiliyor ki, s6z konusu zulmiin cezasi, diinya hayatin-
da yorulmaktir; aclik, susuzluk, ciplaklik ve mesakkat cekmektir. Buna
gore, Hz. Adem ve esinin isledikleri zuliim, kendi nefislerine kars1 islen-
mis bir zuliimdii. Giinah igsleme ve Allah'a zulmetme anlaminda bir sug
s0z konusu degildi. Yine buradan anliyoruz ki, s6z konusu yasak, yani
"yaklagmayiniz," ifadesi, "irsadl nehiy" yani dogruyu gosterme, ylikiimlii-
niin ¢ikarma ve iyiligine olani1 gosterme amacina yonelik 6giit nitelikli bir
yasaklamaydi, "mevlevi nehiy" yani tesri nitelikli bir yasaklama degildi.

Dolayistyla Hz. Adem ve esi cenneti terk etme durumunda kalmak-
la kendilerine kars1 bir zuliim iglemislerdi. Ciinkii mevlevi nehye yani
tesri nitelikli bir yasaga kars1 gelmenin cezas1 tovbe edilirse ve tovbe de
kabul goriirse kaldirilir. Fakat goriiliiyor ki, Hz. Adem ve esinin cezasi
kaldirilmiyor. Tovbe etmis, tovbeleri kabul gérmiis olmasina ragmen,
cennette bulunan onceki yerlerine geri dondiiriilmiiyor. Eger onlara ge-
tirilen ytikiimliiliik, zorunlu sonuglar1 olan bir 6giit nitelikli yol goster-
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me olmayip, tesri nitelikli bir yiikiimliiliik olsaydi, tovbelerinin kabulii
ile birlikte énceki yerlerine donmeleri de gerekecekti. Ingaallah, ileride
bu konuyu daha ayrintili bigimde ele alacagiz.

36) Derken seytan onlarin ayaklarimi oradan kaydirdi, onla-
r1 icinde bulunduklari durumdan cikarda.

Bu ve benzeri ifadelerden, seytanin onlara yaptig telkinlerin biz
Ademogullarma goriinmeksizin yonelttigi vesveselerden farkli bir sey
olmadig1 anlasiliyorsa da, ancak; "Dedik ki: Ey Adem, bu, senin ve
esinin diismamdir.” gibi ifadelerden de ylice Allah'in, seytani onlara
gostermis ve onu nitelikleriyle degil, sahsen onlara tanitmis oldugu an-
lastlmaktadir. Yine seytanin Adem'e yonelik hitabim aktaran su ayet-i
kerimeden de ayni sey anlasiliyor: "Ey Adem sana sonsuziuk agacini
gostereyim mi?" ifadede dogrudan bir hitap kullanilmistir. Bu da varli-
ginin farkinda olunan bir konugmaciya taniklik etmektedir.

A'raf Suresi'ndeki "Ve onlara, 'Elbette ben size 6giit verenlerde-
nim." diye yemin etti.' ayeti de bunun gibidir. Ancak somut olarak varli-
&1 hissedilen bir kisiden yemin gerceklesebilir. Cilinkii yiice Allah'in su
s0zl de bu yaklasimi destekler mahiyettedir: "Rableri onlara seslendi:
Ben sizi o agactan menetmedim mi ve seytan size apagik diismandr,
demedim mi?" (A'raf, 22)

Biitiin bunlar gosteriyor ki, seytan onlara goriiniiyordu, onu ¢iplak
gozle gorebiliyorlardi. Eger Adem ve esi de (selam iizerlerine olsun)
bizim gibi vesvese aninda seytanit goremez olsalardi, o zaman sunu
sOyleme hakkina sahip olurlardi: Rabbimiz, bilemedik. Onu agikga
goremedigimiz i¢in seytanin vesveselerini kendi diislincemizmis gibi
degerlendirdik. Yoksa bu tavrimizla, onun vesveselerine karsi bize yo-
nelttigin uyarilara, karsi ¢ikmak niyetinde degildik.

Kisacasi, Adem ve esi seytan1 goriiyor ve onu taniyorlardi. Allah'in
korumasi altinda bulunan masum peygamberler (iizerlerine selam ol-
sun) de onu taniyor ve kendilerine bir vesvese vermeye kalkistig1 za-
man onu gdriiyorlardi. Bu hususta Hz. Nuh, ibrahim, Musa, Isa, Yahya,
Eyyub, ismail ve Hz. Muhammed (salat ve selam iizerlerine olsun) ile
ilgili olarak bir¢ok rivayet aktarilmstir.

Ayni sekilde, yukarida ayetlerden ¢ikardigimiz sonucu su ayet-i ke-
rimeden de ¢ikarmak miimkiindiir: "Rabbiniz baska bir sebepten dolayi
degil... sizi bu aga¢tan menetti." (A'raf, 20) Buradan anlasildig1 kada-
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riyla Hz. Adem ve esi, cennette s6z konusu agacin civarinda seytanla
(Allah'in laneti {izerine olsun) birlikte bulunuyorlardi, Seytan cennete
gitmis, onlara eslik etmis ve vesveseleriyle onlar1 yoldan ¢ikarmisti.
Burada sozii edilen cennet sonsuzluk cenneti olmadig i¢in, seytanin
oraya girmesinde bir sakinca yoktur. Bunun kanit1 da hep birlikte o cen-
netten ¢ikarilmis olmalaridir.

Yiice Allah'm iblis'e yonelik su soziine gelince, "Oyle ise oradan
in, orada biiyiikliik taslamak senin haddin degildir. Cik oradan.” (A'raf,
13) burada, meleklerin arasindan veya gokyliziinden ¢ikma kastedilmis
olabilir. Ciinkii gokytizii bir bakima yakinlik ve onurlandirma makamaidir.

Dedik ki: Birbirinize diisman olarak inin. Sizin yerytiziinde
kalip bir siire yasamaniz lazimdir.

ifadeden anlasildig1 kadariyla hitap, Hz. Adem, esi ve Iblis'e yone-
liktir. A'raf Suresi'nde ise hitap dzel olarak iblis'e yéneltiliyor: "Oradan
in, orada biiyiikliik taslamak senin haddin degildir." Burada ise, "ini-
niz" buyuruluyor. Sanki iki hitap birlestiriliyor gibi. Burada bir de ylice
Allah'in Adem, esi ve ¢ocuklart ile Iblis arasinda éngordiigii diismanli-
ga dikkat c¢ekiliyor ve bunlarin bir siire yeryliziinde yasamalari; orada
Olmeleri ve oradan dirilmelerinin 6ngoriildiigli agiklaniyor.

Adem'in soyu da onunla ayn1 hiikme tabidir. Bu yargi su ifadeden
de anlasilabilir: "Orada yasayacak, orada olecek ve oradan ¢ikarila-
caksimz."” (A'raf, 25) ileride ele alacagimz su ayet-i kerimeden de bu
hususu istifade etmek mimkiindiir: "Sizi yarattiktan sonra size sekil
verdik, sonra da meleklere, 'Adem’e secde edin.' dedik." (A'raf, 11)

Hig kuskusuz meleklere, "Adem'e secde edin.” emrinin verilmis ol-
mast, bir anlamda onun yer menseli bir halife olmasindan dolayidir.
Secde edilen Adem'di; ama secde hiikmii tiim insanlik icin gecerliydi.
Kisacasi, Hz. Adem bir temsilci, bir model olarak secde edilen konu-
munda bulunuyordu.

Belki de yiice Allah, bu kissay1 anlatmak, Hz. Adem ve esinin cen-
nete yerlestirilmelerini, sonra yasak agacin meyvesini yedikleri i¢in
cennetten indirilislerini hikaye etmekle, insanlarin diinya hayatina in-
meden Once, cennette, yiiksek ve yaklastirilmis mekanda, nimet, seving,
yakinlik ve aydinlik yurdunda, tertemiz arkadaslarla, ruhani dostlarla
ve alemlerin Rabbinin katinda yasadiklari mutlulugu ve nail olduklar
sayginligi bir 6rnekle dile getirmek istemistir.
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Ancak insan, o temiz hayat yerine fani, kokusmus ve al¢ak bir ha-
yata egilim gdstererek her tiirlii yorgunlugu, mesakkati, act ve 1stirabi
seciyor. Buna ragmen eger insan, bundan sonra tekrar Rabbine donecek
olursa, Allah onu yeniden sayginlik ve mutluluk yurduna dondiirecek-
tir. Ama eger Rabbine donmez, topraga baglanip kalirsa, heva ve hevesi
dogrultusunda hareket ederse, bu durumda Allah'in nimetlerine karsi
nankorliik etmis, azap yurdunu hak etmis olur, cehenneme atilir; orasi
ne kotii bir barmaktir.

37) Adem, Rabbinden birtakim kelimeler aldi. Bunu iizeri-
ne (Rabbi, rahmetiyle) ona dondii. Stiphesiz O, tévbeyi cok ka-
bul eden ve esirgeyendir.

Ifadenin orijinalinde gecen "telekka" kelimesi, sozii derinden kav-
rayarak algilamak demektir. Bu algilama sayesinde Hz. Adem'in tévbe
etmesi kolaylagsmust.

Buradan anliyoruz ki, tovbe iki kisma ayrilir: Biri, yiice Allah'in
tovbesidir ki, kuluna merhametle doner. Digeri de kulun tévbesidir ki,
bagislanma dileyerek, giinahindan pismanlik duyarak Allah'a doner.

Kulun tévbesi, Allah'in iki tévbesi ile ¢evrilmis haldedir. Clinkii kul
hi¢bir durumda Rabbinden miistagni olamaz. Kulun; giinahtan pisman-
lik duyup donmesi Rabbinin basar1 vermesine, yardimina ve rahmetine
muhtactir ki, tovbesi gerceklesmis olsun. Tovbe gerceklestikten sonra
da yiice Allah'in tovbeyi kabul etmesine, liituf ve merhametine ihtiyag
hasil oluyor. Buna gore kulun tovbesi, kabul gérmesi durumunda, yiice
Allah'tan kaynaklanan iki tovbe ile kusatilmis durumdadir, demektir.
Yiice Allah'in su sozii de bunu pekistirici niteliktedir: "Sonra tovbe et-
sinler diye rahmetiyle onlara dondii." (Tevbe, 118)

"Adem" kelimesinin nasb, "kelimat" sozciigiiniin de ref halinde
okunmas1 bu hususu destekler mahiyettedir. Gergi 6teki okuyus bigimi
("Adem" kelimesinin ref, "kelimat" sézciigiiniin de nasb halinde okun-
mast) da bu anlama ters diismiiyor.

Simdi, acaba Adem'in Rabbinden aldig1, kavrayarak algiladig1 keli-
meler nelerdi? Bir ihtimal, bu kelimeler, yiice Allah'm A'raf Suresi'nde
dile getirdigi su sozlerdir: "Dediler ki: Rabbimiz, biz kendimize zulmet-
tik, eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan, muhakkak ziyana ugrayan-
lardan oluruz." (A'raf, 23) Fakat bu sozler, yani "Dediler ki: Rabbimiz,
biz..." ctimlesi, A'raf Suresi'nde "Dedik ki: Oradan ininiz."” buyrugun-
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dan 6nce ifade ediliyor. Dolayisiyla bu surede, "oradan ininiz." sdziin-
den sonra, "Adem, Rabbinden birtakim kelimeler ald." soziiniin yer
almis olmasi yukaridaki yaklagimi desteklemiyor.

Ne var ki, ortada sdyle bir durum vardir: Gordiigiin gibi yiice
Allah kissanin basinda sOyle buyuruyor: "Ben yeryiiziinde bir halife
varatacagim.” Buna karsilik melekler sdyle diyorlar: "Orada bozgun-
culuk yapacak ve kan dékecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz seni
overek tespih ediyoruz ve seni takdis ediyoruz.” Burada yiice Allah,
meleklerin yer menseli halifeye getirdikleri suglamalari ve 6teki iddi-
alar1 reddetmiyor; bu itiraza cevap olarak sadece, Adem'e tiim isimleri
ogrettigini vurguluyor.

Eger, yiice Allah'in Adem'e isimlerin tiimiinii 5gretmesi, onlarn iti-
razlarini Onleyici nitelikte olmasaydi, melekler sézlerini siirdiiriirlerdi
ve kesinlikle ikna olmazlardi. Su halde yiice Allah'm Adem'e 6gretti-
gi isimler arasinda, isyan eden isyankara ve giinah igleyen giinahkara
yararli olan bir séz vardir. Dolayistyla Hz. Adem'in yiice Allah'tan al-
giladigr s6zlerin bu Ogretilen isimlerle bir ilgisi olsa gerek. Artik sen,
bunun gerisini diisiin.

Bil ki, her ne kadar Hz. Adem kendini yok olus ugurumunun kena-
rina kadar atarak ve mutluluk diyari ile mutsuzluk diyarmin, yani diin-
yanin yol ayirimina kadar gelerek kendine zulmetmis, indirildigi yerde
kalmali olursa heldk olmus, ilk mutluluguna geri donmeyi basarirsa
kendini yormus, dolayisiyla her haliikarda kendine zulmetmis idiyse
de, ancak Hz. Adem, bu inisi ile kendine Oyle bir mutluluk derecesi ve
Oyle bir kemal mertebesi hazirladi ki, eger bu inis olmasaydi veya gii-
nah igslemeden olsaydi, kesinlikle bu mertebeye ulasamazdi.

Bu inis olmasaydi, insanoglu kendi fakirligini, zelilligini, miskinli-
gini, muhtachigini ve kusurlulugunu nasil gézlemleyecekti? Katlandigi
zahmet ve mesakkatler, ¢ektigi ac1 ve dertlere karsilik, alemlerin Rab-
binin komsulugunda kendisi i¢in huzurlu bir hayat, i¢ acici nimetler
oldugunu nasil anlayacakt1?! Yiice Allah'in ancak giinahkarlarin ulasa-
bilecekleri affetme, bagislama, sefkat, tovbeleri kabul etme, giinahlari
ortme, iyilikte bulunma ve acima gibi sifatlar1 oldugunu ne bilecekti?!
Yiice Allah'in zaman i¢inde esen hos kokulu bagis meltemlerinin var
oldugunu, bu meltemlerden yararlanmak i¢in sadece onlarin estigi yer-
de bulunmanin yeterli oldugunu nasil 6grenecekti?!
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Iste, izlenecek yolla ilgili tesrii (yasamay1) zorunlu kilan tvbe bu-
dur. Ancak tovbe sayesinde bu yolu izlemek miimkiin olur ve ileride
varilacaglt umulan mekana arinmig olarak varilir. Demek ki, tovbenin
ardinda dinin tesrii ve dine dayali sosyal hayatin saglam bir temele
oturtulmasi s6z konusudur.

Bunun en giizel kanit1 da, yiice Allah'in sik sik tovbeyi imandan
once giindeme getirmesidir: "Oyleyse emrolundugun gibi dogru ol; ve
seninle beraber tovbe edenler de."” (Hud, 112) "Ve ben tovbe eden ve ina-
nan kimselere karsi elbette ¢cok bagislayicryim.” (Taha, 82) Bu hususla
ilgili olarak daha birgok ayet 6rnek gosterilebilir.

38-39) "Hepiniz oradan inin." dedik. Yalniz size benden bir
hidayet geldigi zaman, kimler benim hidayetime uyarsa, artik
onlara bir korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir. inkar edip
ayetlerimizi yalanlayanlar ise, ates ehlidir, onlar orada ebedi
kalacaklardar.

Iste din hususunda Hz. Adem ve soyu i¢in yasalastirilan ilk ilke
budur. Burada din iki ciimle ile 6zetlenmistir ve kiyamete kadar da buna
bir eklemede bulunulmaz.

Bu kissay1 (cennet kissasini) ozellikle Taha Suresi'nde ifade edil-
digi sekliyle inceleyecek olursan, sonugta bu kissanin akisi i¢inde yiice
Allah'm Adem ve soyu ile ilgili iki yargida bulundugunu goreceksin.
Yasak agacin meyvesinden yemeleri yiice Allah'm Adem ve soyunun
yerylizline indirilip oraya yerlestirilmelerine, orada agacin meyvesine
yaklagmamalar1 uyarisinda bulunurken isaret ettigi mesakkatli hayati
cekmelerine hiikiim vermesini gerektirmistir.

Bunun ardindan gergeklesen tovbe ise, ylice Allah'in ikinci bir hii-
kiim vermesini gerektirmistir. Bunun sonucunda yiice Allah, Adem ve
soyuna, kulluk sunma bi¢imini gostermeye, onlar1 dogru yola iletmeye
karar vermistir. [1k hiikiim, diinya hayatinin kendisiydi. Sonrasinda ger-
ceklesen tovbe sonucu, yiice Allah bu hayatin kosullarini iyilestirmistir;
insanlara i¢inde yasadiklar1 bu hayatta Allah'a nasil kulluk sunacakla-
rin1 gostermistir. Boylece insan hayati, diinyevi ve semavi hayatin bir
bilesimi halini almistur.

Bu surede, cennetten "indirilig" olayinin tekrarlanisindan da ¢ikan
sonug budur. Bir keresinde yiice Allah sdyle buyuruyor: "Dedik ki: Bir-
birinize diisman olarak inin. Sizin yeryiiziinde kalip bir siire yasamaniz
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lazimdw." Sonra soyle buyuruyor: "Hepiniz oradan inin, dedik. Yalniz
size benden bir hidayet geldigi zaman..."

Cennetten indirilmeye iligkin iki emrin arasinda tovbe olayinin an-
latilmis olmasi1 gosteriyor ki, Hz. Adem ve esi 6nceki gibi kalici olma-
makla birlikte, tovbe ettikleri sirada hentiz cennetteydiler. Yiice Allah'in
su sOzii de bunu destekler mahiyettedir: "Rableri onlara seslendi: Ben
sizi 0 agagtan menetmedim mi?"” Bundan dnce de sOyle buyurmustu:
"Sakin bu agaca yaklagmayin." Daha 6nce agaca yakini gosteren "bu"
isaret edilirken, sonrasinda uzagi gosteren "o" zamiriyle isaret ediliyor.
Ayni sekilde daha once yakini ima eden "dedi." ifadesi kullanilirken
sonrasinda uzag1 ima eden "seslendi" ifadesi kullanilmigtir. Buna gore
gerisini sen diisiin.

Bil ki, "Dedik ki: Birbirinize diisman olarak inin. Sizin yeryiiziinde
kalip bir siire yasamaniz lazimdw." ayeti ile ,"Orada yasayacaksiniz,
orada oleceksiniz ve yine oradan ¢ikarilacaksiniz.” ayetinin zahiri gos-
teriyor ki, cennetten indirilisten sonraki bu hayat, cennetten indirilisten
onceki hayattan farkl niteliklere sahiptir. Yine anliyoruz ki, bu hayatin
0zii, yerin 6zlinden kaynaklanan bir karaktere sahiptir. Bu hayatin ka-
rakteristik 6zelligi mesakkat ve mutsuzluktur. Bu ylizden insanin yer-
yliziinde kalmasi, 6liimle oraya donmesi, sonra oradan diriltilmesi ge-
rekir. Su halde yeryltiziindeki hayat, cennetteki hayattan farklidir. Buna
gore cennet hayati diinyevi niteliklere sahip degildir, semavidir.

Buradan hareketle kesin olarak denebilir ki, Hz. Adem'in diinyaya
indirilmeden Once yerlestirildigi cennet, gireni bir daha digar1 ¢ikmayan
ahiretteki cennet degilse de mekan olarak gokte yer alan bir cennettir.
Dolayisiyla "gok" kavrami iizerinde de durmamiz gerekiyor. insaallah
ileride bu kavram etraflica ele alma imkanini bulabiliriz.

Geriye bir sey kaliyor: O da Hz. Adem'in isledigi hatadir. Biz di-
yoruz ki; ayetler, ilk bakista onun bir glinah, bir hata isledigini ifade edi-
yorlar. Nitekim yiice Allah s6yle buyuruyor: "Yoksa zalimlerden olursu-
nuz." Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "Adem, Rabbine kars: geldi de
volunu sagirdi.” Nitekim ylice Allah'in bize aktardig1 sekliyle, onlar da
suclarini itiraf etmislerdir: "Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eger bizi
bagislamaz ve bize acimazsan, muhakkak ziyana ugrayanlardan oluruz."”

Ne var ki, kissay1 aktaran ayetler iizerinde iyice duruldugu ve aga-
ci meyvesi ile ilgili olarak konulan yasak titiz olarak incelendigi za-
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man, kesin olarak bu yasagin mevlevi nehiy yani tesri nitelikli bir yasak
olmadig, tersine irsadi nehiy yani 6giit nitelikli yol gdsterme amacina
yonelik oldugu anlasilir. Bu yasaklama ile yiikiimliilye yasagin, kendi-
sine ne kadar yararli ve hayirli oldugu vurgulanmak istenmistir. Yoksa
Mevla-kul iligkisi ¢ercevesinde getirilen bir yasak degildir.

Bunun ilk isareti sudur: Yiice Allah hem bu surede ve hem de A'raf
Suresi'nde yasaktan sonra, bunun bir zuliim oldugu seklinde bir ayrin-
tiya yer vermistir: "Sakin bu agaca yaklasmayin. Yoksa zalimlerden
olursunuz." Taha Suresi'nde ise, "yorulursunuz" seklinde bir ayrintiya
yer veriyor. Bunu cennetin terkine yonelik bir ayrint1 olarak sunuyor.
"es-sika" kelimesinin anlami, yorulmak, mesakkat ¢ekmektir. Sonra bu
kavrami agiklayic1 mahiyette soyle buyuruyor: "Simdi burada acitkma-
vacaksin, ¢iplak kalmayacaksin. Ve sen burada susamayacaksin, gii-
neste yanmayacaksin."

Boylece agik bigimde anlasiliyor ki, "es-sika" kavramindan mak-
sat, diinya hayatinin gerektirdigi aglik, susuzluk ve ¢iplaklik gibi diin-
yevi mesakkatlerdir.

Su halde, bu tiir durumlardan korunmak, yukarida isaret ettigimiz
irsadi nehiy yani 6git nitelikli bir yasag1 gerektirmektedir. Yani burada
mevlevi nehiy yani tesri nitelikli, Mevla-kul iliskisi ¢ercevesinde bir
yasaklama s6z konusu degildir. Biitiin mesele, dogruyu gosterme ama-
cina yoneliktir. Irsadi nehiy/6giit nitelikli bir yasag1 ¢ignemek, mevlevi
nehiy/tesri nitelikli bir yasagi ¢igneme gibi, isyan1 gerektirmez, kulluk
sinirlarinin disina ¢ikma olarak nitelendirilemez. Buna gore, ayetler-
de sozii edilen "zuliim"den maksat, kendilerini yorucu ve tehlikeli bir
hayata atmis olmalar1 dolayisiyla kendilerine zulmetmeleridir. Yoksa,
burada Rablik ve kulluk iliskileri agisindan yerilmeyi gerektiren bir
zulmiin s6z konusu olmadig1 gayet aciktir.

Ikinci isareti sudur: Kulun, yaptigindan pismanlik duyup geri dén-
mesi anlamina gelen "tévbe" yiice Allah tarafindan kabul edilirse, s6z
konusu giinah hi¢ islenmemis gibi olur ve sanki bdyle bir masiyet ger-
ceklesmemis gibi yepyeni bir sayfa acilir. Dolayisiyla giinahindan tov-
be eden az onceki giinahkarla, emirlere ictenlikle uyan itaatkar bir kul
gibi muamele edilir. Yaptig1 fiil emre uymak olarak degerlendirilir.

Eger soz konusu agacin meyvesi ile ilgili olarak konulan yasak
mevlevi/tesri nitelikli olsaydi, bu fiillden sonra gergeklesen tovbe de
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kulluk gorevi ile ilgili olarak islenen bir giinahtan ve ilahi bir emre kar-
st gelmekten pigsmanlik duymak olarak degerlendirilir ve her ikisi de
tekrar cennete geri alinirdi. Ama goriliyoruz ki, bu olaydan sonra ikisi
de donmiis degildir.

Bununla da anlasiliyor ki, yasak meyvenin yenilmesinden sonra
gerceklesen cennetten ¢ikma olayi, dnceden planlanmis, evrensel sis-
temin geregi olarak gerceklesmesi zorunlu olan bir olaydi. Tipk1 zehrin
6liime yol agmasi ve tipki atesin yanmaya yol agmasi gibi kaginilmazdi.
Irsadi/ogiit nitelikli yiikiimliiliiklerde bu boyledir. Oysa mevlevi/tesri
nitelikli ytikiimliiliikklerde cezalandirma tiiriinden birtakim sonuglar s6z
konusudur. Namaz kilmay1 birakanin atese atilmasi, kulun Mevla-kul
iligkisi gercevesinde konan genel toplumsal kurallar1 ¢ignemesi duru-
munda s6z konusu olan kinanmasi ve diglanmasi gibi.

Ucgiincii Isareti de sudur: Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Hepiniz
oradan inin, dedik. Yalniz size benden bir hidayet geldigi zaman, kim-
ler benim hidayetime uyarsa artik onlara bir korku yoktur ve onlar
iiziilmeyeceklerdir. Inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlar ise, ates
ehlidir, onlar orada ebedi kalacaklardir." (Bakara, 38-39) Bu ayetlerin
ifade tarzi, yiice Allah'in melekler, kitaplar ve peygamberler araciligi
ile ayrintilariyla birlikte diinyada indirdigi tiim mevlevi/tesri nitelikli
kurallar igerecek sekilde kapsamlidir. Bu sozlerle Adem ve soyunun
yurdu olan bu diinyada konan ilk yasa anlatiliyor. Goriildiigii gibi bu
yasama, yiice Allah'in Adem'in yeryiiziine inmesiyle ilgili ikinci em-
rinden sonra gergeklesmistir. Agiktir ki, yeryiiziine inis emri, cennette
olustan sonra, s6z konusu hatanin islenmesinin ardindan gergeklesen
tekvini emirdir.

Demek ki, yasagin ¢ignendigi ve yasak agaca yaklasildigi sirada
ne ylrlirliikte olan bir din ve ne de tesri nitelikli bir ytikiimliiliik vardi.
Dolayisiyla kulluk gorevi ile ilgili bir giinah ve tesri nitelikli bir emre
kars1 ¢ikma seklinde bir durum gerceklesmis degildir. Bu durum, "aga-
ca yaklasmaymn.” emrinden 6nce, meleklere ve iblis'e yonelik "ddem'e
secde edin.” emrinin mevlevi/tesri nitelikli olusu ile bir ¢eliski arz etmi-
yor. Clinkii bu iki emre muhatap olan yiikiimliiler farkli kimselerdirler.

Denebilir ki: Mademki bu yasak 6giit niteliklidir ve tesri nitelikli
degildir, su halde yiice Allah'm Adem ile esinin davranisin1 zuliim, is-
yan ve azma olarak nitelendirmesi ne anlam ifade eder?
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Buna karsilik olarak verecegim cevap sudur: "Zuliim" niteligi
ile ilgili olarak, bununla onlarin yiice Allah katinda kendilerine zulmet-
melerinin kastedildigini vurgulamistik. isyan ise, etkilenme veya zorla
etkilenmeyi ifade eden bir kavramdir. Nitekim "kesertuhu fe'n-kesere"
(onu kirdim o da kirildi) ve "kesertuhu fe-asa" (onu kirmaya calistim,
etkilenmedi) denir. Buna gore isyan bir emir veya yasaktan etkilenme-
mek, isteneni yapmamak demektir. Boyle bir durum, Mevla-kul iliskisi
cercevesindeki yiikiimliiliikler i¢in s6z konusu oldugu gibi irsadi/ogiit
nitelikli hitaplar i¢in de gegerlidir.

Giliniimiizde, "namaz kil", "orug tut", "hacca git" veya "sarap icme"
ve "zina etme" gibi emir ve yasaklara kars1 gelme durumunda Miis-
liiman toplulugun dilinde "isyan" kavraminin kullanilmasia gelince;
bu, seriat veya seriat ehli tarafindan bu kelimeye yiiklenen anlamdir.
Dolayisiyla sozliik ve genel 6rf agisindan kavramin ifade ettigi anlamin
genelligine bir zarar vermez.

Azma olarak terclime ettigimiz "el-gavaye" ise, bir insanin yasama
amacini koruyamamasi ve bu dogrultuda bir diizenlilik i¢inde hayatini
siirdiirme kabiliyetini gdsterememesi demektir.

Bununsa, emrin irsadi/6giit nitelikli mi; yoksa mevlevi/tesri nitelik-
li mi olma durumlarina gore farklilik gosterecegi kesindir.

Bu durumda diyebilirsin ki: Su halde Hz. Adem ve esinin tovbe
etmesine ve "Eger sen bizi bagislamasan ve bize acimasan elbette hiis-
rana ugrayanlardan oluruz.” demeleri ne anlam ifade eder?

Buna cevap olarak derim ki: Daha 6nce de sdyledigimiz gibi
"tovbe", yapilan isten pismanlik duyup geri donmektir. Duruma gore,
doniis de farkli olabilir.

Efendisinin emrine baskaldiran bir kole, yaptigina pisman olup tov-
be etmekle efendisinin katinda kaybettigi eski konumuna, eski yakinli-
gina donmesi miimkiin oldugu gibi, doktor tarafindan belli bir meyveyi
ve yiyecegi yemesi yasaklanmis bir hasta i¢in de ayni durum séz konu-
sudur: Doktorun bu yasag biitiiniiyle onun saglig1 ve selameti ile ilgili
ogiit nitelikli bir yasaklamadir.

Diyelim ki, hasta doktorun bu uyarisina uymadi ve yasagi ¢ignedi,
sonugta oliimle burun buruna geldi. Boyle bir duruma diisen adamin
yaptigina pisman olmasi, kendisini eski sagligina kavusturacak bir ilag
vermesi i¢in yeniden doktora bagvurmasi son derece normaldir. Doktor
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da, ilk karakteristik sagligina kavusmasi ve hatta ondan daha iyi bir
duruma gelmesi i¢in bir siire zorluk ¢ekmesi, mesakkatlere katlanmasi,
yorulmasi, egzersiz yapmasi gerektigini soyleyebilir.

Bagislama ve merhamet etmeye gelince, yukaridaki diger durumlar
icin de sdyledigimiz gibi, duruma goére bunlarin yonelik olduklar1 hedef
de degisiklik arz edebilir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru'l-Kummi'de miiellif kendi babasindan a da rivayet zincir-
lerine yer vermeksizin Imam Cafer Sadik'tan (a.s) sdyle rivayet eder:
"Imam'a, 'Adem'in yerlestirildigi cennet, diinya bahcelerinden bir bahge
miydi, yoksa ahiretteki bahgelerden biri miydi?' diye soruldu. Imam
sOyle buyurdu: Bir diinya bahgesiydi, lizerine giines ve ay dogardi. Eger
ahiret bahgelerinden bir bahge olsaydi, sonsuza dek oradan ¢ikmazdi.
Yiice Allah onu s6z konusu cennete yerlestirince, o aga¢ hari¢ diger her
seyi ona helal kild1. Ciinkii Adem &yle bir yaratilisa sahipti ki, varligimn
ancak emir, yasak, beslenme, giyinme, barinma ve nikah (cinsel bir-
lesme) ile siirdiirebilirdi. Bir yerden destek almadig: siirece kendisine
yararli olan seyi1 zararl olan seyden ayirt edemezdi."

"Iblis, yanina gelip ona sdyle dedi: 'Eger siz, yiice Allah'm size yasak
ettigi bu agacin meyvesinden yerseniz, birer melek olursunuz ve sonsuza
dek bu cennette kalirsiniz. Eger bu meyveden yemezseniz, Allah sizi bu-
radan ¢ikaracaktir.' Sonra da kendilerine 6giit vermek istedigini bildire-
rek yemin etti. Nitekim yiice Allah da bu olay1 soyle haber veriyor: 'Rab-
biniz, baska bir sebepten dolayr degil, sirf melek olursunuz ya da ebedi
kalicilardan olursunuz diye sizi su agactan menetti ve onlara, 'Elbette
ben size 6giit verenlerdenim.' diye de yemin etti.' [A'raf, 20-21]"

"Adem onun sziinii tuttu ve esi ile birlikte s6z konusu agacin mey-
vesinden yedi. Sonra da yiice Allah'n bize haber verdigi gelismeler
oldu: 'Ayip yerleri kendilerine gériindii." Yiice Allah'in {izerlerine giy-
dirdigi cennet giysileri agildi. Ayip yerlerini cennet yapraklariyla Ort-
meye calistilar. Bunun {lizerine, 'Rableri onlara soyle seslendi: Ben sizi
bu agactan menetmemis miydim ve ben size seytan sizin apagik diisma-
mnizdir, dememis miydim?' Yiice Allah'in bize aktardigina gore onlar
da soyle demislerdi: 'Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eger bizi ba-
gislamaz ve bize actmazsan, muhakkak ziyana ugrayanlardan oluruz.’
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Bunun iizerine yiice Allah onlara soyle dedi: 'Birbirinize diisman ola-
rak inin, sizin yeryiiziinde bir siireye kadar kalip ge¢cinmeniz lazimdir.’
Yani kiyamete kadar... Adem Safa tepesinin iizerine indi. Bu tepenin
'Safd' olarak adlandirilmasi, Adem Safiyyullah'm oraya indirilmis ol-
masindan dolayidir."

"Havva da Merve tepesine indi. Bu tepenin 'Merve' adin1 almasi,
kadinin (el-mer'e) oraya indirilmis olmasindan dolayidir. Hz. Adem
kirk gece secdeye kapanip cennetten ayrilmis olmanin hiizniiyle agla-
yarak sabahladi. Cebrail yanina inerek ona soyle dedi: 'Allah seni kendi
elleriyle yaratmadi m1? Senin i¢ine kendi ruhundan {ifleyip biitiin me-
lekleri sana secde ettirmedi mi?' Adem, 'Evet.' dedi. 'Su agactan yeme
dedigi halde, emrini ¢ignemedin mi?" Adem, 'iblis bana Allah adina
yalan yemin igti.' dedi."

Ben derim ki: Hz. Adem'in yerlestirildigi cennetin, diinya bahge-
lerinden biri oldugu seklinde birgok agiklama Ehlibeyt Imamlarindan
rivayet edilmistir. Bunlarin bir kismi, Ibrahim b. Hasim kanaliyla akta-
rilmig ve bu rivayetle uyum olusturmustur.®

Aslinda Hz. Ademin yerlestirildigi cennetin; diinya bahgelerinden
biri oldugu seklindeki ifadeden maksat, onun sonsuzluk cennetlerine
karsilik, bir ara donem (berzah) bahgesi olusudur. Rivayetin bazi bo-
liimlerinde de buna yonelik isaretler vardir. "Adem Safa tepesine indi."
ve "Havva Merve tepesine indi..." Yine "Bir siireden maksat, kiyamet
gilintidiir." seklindeki ifade de buna yonelik bir isaret icermektedir. O
siireden maksat, kiyamet giinii olduguna gore de; 6liimden sonraki ber-
zah bekleyisi, yeryiiziinde gerceklesen bir bekleyistir.

Nitekim Kur'am1 Kerim'de oliimden sonraki dirilisi konu edinen
ayetler de berzah bekleyisinin yeryiiziinde gerceklestigini ifade etmek-
tedirler. Yiice Allah bu hususla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Ve Allah
dedi: "Yeryiiziinde yillar sayisinca ne kadar kaldiniz?' 'Bir giin yahut
giintin bir kismi kadar kaldik; sayabilenlere sor." dediler. Buyurdu ki:
Sadece az bir zaman kaldiniz, keske bilseydiniz.” (Mi'mintin, 112-114)
"Kiyamet koptugu giin, su¢lular yeryiiziinde bir saatten fazla kalma-
diklarina yemin ederler. Zaten onlar, boyle ¢cevriliyorlard:. Kendilerine
bilgi ve iman verilenler dediler ki: "Andolsun siz, Allah'in kitabinca,

1- [Biharu'l-Envar, c. 11, s. 143, hadis: 12.]
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ta yeniden dirilme giiniine kadar kaldimiz. Iste bu da dirilme giiniidiir.
Fakat siz bilmiyordunuz." (Rim, 55-56)

Ayrica, Ehlibeyt Imamlarindan aktarilan bazi rivayetler de, Hz.
Adem'in yerlestirildigi cennetin gokte oldugunu ve Adem ile esinin
gokten indiklerini ifade ediyorlar. Bu arada, rivayetlerin diliyle tanisik
olanlar, s6z konusu cennetin gokte olmasi ve Hz. Adem ile esinin gok-
ten indirilmis olmasi ile bu ikisinin yeryiiziinde yaratilmis olmalar1 ve
orada yasamis olmalar1 arasinda bir ¢eliski dogacagindan korkmazlar.
Ayni sey, cennetin gokte olusu ile kabir sorgulamasinin yerytiziinde ol-
masi, ayrica kabrin ya cennet bahgelerinden bir bahce ya da cehennem
cukurlarindan bir cukur olmasi i¢in de gecerlidir. insaallah "gok" kav-
rami lizerinde durdugumuz zaman bu ve benzeri problemlerin ortadan
kalkacagini umuyorum.

iblis'in Hz. Adem ile esinin yania nasil geldigi, hangi yollara bas-
vurdugu hususuna gelince; sahih ve itibar edilen rivayetlerde buna ilis-
kin bir agiklamaya yer verilmemistir. Bize ulagsan bazi haberlerde yilan
ve tavus kusunun Iblis'e Adem ve esini yoldan ¢ikarma hususunda yar-
dimci olduklart belirtilmekle beraber, bunlara itibar etmemek gerekir.
Bunlarin uydurulmus olduguna inandigimiz i¢in, anlatma geregini duy-
madik. Bu kissa aslinda Tevrat'tan alinmistir. Onun i¢in kissay1 oldugu
gibi oradan aktariyoruz.

Tekvin Kitabinin 2. Babinda s0yle denir: "Ve Rab Allah yerin top-
ragindan Adem'i yapt1, ve onun burnuna hayat nefesini iifledi; ve Adem
yasayan can oldu. Ve Rab Allah sarka dogru Adem'de bir bahge dikti;
ve yaptigi Adem'i oraya koydu. Ve Rab Allah goriiniisii giizel ve ye-
nilmesi iyi olan her agact ve bahgenin ortasinda hayat agacini, ve iyi-
lik ve kotiiliigli bilme agacini yerden bitirdi. Ve bahgeyi sulamak i¢in
Aden'den bir irmak ¢ikardi, ve oradan boliindii, ve dort kol oldu. Birinin
ad1 Nil'dir; kendisinde altin olan biitiin Havila diyarin1 kusatir, ve bu di-
yarin altin1 iyidir; orada ak glinniik ve akik tas1 vardir. Ve ikinci irmagin
adi1 Ceyhun'dur. Biitiin Habes diyarin1 kusatan odur. Ve {igiincii irmagin
adi Dicle'dir. Musul'un dogusunda akar. Ve dordiincii irmak Firat'tir.
Ve Rab Allah Adem'i aldi baksin ve onu korusun diye Aden bahgesine
koydu. Ve Rab Allah Adem'e emredip dedi: Bahgenin her agacindan
istedigin gibi ye; Fakat iyilik ve kotiiliigii bilme agacindan yemeyecek-
sin; ¢linkli ondan yedigin giinde mutlaka 6liirsiin."
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"Ve Rab Allah dedi: Adem'in yalniz olmast iyi degildir; kendisi-
ne uygun bir yardimci yapacagim. Ve Rab Allah her kir hayvanini, ve
goklerin her kusunu topraktan yapti; ve onlara ne ad koyacagini gor-
mek icin Adem'e getirdi; ve Adem her birinin adin1 ne koydu ise canl
mahlukun ad1 o oldu. Ve Adem biitiin sigirlara ve goklerin kuslarina, ve
her kir hayvanina ad koydu; fakat Adem igin kendisine uygun yardimei
bulunmadi. Ve Rab Allah Adem'in iizerine derin uyku getirdi; ve o uyu-
du; ve onun kaburga kemiklerinden birini aldi, ve yerini etle kapadi; ve
Rab Allah Adem'den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yapt1, ve onu
Adem'e getirdi. Ve Adem dedi: Simdi bu benim kemiklerimden kemik ve
etimden ettir; buna Nisa denilecek, ¢linkii o insandan alindi. Bunun i¢in
insan anasini ve babasini birakacak, ve karisina yapisacaktir, ve bir beden
olacaklardir. Ve Adem ve karisy, ikisi de ¢iplaktilar, ve utanglari yoktu."

3. Bab: "Ve Rab Allah'in yaptig1 biitlin kir hayvanlarinin en hilekar1
olan yilandi. Ve kadina dedi: Gergek, Allah: Bahgenin hi¢bir agacindan
yemeyeceksiniz, dedi mi? Ve kadin yilana dedi: Bahgenin agaglarinin
meyvesinden yiyebiliriz; fakat bahgenin ortasinda olan aga¢ hakkinda
Allah: Ondan yemeyin, ve ona dokunmayin ki, 6lmeyesiniz, dedi. Ve
yilan kadina dedi: Katiyen 6lmezsiniz; ¢linkii Allah bilir ki, ondan ye-
diginiz giin, o vakit gozleriniz agilacak, ve iyiyi ve kotiiyl bilerek Allah
gibi olacaksiniz. Ve kadin gordii ki, agac yemek i¢in iyi; ve gozlere hos
ve anlayish kilmak i¢in arzu olunur bir agacti; ve onun meyvesinden
ald1 ve yedi; ve kendisiyle beraber kocasina da verdi, o da yedi. ikisi-
nin de gozleri a¢ild, ve kendilerinin ¢iplak olduklarini bildiler; ve incir
yapraklar1 dikip kendilerine 6nliikler yaptilar."

"Ve glinilin serinliginde bah¢ede gezmekte olan Rab Allah'in sesi-
ni isittiler; ve Adem'le karis1 Rab Allah'm yiiziinden bahgenin agaclar
arasina gizlendiler. Ve Rab Allah Adem'e seslenip ona dedi: Neredesin?
Ve o dedi: Senin sesini bahgede isittim ve korktum, ¢linkii ben ¢iplak-
tim, ve gizlendim. Ve dedi: Ciplak oldugunu sana kim bildirdi. Ondan
yeme, diye sana emrettigim agagtan m1 yedin? Ve Adem dedi: Yanima
verdigin kadin o agagtan bana verdi, ve yedim."

"Ve Allah kadina dedi: Bu yaptigin nedir? Ve kadin dedi: Yilan
beni aldatti, ve yedim. Ve Allah yilana dedi: Bunu bilerek yaptigin i¢in
biitiin sigirlardan ve biitlin kir hayvanlarindan daha lanetlisin; karnin
iizerinde yiirliyeceksin, ve dmriiniin biitiin giinlerinde toprak yiyecek-
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sin; ve seninle kadin arasina, ve senin ziirriyetinle onun ziirriyeti arasina
diismanlik koyacagim; o senin basina saldiracak, ve sen onun topuguna
saldiracaksin. Kadina dedi: Zahmetini ve gebeligini ziyadesiyle ¢ogal-
tacagim; agri ile evlat doguracaksin; ve arzun kocana olacak, o da sana
hakim olacaktir. Ve Adem'e dedi: Karmin soziinii dinledigin ve: Ondan
yemeyeceksin, diye sana emrettigim agac¢tan yedigin i¢in, toprak senin
yiizinden lanetli oldu; dmriiniin biitiin giinlerinde zahmetle ondan yi-
yeceksin; ve sana diken ve ¢al1 bitirecek; ve kir otunu yiyeceksin, top-
raga doniinceye kadar, alninin teriyle ekmek yiyeceksin; ¢iinkii ondan
alindin; ¢iinkii topraksin, ve topraga doneceksin. Ve Adem karisinin adini
Havva (hayati olan) koydu; ¢linkii biitlin yasayanlarin anasi oldu. Ve Rab
Allah Adem i¢in ve karist i¢in deriden kaftan yapti, ve onlara giydirdi."

"Ve Rab Allah dedi: iste, Adem iyiyi ve kotiiyii bilmekte bizden
biri gibi oldu; ve simdi elini uzatmasin ve hayat agacindan almasin,
ve yemesin ve ebediyen yasamasin diye, boylece Rab Allah onu Aden
bahg¢esinden, kendisinin i¢inden alindig1 toprag: islemek igin ¢ikardi.
Ve Adem'i kovdu; ve hayat agacinin yolunu korumak igin, Adem bah-
cesinin sarkina Kerubileri, ve her tarafa donen kilicin alevini koydu."
(Tevrat'tan alinan boliim burada sona erdi.)

Kissay1 iki kanaldan, yani Kur'an ve Tevrat kanallarindan siiziip
inceledigin zaman, ardindan $ii ve Siinni kanallardan gelen rivayetleri
g0z Oniinde bulundurup tizerinde diisiindiigiin zaman, gercegi kavraya-
bilirsin. Ne var ki, biz, kitabin amacini1 astig1 i¢in bu hususta ayrintili bir
inceleme yapmaktan kagindik.

Gelelim seytanin cennete girmesi olayina: Burada iki soruyla kar-
silastyoruz:

1- Bilindigi gibi cennet, Allah'a yakinligin, arinmisligin ve temiz-
ligin semboliidiir. Nitekim yiice Allah cennet i¢in sdyle buyuruyor:
”fginde ne sagmalama var, ne de giinaha sokma." (Ttr, 23)

2- Cennet goktedir ve seytan Adem'e secde etmekten kagininca
ylce Allah ona sdyle hitap etmistir: "Cik oradan, ¢iinkii sen kovuldun.”
(Hicr, 34) "Oradan in, orada biiyiikliik taslamak senin haddin degildir.’
(A'raf, 13)

Birinci soruya verilebilecek cevap sudur: Kur'an-1 Kerim'in
isaret ettigi sagcmalama ve giinaha sokma durumlarimin miimkiin ol-
madig1 cennet, miiminlerin ahirette girecekleri sonsuzluk cenneti ile

’
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oliimden sonra ve sorumluluk diinyasindan gd¢ilin ardindan girdikle-
ri berzah cennetidir. Fakat insanin yerytiziine yerlestirilip, sorumluluk
altina sokulmasindan, emir ve yasaklara muhatap kilinmasindan 6nce
Hz. Adem'in yerlestirildigi cennetle ilgili olarak Kur'an-1 Kerim bu tiir
bir nitelendirmede bulunmamistir. Aslinda bu cennette durum bunun
tersini gostermektedir. Nitekim Hz. Adem de burada s6z konusu hatay:
islemistir. Kald1 ki, sagmalama ve glinaha sokma kavramlari nispidirler
ve ancak insanin diinyaya gelip emir ve yasaklara muhatap olmasindan
ve sorumluluk altina girmesinden sonra gergeklesebilirler.

Ikinci soruya ise birka¢ sekilde cevap vermek miimkiindiir:
Birincisi: Her seyden 6nce "¢cik oradan” ifadesi ile "in oradan" ifade-
sindeki zamirin "gok"e doniik oldugu hususu kesin degildir. Ciinkii bu
ifadelerden once gokten soz edilmedigi gibi, konunun da "gok"le bir
ilgisi yoktur. Su halde, baz1 miilahazalara gore meleklerin arasindan ¢1-
kis ve inisin kastedildigi sOylenebilir. Belki de, sayginlik makamindan
cikis ve inistir kastedilen.

Tkincisi: S6z konusu inis ve ¢ikis emriyle, kinaye yontemi ile, ora-
da meleklerin arasinda stirekli kalmanin yasakligi anlatilmak istenmis
olabilir. Buna gore, ara sira oraya, meleklerin bulundugu yere ¢ikmak
s0z konusu yasagin kapsamina girmez. Nitekim seytanlarin kulak hir-
s1zlig1 yapmaktan alikonduklarini ifade eden ayetlerde de buna yonelik
isaretler vardir, daha dogrusu bu ayetler bizim bu yaklagimimizi pekis-
tirir niteliktedir.

Bazi rivayetlerde de, Hz. Isa'dan 6nce seytanlarin yedinci goge ka-
dar ciktiklari, Isa (a.s) dogduktan sonra dérdiincii gdge ve daha yukari-
sina ¢ikmalari yasaklandigi, daha sonra Hz. Muhammed (s.a.a) diinyaya
gelince, tiim goklere ¢ikiglari, yakalandiklar1 yerden firlatilip atildiklar
anlatilmaktadir.

Uciinciisii: Kur'an-1 Kerim'de Iblis'in cennete girdigine deginilmi-
yor. Onun i¢in meseleyi fazla kurcalamanin bir anlam1 yoktur. Bu olay
sadece bazi rivayetlerde konu ediliyor ki, bunlar, tevatiir haddine ulas-
mayan birtakim "ahbar-1 4had"dir. Ayrica ravinin, hadisi anlam olarak
rivayet etme ihtimali de vardir.

Iblis'in cennete girdigine ydnelik en belirgin isareti igeren ifade yiice
Allah'in bize aktardig1 seytanin su soziidiir: "Dedi ki: Rabbiniz baska
bir sebepten dolay1 degil, sirf melek olursunuz ya da ebedi kalicilardan
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olursunuz diye sizi su agagtan menetti.” Burada "su" zamiri kullanilmis
ki, bu zamir nesneye yakin olan bir kisinin kullanacagi tiirdendir. Ne
var ki, eger bu zamir, mekansal bir yakinlig1 ifade ediyor olsaydi, o
zaman, "Sakin su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.”
ifadesine bakilarak ayni durumun yiice Allah i¢in de gegerli oldugunu
sOylemek gerekirdi.

el-Uytin adl1 eserde Abdusselam el-Herevi'nin s0yle dedigi rivayet
edilir: "Imam Riza'ya (a.s) dedim ki: 'Ey Resulullah'n oglu Hz. Adem
ve esi Havva hangi agacin meyvesini yediler? Ciinkii insanlar bu husus-
ta farkli gortisler ileri siirliyorlar. Bir kism1 onun bugday agaci oldugu-
nu sOylerken, diger bir kismi da onun kiskang¢lik agact oldugunu soy-
liiyorlar." Imam, 'Hepsi dogrudur.' dedi. Bunun iizerine, 'Birbirlerinden
farkli goriisler, ayn1 anda nasil dogru olabilirler?' diye sordum, soyle
dedi: Ey Salt'in oglu, cennetteki bir agag, birkag tiirden meyve verebilir.
Bugday agaci tizim de verebilir. Onlar diinya agaglarina benzemezler."

"Yiice Allah melekleri Adem'e secde ettirip, onu cennete yerlesti-
rince, Hz. Adem kendi kendine, 'Acaba Allah benden daha hayirlt bir
insan yaratmis midir?' dedi. Yiice Allah onun i¢inden gecenleri bildi ve
'Ey Adem, basmi yukari kaldir ve Ars'in ayaklarma bak.' diye seslen-
di. Adem Ars'in ayaklarina bakinca, orada 'Allah'tan bska ilah yoktur;
Muhammed O'nun elgisidir; Ali b. Ebu Talib miiminlerin emiridir; Fa-
tima onun esi diinya kadinlarinin efendisidir; Hasan ve Hiiseyin cen-
net genglerinin efendileridir.' diye yazili oldugunu gordii. Bunu géren
Adem, 'Ya Rabbi, kim bunlar?' diye sordu. Yiice Allah, 'Ay Adem, bun-
lar senin ziirriyetindir. Ama senden de ve biitiin yarattigim varliklardan
da daha hayirlidirlar. Onlar olmasaydi, ne seni, ne cenneti, ne atesi, ne
g0ogl ve ne de yeryiizlinii yaratirdim. Sakin onlara kiskanarak bakma.
Yoksa seni yakin ¢evremden uzaklastiririm.' dedi. Fakat Hz. Adem on-
lara kiskanarak bakti, onlarin yerinde olmayz1 istedi. Bunun iizerine sey-
tan ona musallat oldu, nihayet kendisine yasaklanan agacin meyvesini
yedi. Ayni sekilde seytan Havva'ya da musallat oldu. O da Fatima'ya
kiskanarak bakti. Nihayet o da Adem gibi yasak meyveyi yedi. Bunun
tizerine ylice Allah onlar1 cennetinden ¢ikardi, onlar1 yakin ¢evresinden
uzaklagtirip yeryiiziine indirdi."®

1- [el-Uyun, c. 1, s. 239, hadis: 1.]
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Ben derim Kki: Asag1 yukar1 ayni anlami vurgulayan baska riva-
yetler de vardir. Bir kism1 konuyu daha genis ¢ergevede ele almis, bir
kismi daha kisa tutmus, bir kismi1 da daha 6zet ve daha genel ifadelerle
meseleyi aktarmistir. Gordiigiin gibi bu rivayette imam (a.s), s6z ko-
nusu agacin bugday ve kiskanglik agaci oldugunu ve Adem ile esinin
bugday agacinin meyvesinden yiyip kiskanglik illetine yakalandikla-
rin1, bunun sonucunda da Hz. Muhammed ve soyunun (hepsine selam
olsun) yerinde olmay1 temenni ettiklerini dile getiriyor. Birinci anlama
gore, yasak agac cennet ehlinin ilgisini ve istahin1 ¢ekmeyecek kadar
onemsiz ve cazibesizdi. Tkinci anlama gore ise, bu aga¢c Adem ve esinin
ulagamayacaklar1 kadar 6nemli ve erisilmezdi. Nitekim bir rivayette de
bu agacin, Hz. Muhammed ve soyunun bilgisi oldugu bildirilmistir.

Kisacasi, bunlar iki farkli anlam ifade etmektedirler. Ancak sen,
misakla ilgili olarak gecen konuya bir goz attigin zaman, anlamin bir
oldugunu goriirsiin. Buna gore Hz. Adem, Allah'tan baskasina yonel-
meme anlamini kapsayan ve Allah'a yakinlig1 sembolize eden cennet-
ten yararlanma ile diinyaya baglanma zorluk ve mesakkatini beraberin-
de getiren yasak agacgtan yemeyi birlikte yiiriitmek istemisti. Ama bu
iki olguyu birlikte yliriitmek ona miimkiin olmamis, nihayet yeryiizii-
ne indirilmisti. Dolayisiyla Hz. Muhammed'in (s.a.a) sahip oldugu, bu
iki olguyu bir arada yiiriitme makamina erisememisti. Ama daha sonra
ylice Allah onu secerek ve tovbe etmesini saglayarak onu diinyadan
soyutlamist1 ve ona dogru yolu gostermisti. Unuttugu misaki da bunun
ardindan ona hatirlatmisti. Boylece meseleyi diisiiniip anla.

Imam'm, "Onlara kiskanglik goziiyle bakti, yerlerinde olmayi iste-
di." seklindeki soziine gelince; burada s6z konusu kiskangligin, onlarin
yerinde olmayi istemek seklinde gergeklestigini, yoksa asagilik bir huy
olan hasedin s6z konusu olmadigi, bu sekilde agiklanmaktadir.

Yukaridaki agiklama sayesinde Kemalu'd-Din adli eserde Su-
mali'nin imam Muhammed Bakir'dan (a.s) aktardig: rivayet ile Tefsi-
ru'l-Ayyasi'de aktardigi rivayet arasinda ilk etapta varmis gibi goriinen
celiski de bertaraf edilmis oluyor. Birinci rivayette” imam Muhammed
Bakir (a.s) sdyle buyuruyor: "Yiice Allah Adem'den, bu agaca yaklas-
ma diye soz aldi. Allah'in 6ngordiigii vakit gelince, Adem yememesine

1- [Kemal'ud-Din, c. 1, s. 213, hadis: 2.]
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iliskin s6zii unutarak yasak agacin meyvesini yedi. Nitekim yiice Allah
soyle buyuruyor: Andolsun Biz, onceden Adem'den soz almistik; fakat
unuttu. Biz onda bir kararlilik gormedik." [Taha, 115]

Ikinci rivayette ise®, sdyle gecer: imam Muhammed Bakir (a.s)
veya Imam Cafer Sadik'tan (a.s) birine, "Allah Adem'i 'unuttu' diye nasil
sorumlu tutuyor?" diye soruldu. Séyle cevap verdi: "Adem unutmadi.
Hem nasil unutabilir ki? Oysa seytan ona soyle diyordu: Rabbiniz, baska
bir sebepten dolay degil, sirf melek olursunuz ya da ebedi kalicilardan
olursunuz diye sizi su agagtan menetti.” Gegen agiklamalara dikkat edi-
lirse, bu iki rivayetin arasida ¢eliski olmadig1 son derece agiktir.

Seyh Saduk'un el-Emali adli eserinde, Ebu's-Salt el-Herevi'nin sdy-
le dedigi rivayet edilir: "Halife Me'mun imam Ali Riza (a.s) ile tartis-
mak iizere Islam bilginlerini ve Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik ve
Sabiilik gibi diger dinlere mensup bilginleri topladig1 zaman, hi¢ kimse
ona kars1 bir kanit ileri stirememisti. O, bir kayanin katilig1 gibi gorke-
miyle duruyordu. Bu arada Ali b. Muhammed b. Cehm ayaga kalkt1 ve
sOyle dedi: 'Ey Resulullah'in oglu, peygamberlerin masum olduklarini
kabul ediyor musun?' imam, 'Evet.' dedi. 'Peki, '"Adem Rabbine karsi
geldi ve yolunu sagirdi.’ ayetini nasil yorumluyorsun?' dedi."

"Bunun lizerine efendimiz Riza (a.s) sOyle dedi: Yavas ol, ey Ali;
Allah'tan kork ve Allah'in peygamberlerine koti nitelikler yakistirma.
Allah'in kitabin1 kisisel goriisiinii esas alarak yorumlamaya kalkigma.
Ciinkii yiice Allah soyle buyuruyor: '‘Onun yorumunu ancak Allah ve
ilimde derinlesenler bilir.' Yiice Allah'n, "Adem Rabbine karsi geldi ve
yolunu sagirds.’ s6ziine gelince, Allah Adem'i yeryiiziindeki hiicceti ve
memleketlere hitkmeden halifesi olsun diye yaratt1. Allah Adem'i cen-
net i¢in yaratmadi. Adem'in isledigi giinah da cennette ger¢eklesmisti,
diinyada degil ve bu, yiice Allah'in Adem ve soyunun yasam siirecleri
icin 6ngordigii planin gergeklesmesine yonelik bir ilk adimdi. Adem
yeryiizline indirildikten sonra yiice Allah onu hiicceti ve halifesi yapti.
Sonra da ona masumluk niteligini verdi: ‘Allah Adem'i, Nuh'u, Ibrahim
ailesini ve Imran ailesini dlemler icinde seckin kildi."..."®

1- [Tefsiru'l-Ayyasi, c. 2, s. 9, hadis: 9.]
2- [Al-i imran, 33.]
3- [el-Emali, Oturum: 20, s. 28, hadis: 32.]
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Ben derim ki: "Giinah cennette islenmisti..." ifadesi, daha 6nce de
degindigimiz gibi, mevlevi ve tesri nitelikli dinsel ytlikiimliiliigiin heniiz
cennette yliriirliige konulmadigina yonelik bir isaret icermektedir. Din-
sel yilikiimliiliiglin yurdu diinya hayatidir ki, bu hayat, cennetten inisten
sonra Hz. Adem (a.s) i¢in 6ngoriilmiistiir. Su halde, s6z konusu giinah,
irsadi ve 6glit nitelikli bir emre kars1 islenmisti, mevlevi/tesri nitelikli
bir emre kars1 degil. Dolayisiyla bazilarinin yaptig1 gibi, rivayeti korii
koriine yorumlamanin bir anlami yoktur.

el-Uy(ln adli eserde Ali b. Muhammed b. Cehm'in sdyle dedigi ri-
vayet edilir: "Bir giin Halife Me'mun'un yanina gittim, Imam Riza da
orada bulunuyordu. Me'mun dedi ki: 'Ey Resulullah'in evladi, sen pey-
gamberlerin masum oldugunu demiyor musun?' 'Evet.' dedi. 'Su halde,
'"Adem Rabbinin emrine karsi ¢ikti ve yolunu sasirdi.” ayetini nasil yo-
rumluyorsun?' diye sordu. Bunun {izerine Imam Ali Riza soyle dedi:
Allah Adem'e dedi ki: 'Sen ve esin cennette kalin. Ondan dilediginiz
verde bol bol yeyin. Ama sakin su agaca yaklagmayin. (Onlara bug-
day agaci gosterdi.) Yoksa zalimlerden olursunuz.' Allah onlara, 'Su
agactan yemeyin.' demedi. O agacin tiiriinden olan diger agaclarla ilgili
olarak da boyle bir sey sdylemedi. Onlar da s6z konusu agaca yaklas-
madilar ve meyvesinden yemediler. Bagka agaclarin meyvesinden yedi-
ler. Nihayet seytan onlara vesvese verip dedi ki: 'Allah sizi bu agagtan
menetmedi. Tersine sizi baskasina yaklagsmaktan menetti. Sizi bundan
menetmesi de, meyvelerini yiyip de melek veya sonsuza dek kalicilar-
dan olmamaniz i¢indir."

"Ayrica kendilerine 6giit vermek istedigini yemin ederek belirt-
ti. Adem ve Havva o giine kadar Allah adina yalan yemin igen birine
rastlamamislardi. Boylece onlar1 kandirdi ve Allah adina igilen yemine
glivenmelerini saglayarak yasak agacin meyvesini onlara yedirdi. Hz.
Adem bu sugu peygamberlik misyonunu iistlenmeden once islemisti.
Yani atese atilmay1 gerektiren bir biiylik giinah s6z konusu degildi. Hz.
Adem'in (a.s) isledigi sug, peygamberlik misyonunu iistlenmeden 6nce
bir peygamberin isleyebilecegi tiirden bagislanmig kii¢iik bir hataydi.
Allah onu sec¢ip peygamberlikle gorevlendirince, masumluk niteligine
sahip oldu; artik ne biiylik ve ne de kiiciik gilinah isledi. Yiice Allah
soyle buyuruyor: ‘Adem Rabbinin emrine karsi ¢iktr ve yolunu sasirdi.
Sonra Rabbi onu segti, tovbesini kabul etti ve ona dogru yolu géosterdi.’
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Yine buyuruyor ki: 'Allah Adem'i, Nuh'u, Ibrahim ailesini ve Imran ai-
lesini alemler icinde seckin kildi."..."™

Ben derim ki: Seyh Saduk (r.a) bu hadisi naklettikten sonra, "Bu
hadisin Ali b. Muhammed b. Cehm kanaliyla gelmis olmasi son derece
ilgingtir. Clinkii bu adam Ehlibeyt'i sevmez, onlara diismanlik beslerdi."
demistir. Seyh Saduk'un ilgisini ¢geken husus, rivayetin, peygamberlerin
masumluguna iliskin ifadeler icermesidir. Ancak rivayetin icerigi lize-
rinde daha derin diisiinseydi, kendisine hi¢ de ilging gelmezdi. Ciinkii
bu rivayette Adem'le ilgili olarak Ehlibeyt mezhebinin yaklagimiyla
uyusmayan hususlar vardir. Ehlibeyt kaynakli ¢ok sayida rivayetlere
dayanan goriise gore, peygamberler, peygamberlikle gorevlendirilme-
lerinden 6nce de, sonra da masumdurlar.

Ayrica, Imam'm Me'mun'un sorusuna cevap olarak sarf ettigi ileri
stiriilen sozlerde ylice Allah'in, "Rabbiniz baska bir sebepten dolayt sizi
bu agacgtan menetmedi, belki..." seklindeki sozii "Allah sizi bu agagtan
menetmedi. Tersine bagkasina yaklagsmaktan menetti. Baskasina yak-
lagmaktan menetmesi de, meyvelerini yiyip de melek ya da sonsuza dek
kalicilardan olmamaniz igindir..." seklinde yorumlanmistir. Oysa yiice
Allah'm, Iblis'in dilinden aktardig1 "Rabbiniz baska bir sebepten dolay:
degil, belki melek veya sonsuza dek kalicilardan olmayasiniz diye sizi
bu agagtan menetti." sozii ile, "Dedi ki: Ey Adem, sana sonsuzluk ve
titkenmeyen hiikiimranlik agacini gostereyim mi? " ifadesi gosteriyor ki,
seytan onlar1 sonsuzlukla ve yasak dolayisiyla goériinmeyen hiikiimran-
lik umuduyla kandirip bizzat yasaklanan agacin meyvesinden yemeye
tesvik etmisti.

Kaldi ki, ad1 gecen adam, yani Ali b. Muhammed b. Cehm yukarida
sundugumuz rivayette sorusunun tam ve dogru cevabini almistt. Su hal-
de, bazi hususlarla ilgili olarak bazi1 yorumlarda bulunmak miimkiinse
de, s6z konusu rivayet tamamiyla sorunsuz degildir.

Seyh Saduk, imam Muhammed Bakir'dan (a.s), o da atalarindan, on-
lar da Hz. Ali'den ve o da Resulullah'tan (s.a.a) soyle rivayet eder: "Adem
ile Havva'nin cennete girmeleri ve oradan ¢ikmalari, bir diinya giiniiniin
yedi saati kadar siirdii. Allah onlar1 ayn1 giin yeryiiziine indirdi."®

1- [el-Uyun, c. 1, s. 155, hadis: 1, bab:15.]
2- [el-Hisal, s. 396, hadis: 103.]
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Tefsiru'l-Ayyasi'de Abdullah b. Sinan'in sdyle dedigi rivayet edilir:
Benim de hazir bulundugum bir sirada imam Cafer Sadik'a (a.s) soyle
bir soru yoneltildi: "Hz. Adem ve esinin cennete girisleri ile bir hata is-
leyip oradan ¢ikislar1 arasinda ne kadar bir siire gecti?" Imam su cevabi
verdi: "Yiice Allah cuma giinii, giinesin batiya meyletmesinden sonra
Adem'in burnuna kendi ruhundan bir nefha iifledi. Sonra esini en alt
kaburgasindan yaratti. Ardindan tiim melekleri ona secde ettirdi ve ayni1
giin i¢inde onu cennete yerlestirdi. Allah'a andolsun ki, cennete yerles-
tiriliginin iizerinden alt1 saat gegmemisti ki, Allah'in emrine kars1 gel-
di. Bunun iizerine yiice Allah, giinesin batisindan sonra onlar1 oradan
cikardi, sabaha kadar cennetin kapisinin esiginde beklediler. Bu sirada
ayip yerleri kendilerine goriindii. ‘Bunun tizerine Rableri onlara séyle
seslendi: Ben sizi bu agaca yaklasmaktan menetmemis miydim?' Adem
cok utandi ve boyun biikerek soyle dedi: 'Rabbimiz, biz kendimize zul-
mettik. Sugumuzu itiraf ettik. Su hdlde bizi bagigla.' Allah onlara soyle
dedi: Goklerimden yeryliziine inin, ¢linkii bir giinahkar ne cennetimde
ve ne de goklerimde bana komsuluk edemez."®

Ben derim Kki: Bu rivayetin icerigi, cennetten ¢ikisin mahiyeti ile
ilgili olarak bize 151k tutabilir. Buna gore, dnce cennetten, kapisinin
esigine ¢ikmislar, oradan da yere inmisler. Bu hususu, tekvini bir emir
olup kars1 gelmesi miimkiin olmamakla birlikte inis emrinin ayetler-
de iki kez tekrarlanmasindan ve yiice Allah'in, "Dedi ki: Ey Adem,
sen ve esin cennette durun... ve sakin su agaca yaklagsmaymn." sozii
ile, "Rableri onlara séyle seslendi: Ben sizi o agac¢tan menetmemis
miydim?" s6zii arasindaki ifade tarz1 farkliligindan da anlamak miim-
kiindiir. Ciinkii birincisinde yakini1 gosteren "dedi" kelimesi ile "su"
zamiri kullanilmigken, ikinci ayette uzagi gosteren "seslendi" fiili ile
"o" zamiri kullanilmastir.

Ne var ki, rivayette Tevrat'ta oldugu gibi Havva'min Adem'in en
alt kaburgasindan yaratildig: belirtiliyor. Oysa ileride Adem'in yaratilisi
konusunda deginecegimiz gibi, Ehlibeyt imamlarindan gelen rivayetler
bu iddiay1 yalanlar niteliktedirler. Bununla birlikte rivayeti, Havva'nin,
Adem'in kaburgalarinin yaratilisindan sonra arta kalan balgiktan yara-
tildig1 seklinde yorumlamak da miimkiindiir. Cennetteki kalis siireleri-

1- [c.2, s. 10, hadis: 11.]
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nin alt1 veya yedi saat olusuna gelince; bu, basit bir meseledir, ¢linkii
rivayetlerde yaklasik bir rakam kullanilmistir.

el-Kafi'de Imam Muhammed Bakir (a.s) veya Imam Cafer Sa-
dik'tan (a.s) birinin, "Adem, Rabbinden birtakim kelimeler aldi." ayeti
ile ilgili olarak soyle dedigi rivayet edilir: "Adem'in aldig1 kelimeler
sunlardi: Senden baska ildh yoktur. Allah'im, seni dverek tenzih ede-
rim. Bir kétiiliik isledim, kendime zulmettim. Beni bagisla, Clinkii sen,
bagislayanlarin en hayirlisisin. Senden bagka ilah yoktur. Allah'im, seni
overek tenzih ederim. Bir kotiiliik isledim, kendime zulmettim. Bana
aci, ¢linkii sen, bagiglayanlarin en hayirlisisin. Senden baska ilah yok-
tur. Allah'im seni 6verek tenzih ederim. Bir kotiiliik isledim, kendime
zulmettim. Bana aci, ¢ilinkii sen merhamet edenlerin en hayirlisisin.
Senden bagka ilah yoktur. Seni dverek tenzih ederim. Bir kotiiliik isle-
dim, kendime zulmettim. Beni bagisla ve tovbemi kabul et. Clinkii sen
tovbeleri ¢ok kabul edensin, ¢ok merhamet edensin."®

Ben derim ki: Bu anlami igceren metinleri Seyh Saduk, Ayyasi,
Kummi® ve digerleri de rivayet etmislerdir. Ayrica Ehlislinnet mez-
hebinin dayandig1 kanallardan da buna yakin anlamlar iceren hadisler
rivayet edilmistir. Belki de bu sonuglari, kissay1 anlatan ayetlerin ifade-
lerinden edinmislerdir.

Yine el-Kafi'de Kuleyni soyle der: "Bir diger rivayette de, 'Adem
Rabbinden bazi kelimeler ald." ayetiyle ilgili olarak sdyle buyuruluyor:
Adem; Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin hakki i¢in Allah'tan
bagislanma diledi."®

Ben derim ki: Seyh Saduk, Ayyasi, Kummi ve digerleri de buna
yakin hadisler rivayet etmislerdir. Buna yakin rivayetler Ehlisiinnet ka-
nallarinca da aktarilmistir. Ornegin ed-Diirrii'l-Mensir tefsirinde, Pey-
gamber Efendimizin (s.a.a) soyle dedigi rivayet edilir: "Adem isledigi
giinahi isleyince, basini1 gége kaldirip sdyle dedi: 'Muhammed'in hakk1
icin beni bagislamani diliyorum." Bunun iizerine Allah ona, '"Muham-
med de kimdir?' diye vahyetti. Adem, 'Senin sanin yiicedir. Beni ya-

1- [er-Ravzatu Mine'l-Kafi, c. 8, s. 253, hadis: 472.]

2- [Maani'l-Ahbar, s. 108, hadis: 1; Tefsiru'l-Ayyasi, c. 1, s. 41, hadis: 25; Tefsi-
ru'l-Kummi, c. 1, s. 44.]

3- [er-Ravzatu Mine'l-Kéfi, c. 8, s. 253.]
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rattigin zaman, basimi kaldirip Ars'ina baktim, orada 'La ilahe illallah,
Muhammedu'r-resulullah' yazili oldugunu goérdiim. O zaman anladim
ki, senin katinda, adin1 kendi adinin yanina yazdigin zattan daha kadri
ylice biri olamaz." dedi. Bunun {izerine Allah ona sdyle vahyetti: Ey
Adem, o, senin soyundan gelen son peygamberdir, eger o olmasaydi,
seni yaratmazdim."

Ben derim ki: Bu anlam, ilk bakista ayetlerin zahiri ile uyusmuyor
gibi goriinse de, derine niifuz edici bir bakis agisi1 ve titiz bir inceleme
ile ayetlerle bir yakinlig1, bir ilgisi oldugu goriilebilir. Ciinkii "Adem...
aldi." ifadesinin orijinalinde gegen "telakka" kelimesi, karsilayarak ku-
caklayarak almak anlamini icermektedir. Burada Adem'in bu kelimeleri
Rabbinden aldig1 belirtiliyor, yine burada "tovbe" olayindan 6nce bir
bilginin varhigimdan s6z ediliyor. Ciinkii Hz. Adem, daha 6nce Rabbin-
den tiim isimleri 6grenmisti. Yiice Allah meleklere soyle demisti: "Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim. Melekler, 'Orada bozgunculuk yapa-
cak, kan dokecek birisini mi yaratacaksin? Oysa biz seni overek tesbih
ediyor ve seni noksan sifatlardan tenzih ediyoruz.' dediler. Allah, 'Ben
sizin bilmediklerinizi bilirim.' dedi. Ve Adem'e isimlerin tiimiinii ogretti."

Bu bilgi kaginilmaz olarak biitiin zuliim ve giinahlarin giderilme-
sini, tiim hastaliklarin tedavi edilmesini gerektiriyordu. Aksi takdirde,
meleklere cevap verilmemis ve gerekgeleri gecersiz kilinmamis ola-
cakti. Cilinkii yiice Allah, onlarin "bozgunculuk yapacak, kan dokecek"
seklindeki sozlerine herhangi bir cevap vermiyor, sadece Adem'e tiim
isimleri 6grettigini belirtiyor. Su halde, her tiirlii bozgunculugun 1slah1
bu isimlerin kapsamindadir. Bu isimlerin hakikatinin ne oldugunu daha
once 6grendin. Bunlar, goklerin ve yerin bilinmezlikleri arasinda yer
alan gaybi varliklardir. Yiice Allah bunlar aracilig1 ile kullarina yonelik
liituflarini aktarir. Bu isimlerin bereketi olmadan miikkemmellesmek is-
teyen hi¢ kimsenin tekamiilii gergeklesemez.

Bize ulagan bazi rivayetlerde® belirtildigine gore yiice Allah ona
isimleri &gretince, o, Ehlibeyt'in hayallerini ve nurlarimi gérmiisti.
Yine bazi rivayetlere gore, yiice Allah, onlardan misak almak {izere
sulbiindeki soyunu ¢ikardigi zaman, Ehlibeyt'i gormiistii. Bazi1 rivayet-
lere gore de Hz. Adem cennetteyken Ehlibeyt'i gormiistii. Yiice Allah,

1- [Biharu'l-Envar, c. 11, s. 175, hadis: 20.]
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"Adem Rabbinden bazi kelimeler aldi." derken, kelimeleri belirsiz kila-
rak, meseleye bir miiphemlik getirmistir. Ama Kur'an-1 Kerim'de "ke-
lime" kavrami agikg¢a dis diinyada gercekligi olan bir varligi, bir objeyi
ifade etmek igin kullanilmustir: "Adi Meryemoglu Isa Mesih olan bir
kelimeyle..." (Al-i Imran, 45)

Bazi tefsir bilginlerine gore de, Hz. Adem'in Allah'tan aldig1 keli-
meler, ylice Allah'm A'raf Suresi'nde dile getirdigi su sozlerdir: "Dedi-
ler ki: Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize
actmazsan, muhakkak ziyana ugrayanlardan oluruz.”

Biz bu goriise katilamayacagiz. Ciinkii Bakara Suresi'nde ele aldi-
gimiz ayetlerden de anlasildig1 gibi Adem ve esinin tovbe etmeleri, yer-
ylizline inislerinden sonra gergeklesmisti. Yiice Allah sdyle buyuruyor:
"Dedik ki: Birbirinize diisman olarak inin."” Ardindan sdyle buyuruyor:
"Adem Rabbinden bazi kelimeler aldi, bunun iizerine Allah onun tovbe-
sini kabul etti."

Bu kelimeleri ise, A'raf Suresi'nde de vurgulandigi gibi Adem ve
esi yeryiizline inmeden dnce cennette sdylemiglerdi. Yiice Allah soyle
buyuruyor: "Rableri onlara seslendi: 'Ben sizi o agagtan menetmedim
mi?' Onlarsa dediler ki: Rabbimiz, biz kendimize zulmettik..." Ardin-
dan yiice Allah sdyle buyuruyor: "Dedik ki: Birbirinize diisman olarak
inin..."

Gorildigii gibi, "Rabbimiz, biz kendimize zulmettik." sdziinii sOy-
lemis olmalari, yiice Allah'in seslenisi karsisinda duyduklar: ezikligin,
sugu itiraf etmenin bir ifadesidir. Bununla, Rablik niteliginin Allah'a
0zgii oldugunu, kendilerininse hiisrana ugrama tehlikesi ile burun buru-
na gelmis iki zalim olduklarin1 vurgulamakla birlikte meselenin tama-
men Allah'in yetkisinde oldugunu, nasil dilerse dyle hareket edecegini
bildiriyorlar.

Tefsiru'l-Kummi'de Imam Cafer Sadik'in (a.s) sdyle dedigi rivayet
edilir: "Hz. Musa yiice Allah'tan kendisini Hz. Adem'le karsilastirmasi-
n1 diledi. Yiice Allah da onlar1 bulusturdu. Hz. Musa, Hz. Adem'e soyle
dedi: 'Babacigim, yiice Allah seni kendi elleriyle yaratmad: mi1? Igine
kendi ruhundan {iflemedi mi? Melekleri sana secde ettirmedi mi? Ve
sana sakin su agagtan yeme, demedi mi? Peki ne diye Rabbinin emrine
kars1 ¢iktin?' Adem dedi ki: 'Ey Musa, Tevrat'ta, yaratilisimdan kag yil
once o hatayi isledigime rastladin?' Musa dedi ki: 'Otuz bin y1l 6nce.'
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Adem dedi ki: Oyledir." imam Cafer Sadik (a.s) diyor ki: "Béylece
Adem Musa'nin kanitini ciiriitmiis oldu."

Ben derim ki: Allame Suyuti de ed-Diirrii'l-Menstr'da bu anlami
igeren bir hadisi birka¢ kanaldan Peygamber Efendimize (s.a.a) dayan-
dirarak rivayet etmektedir.

flelu's-Serayi adli eserde Imam Muhammed Bakir'n (a.s) soyle
dedigi anlatilir: "Allah'a andolsun ki, Allah Ademi diinya i¢in yaratt:.
Ama onu Once cennete yerlestirdi ki, emrine kars1 gelsin de onu yarati-
lisinin amaci olan yere indirsin."

Ben derim ki: Bundan 6nce degindigimiz Ayyasinin Imam Ca-
fer Sadik'tan (a.s) rivayet ettigi ve Hz. Adem'in meleklerden bir arka-
dasinin oldugu seklinde ifadeler iceren hadis de buna yakin mesajlar
kapsamaktadir. el-Ihticac adl1 eserde Saml1 bir adami Imam Ali (a.s)
ile girdigi su diyaloga yer verilir: Adam Hz. Ali'ye sOyle sorar: "Yeryti-
zlinlin en serefli vadisi hangisidir?" Hz. Ali der ki: "Serandib vadisidir.
Hz. Adem gokten oraya diismiistiir."

Ben derim ki: Buna karsin, diger bazi rivayetlerde Hz. Adem'in
Mekke'ye indigi belirtilir. Bunlarin bir kismina da degindik. Aslinda bu
rivayetleri uyusturmak miimkiindiir. Hz. Adem 6nce Serandib vadisine
oradan da Mekke'ye inmis olabilir.

ed-Diirrii'l-Menstr tefsirinde Taberani'den, el-Azame'de Ebu's-
Seyh'ten ve Ibn Miirdeveyh'den Ebuzer'in soyle dedigi rivayet edi-
lir: "Dedim ki: "Ya Resulallah! Sence Adem, peygamber miydi, degil
miydi?' Resulullah buyurdu ki: Evet, o bir nebi, bir resuldi. Allah
onunla 6nceden konustu ve ona soyle dedi: Ey Adem, sen ve esin
cennette kalin."

Ben derim ki: Ehlisiinnet mezhebinin mensubu bazi bilginler, de-
gisik kanallardan buna yakin ifadeler iceren hadisler rivayet etmislerdir.
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AYETLERIN MEALI

40- Ey Israilogullari, size verdigim nimetimi hatirlayin,
bana verdiginiz s6zii tutun ki, ben de size verdigim s6zii tuta-
yim ve sadece benden korkun.

41- Sizin yaninizda bulunan Tevrat1 dogrulayici olarak in-
dirmis bulundugum Kur'an'a inanin ve onu inkar edenlerin ilki
olmayin. Benim ayetlerimi az bir karsilik ile satmayin; yalniz
benden ¢ekinin.

42- Bile bile hakki batil ile 6rtmeyin ve hakki gizlemeyin.

43- Namazi dosdogru kilin, zekati verin ve riik{ia varanlar-
la birlikte siz de riitkia varin.

44- Insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz?
Oysa siz kitab1 okuyorsunuz. Hi¢ diistinmiiyor musunuz?

AYETLERIN ACIKLAMASI

Yiice Allah, Yahudilerin tutumunu kinamak amaci ile yiiz kiisur
ayette kendilerine bahsettigi nimetlerden, kendilerine kazandirdig: seg-
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kin ve onurlu konumdan, buna karsilik onlarin takindiklar1 inkarct ve
baskaldirici tavirdan, s6zlerinde durmamalarindan, inat¢iliklarindan ve
dik basliliklarindan s6z ediyor. Ulusal tarihleri boyunca baglarindan
gecen serlivenleri igeren on iki kissaya deginerek onlara uyarida bulu-
nuyor. Denizi yarip, Firavun'u ve ordusunu suda bogmak suretiyle on-
lar1 Firavunogullarindan kurtarmasi; Musa ile gergeklestirilen Tar dagi
randevusu; Musa'dan sonra buzagiya tapinmalari ve Musa'nin onlara
kendinizi 6ldiiriin emrini vermesi; Hz. Musa'ya Allah'1 agik¢a kendile-
rine gostermesini onerip ardindan korkung bir yildirima ¢arpilmalari ve
ylice Allah'in tekrar kendilerini diriltmesi gibi, onlarin yasadigi birgok
kissaya isaret ediliyor.

Bu olaylarin tiimii, ilah1 litfun ve Rabbani inayetin damgasini tagi-
yorlar. Bunun yani sira kissalarda, yiice Allah'in onlardan aldig1 sozlere,
onlarinsa bu sozlerini tutmayip kulak ardi edislerine deginiliyor. Kazan-
diklar1 giinahlar, isledikleri suglar, kendilerine indirilen kitapta acikca
yasaklanmis olmasina ragmen bir tiirlii terk etmedikleri igren¢ huylar
hatirlatiliyor. Kati kalpli, tas yiirekli ve sapkin mizach olduklari i¢in
akillarini diisiinmekten alikoymalar1 giindeme getiriliyor bu kissalarda.

40) Ey Israilogullar, size verdigim nimetimi hatirlayn,
bana verdiginiz s6zii tutun ki, ben de size verdigim sézii tuta-
yim ve sadece benden korkun.

"Bana verdiginiz sézii tutun."” ifadesinin orijinalinde gecen "ahid"
kelimesi, koken olarak "korumak" demektir. Bu koken anlamindan ha-
reketle bircok anlam da kullanilmistir. S6zlesme, antlasma, yemin, va-
siyet, bulugsma ve konaklama gibi.

"Sadece benden korkun." ifadesinin orijinalinde gecen "irheb" fii-
linin kokii olan "er-rehbe" kelimesi, "korku" demektir ve bunun karsiti
"er-ragbe"dir.

41) Sizin yaninizda bulunan Tevrat1 dogrulayici olarak in-
dirmis bulundugum Kur'an'a inanin ve onu inkar edenlerin ilki
olmayin.

"Onu inkdr edenlerin ilki olmayn." ifadesi su anlama gelmektedir:
Ehlikitap topluluklar1 arasinda veya kendi ulusunuzdan ge¢mis ve ge-
lecek kusaklar i¢inde ilk inkarcilar siz olmayin. Yoksa Mekkeli kafirler
onlardan 6nce Kur'an't inkar etmislerdi.
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AYETLERIN MEALI

45- Sabrederek ve namaz kilarak yardim dileyin. Ve kugku-
suz o, Allah'a sayg1 gosterenlerden bagkasina agir gelir.

46- Onlar ki, Rableri ile bulugacaklarini, onun huzuruna
doneceklerini zannederler.

AYETLERIN ACIKLAMASI

45) Sabrederek ve namaz kilarak yardim dileyin.

Ifadenin orijinalinde gegen "isteind" fiilinin mastar1 olan "istiane"
kelimesi, yardim istemek demektir. Bu istek ise, ancak insanin tek basi-
na lUstesinden gelemedigi gorevler ve karsisinda duramadig: felaketler
acisindan s6z konusu olabilir. Cilinkii gercekte Allah'tan bagka yardim
edebilecek kimse yoktur.

Su halde, tistlendigi gérevler agisindan insana yardim etmek ve onu
saglamlagtirmak, siirekli Allah ile iletisim halinde olmasini saglamakla
olur. Insanin zorluklarm iistesinden gelebilmesi igin Allah'a yonelmesi,
kendini O'na ve O'nun yoluna adamasi gerekir. Bu ise, sabir ve namaz-
dir. Yardim dilemenin en giizel yolu bu iki olgudur. Ciinkii sabir her
olaganiistii gelismeyi, her felaketi insanin goziinde kiiciiltiir, siradan-
lagtirir. Allah'a yonelmek ve O'na siginmakla da iman ruhu uyanir ve
insanin zihnine su anlay1s egemen olur: Insan yikilmaz bir dayanaga ve
yerinden kopmaz bir sebebe dayanmaktadir.

Ve kuskusuz o, Allah'a sayg1 gosterenlerden baskasina agir
gelir.

Ifadenin orijinalindeki "ha=0" zamiri "namaz"a doniiktiir. Onceki
climlenin "isteinli=yardim dileyin" ifadesinden hareketle, s6z konusu
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zamiri "istiane"ye doniik olarak kabul etmek, "Allah'a sayg1 gosteren-
lerden baska" ifadesi ile uyusmamaktadir. Ciinkii "sayg1" kavraminin
orijinali olan "hus" sabir olgusuyla fazla uyugsmamaktadir.

Her ikisi de ezikligi, diistikliigii, ifade ediyor olmalarina ragmen
"husti=sayg1" ile "hudli=boyun biikme" kavramlar1 arasinda niteliksel
fark vardir. Ciinkii hudd=boyun biikme, bedensel organlarla ilgili bir
kavramdir, husti/saygi ise kalp ile ilgili bir kavramdir.

46) Onlar ki, Rableri ile bulusacaklarini, onun huzuruna
doéneceklerini zannederler.

Bu meselede, ahirete inanma meselesini kastediyorum, zanna ve
karsit diisiinceyi kesin olarak reddetmeyen saniya dayali bilginin higbir
yarar1 yoktur. Burada kesin bilgiye dayanan inang¢ zorunludur. Nitekim
ylice Allah sdyle buyuruyor: "Ahirete de kesin olarak iman ederler.”
(Bakara, 9)

Ancak burada mesele "husti=saygi"nin ger¢eklesmesi acisindan ele
alinmis olabilir. Asamal1 sebeplerin iirlinii olan agamali bilgilerde, s6z
konusu bilgiyi algilayan nefis, asamali olarak dnce sorunun farkina va-
r1r, sonra kuskulanmaya baslar, ardindan karsit diisiincelerden biri daha
agir basmaya baslar, bunu izleyen asamada kars1 ihtimaller peyderpey
devre dis1 kalirlar ve nihayet kesin kavrama gergeklesir. Iste bilgi budur.

Bu tiir bir bilgi nefsin sikintiya diismesine, derinden {lirpermesine
ve belli oranda bir kaos yasamasina yol agan 6nemli bir meseleyle ilgili
olunca, husi, yani igten lirpererek saygi duyma olayi, ilmi kavrayisin
tamamlanmasindan 6nce, ihtimallerin tercihi s6z konusu oldugu andan
itibaren giindeme gelir.

Su halde kesin bilgiyi ilgilendiren bir meselede "zan" kavraminin
kullanilmis olmasi, su gergegi vurgulama amacina yoneliktir: Buluga-
bilecegi ve huzuruna ¢ikabilecegi bir Rabbi oldugunun farkina varan
bir insan, bu konuda kesin bilgi edinmek i¢in fazla bir seye ihtiyag¢ duy-
maz. Bu zan, onu kesin bilgiye ulastirmaya kafi gelir. Tipk: sairin su
beytinde belirttigi gibi:

"Onlara, 'Miizehhec kabilesinden iki bin / zirhli savasc1 diisiiniin.'
dedim."

Diisman ancak kesin olan bir seyle korkutulabilecegi halde sair bu-
rada onlara diisiinmelerini emrediyor. Ciinkii burada muhalefetten vaz-
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gecmeleri i¢in, diisiinmek, zannetmek bile yeterlidir. Bunun i¢in kesin
bilgiye gerek yoktur. Onun i¢in tehdit eden sahis, karsi tarafta kesin
bilgi olusturma zahmetine katlanmiyor.

Buradan hareketle diyebiliriz ki, bu ayet-i kerime, icerik olarak su
ayeti kerimeye benzemektedir: "Kim Rabbine kavusmay: umuyorsa, sa-
lih amel islesin."” (Kehf, 110)

Biitiin bunlar, "Rableri ile bulusacaklarini” s6ziindeki, bulusmadan
maksadin dirilis giinii oldugu takdirde gegerlidir. Ama eger maksat, ile-
ride A'raf Suresi'nde ayrintili olarak sunulacak durum ise, bu durumda
hicbir sorun kalmaz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Kafi'de imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir:
"Hz. Ali korkung bir hadise ile karsilasinca, hemen namaza durur ve
'Sabrederek ve namaz kilarak yardim dileyin' ayetini okurdu."®

Yine el-Kafi'de, bu ayetle ilgili olarak Imam Cafer Sadik'in (a.s)
sOyle dedigi belirtilir: "Bu ayette gecen 'sabir' kavramindan maksat
oructur." Yine Imam Cafer Sadik (a.s) buyuruyor ki: "Bir adam zor bir
durumla karsilagtiysa veya basina bir musibet geldiyse, orug¢ tutsun.
Ciinkii yiice Allah, 'Sabrederek... yardim dileyin.’ buyuruyor."®

Ben derim ki: Bu iki hadisin i¢erdigi anlami Tefsiru'l-Ayyasi'de de
rivayet edilmistir.® Sabr1 oruca yorumlamak, genel kavrami 6rnekleri-
ne tatbik etmek babindandir.

Tefsiru'l-Ayyasi'de s6z konusu ayetle ilgili olarak Imam Riza'dan
(a.s) soyle rivayet edilir: "Sabur, orugtur. Bir adam zor bir durumla kar-
silastrysa veya basina bir musibet geldiyse, orug tutsun. Cilinkii yiice Al-
lah, ‘Sabrederek ve namaz kilarak yardim dileyin. Ve kuskusuz o Allah'a
husu, edenler, saygr gosterenlerden baskasina agir gelir.' buyuruyor.
Husl eden, saygi gosteren ise, namaz esnasinda zelilliginin bilincinde
olup namaza ragbet eden kimsedir. Bununla da Resulullah (s.a.a) ve
Emirii'l-Miiminin (a.s) kastediliyor."

1- [el-Fiiruu Mine'l-Kafi, c. 3, s. 480, hadis: 1.]
2- [el-Fiiruu Mine'l-Kéfi, c. 4, s. 63, hadis: 7.]
3-[c.1, s. 43, hadis: 39-40.]
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Ben derim ki: Bu rivayetten ¢ikan sonug, felaketlerin ve zorluk-
larin bas gosterdikleri durumlarda oru¢ tutmanin ve namaz kilmanin
miistehap oldugudur. Ayni sekilde bu sirada Peygamber ve veliye te-
vessiil etmek de miistahaptir. Bu, oru¢ ve namazi Resulullah ve Emi-
ri'l-Miiminin olarak yorumlamaktir.

Tefsiru'l-Ayyasi'de Hz. Ali'nin, "Onlar ki, Rableri ile bulusacaklarini
zannederler." ayeti ile ilgili olarak, "Dirileceklerini kesin olarak bilirler.
Bu husustaki zanlari, kesin bilgi konumundadir." dedigi rivayet edilir.

Seyh Saduk da bunu rivayet etmistir.

bn Sehrasub Imam Muhammed Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder:
"Bu ayet Ali, Osman b. Maz'un, Ammar b. Yasir ve arkadaslar1 hakkin-
da inmistir."
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AYETLERIN MEALI

47- By Israilogullar, size bagisladigim nimetleri ve sizi
alemlere tstiin kildigimi hatirlayin.

48- Oyle bir giinden korkun ki, o giin hi¢ kimse bagkasinin
yerine bir sey ddeyemez, hi¢c kimseden sefaat kabul edilmez,
hi¢c kimseden fidye alinmaz ve hi¢ kimse baskalarindan yardim
gormez.

AYETLERIN ACIKLAMASI

47-48) Ey Israilogullar, size bagisladigim nimetleri ve sizi
alemlere iistiin kildigimi hatirlayin. Oyle bir giinden korkun ki,
o giin hi¢c kimse baskasinin yerine bir sey 6deyemez, hi¢c kim-
seden sefaat kabul edilmez, hi¢c kimseden fidye alinmaz ve hicg
kimse baskalarindan yardim gormez.

Biitiin tiirleriyle, biitiin kisimlartyla ve biitlin ilgi alanlariyla diin-
yevi egemenlik ve hiikiimranlik, bu egemenligin kanunlar1 koyucu,
uygulayici ve zorlayict giicii, hayatin ihtiyaclarina dayanir. Amaci da
zamana ve mekana bagli etkenlerin el verdigi dl¢lide s6z konusu ihti-
yaglar1 gidermektir. Bununla ilgili olarak bazen egemenligi siirekli ki-
lan genel sistemin disinda bir meta, bir diger metayla, bir menfaat, bir
diger menfaatle ve bir hiikiim bir diger hiikiimle yer degistirebilir.

Ayni sey ceza hukuku i¢in de gecerlidir. Clinkii hukukgulara gore
su¢ ve cinayet, cezay1 kaginilmaz kilar. Ama zaman olur, yargig, bir
amag ugruna cezay1 degistirebilir. S6zgelimi, yargi¢ tarafindan ceza-
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landirilmasi beklenen mahk(m, yargica yalvarabilir. Israrli yakariglart
sonucu yargict kendisine acindirabilir ya da riigvet vermek suretiyle,
kararini etkileyerek yanlis bir hiikiim vermesine yol acabilir. Ya da sug-
lu kendisiyle yargi¢c veya hiikmii uygulayacak olan kimse arasina bir
araci sokabilir. Ya da bir sekilde yarginin yontini degistirebilir.

Diyelim ki, su¢lu bir bedel veya fidye vermek istemektedir ve
diyelim ki, adam1 cezalandirmak isteyen hakim, verilecek bedele ve
fidyeye cezadan daha cok ihtiya¢ duymaktadir; bdyle bir durumda da
yargiin niteligi degisebilir. Veya Adam kavminden yardim isteyebi-
lir, onlar da onu cezadan kurtarabilirler. Bunun benzeri diger bir takim
seylerle de yarginin yonii degistirilebilir. Bu, 6teden beri uygulanan bir
kural ve her zaman basvurulan bir gelenektir.

Eski putperest milletler ve benzeri sapik inangli kimseler, ahiret
hayatinin da tipki1 diinya hayat1 gibi oldugunu diisiliniiyorlardi. Orada
da sebepler yasasinin ytiriirliikte oldugunu, dogada egemen olan madde
kaynakli etki ve tepki kuralinin orada da gecerli oldugunu saniyorlardi.
Bu yiizden isledikleri su¢lar1 gormezlikten gelsinler veya birtakim ihti-
yaglarini gidermede yardimci olsunlar diye tanrilarina birtakim kurban-
lar ve hediyeler sunuyorlardi.

Bununla o tanrilarin sefaatlerini umuyorlardi veya giinahlarinin
fidyesini verdiklerini diisiiniiyorlardi. Bazen bir canli veya silah suna-
rak onlardan yardim diliyorlardi, hatta yer yer oliilerle birlikte bazi siis
esyalarin1 da gomiiyorlard: ki, 6lii ahirette onlardan yararlansin. Veya
6liiniin mezarina bazi silahlar da koyarlard1 ki, gerektiginde kendisini
savunabilsin. Kimi zaman da, 6liiyle birlikte ona arkadaslik edecek bir
cariyeyi ve ona yardim edecek bir yigidi de defnederlerdi. Bugiin mii-
zelerde, topraktan ¢ikarilan tarihi eserlerin yani sira, bu tiir amaglar igin
kullanilan gerecler de sergilenmektedir.

Degisik dilleri ve farkli renkleri olan birgok Islam milletleri arasinda
da bu tiir inanglarin kalintilarina rastlanmaktadir. Kalitim yoluyla gelen
bu inanglar zaman siirecinde bazi sekilsel degisimlere de ugramistir.

Kur'an-1 Kerim bu tiir asilsiz kuruntularin ve yalana dayali soy-
lencelerin tiimiinii gegersiz kilmistir. Yiice Allah bir ayette sOyle buyu-
ruyor: "O giin emir yalniz Allah'a aittir." (infitar, 19) Bir diger ayette de
sOyle buyuruyor: "Azabi gordiiler ve aralarindaki biitiin baglar kesil-
di." (Bakara, 166) Bir yerde de soyle buyuruyor: "Andolsun, sizi ilk kez
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varattigimiz gibi, yine tek olarak bize geldiniz ve size verdigimiz seyleri
arkanizda biraktiniz. Hani ortaklariniz olduklarint sandiginiz sefaatgi-
lerinizi de yamnizda gérmiiyoruz. Aranizdaki baglar kesilmis ve iddia
ettiginiz seyler sizden kaybolup gitmigtir." (En'am, 94)

Bir baska ayette de bu gercegi su sekilde dile getirir: "Iste orada her
can, ge¢miste yaptiklarint dener. Gergek Mevlalar: olan Allah'a dondii-
riiliirler ve uydurduklar: seyler, kendilerinden kaybolup gider." (Ytnus, 30)

Bu ve benzeri ayetlerde ahiret ortaminda diinyevi baglarin, sebeple-
rin ortadan kalktig1, dogal ilgilerin yok oldugu dile getirilir. Ahiretle ilgili
olarak g6z 6niinde bulundurulmasi gereken gercek ve asil ilke budur.

Bu asilsiz kuruntular genel bir ifadeyle giiriitiildiikten sonra, bu
sefer de teker teker ele alinip reddediliyor: "Oyle bir giinden korkun
ki, o giin hi¢ kimse baskasinin yerine bir sey 6deyemez, hi¢ kimseden
sefaat kabul edilemez, hi¢ kimseden fidye alinmaz ve hi¢ kimse baskala-
rindan yardim gormez." (Bakara, 48) "O giin ne aligveris, ne dostluk ve ne
de sefaat olur." (Bakara, 254) "O giin dost, dostundan bir sey savamaz."”
(Duhan, 41) "O giin arkanizi doniip kagarsiniz, ama sizi Allah'tan baska
kurtaracak kimse yoktur." (Mii'min, 33)

"Size ne oldu ki birbirinize yardim etmiyorsunuz? Hayr, onlar o
giin teslim olmuslardir.” (Saffat, 25-26) "Allah't birakip kendilerine ne
zarar, ne de yarar veremeyen seylere tapiyorlar ve 'Bunlar Allah katin-
da bizim sefaat¢ilerimizdir." diyorlar. De ki: 'Allah'in goklerde ve yerde
bilmedigi bir seyi mi Allah'a haber veriyorsunuz?' O, onlarin kostuklart
ortaklardan uzak ve yiicedir." (Yonus, 18) "Simdi artik bizim ne sefaat-
cilerimiz var, ne de sicak bir dostumuz." (Suara, 100-101) Bu ve benzeri
ayetler kiyamet ortaminda sefaat olayinin, iltimasin, aracilifin ve diin-
yevi baglarin s6z konusu olamayacagini dile getiriyorlar.

Ancak biitlin bunlarla birlikte Kur'an1 Kerim sefaat olayini biitii-
nliyle de reddetmiyor, aksine kimi durumlarda sefaatin gergeklesece-
gini vurguluyor: "O Allah, gékleri, yeri ve ikisinin arasinda bulunan
canli-cansiz varliklar alti giinde yaratti;, sonra arsa istiva etti. Sizin,
O'ndan bagska bir dostunuz, sefaatciniz yoktur. Diisiiniip ogiit almiyor
musunuz?" (Secde, 4) "Ondan baska ne dostlari, ne de sefaat¢ileri yok-
tur.” (En'am, 51) "De ki: Biitiin sefaat Allah'indir." (Ziimer, 44) "Goklerde
ve yerde olanlarin hepsi O'nundur. O'nun izni olmadan kendisinin ka-
tinda kim sefaat edebilir? Onlarin onlerinde ve arkalarinda olam bilir."
(Bakara, 255) "Rabbiniz O Allah'tir ki, gokleri ve yeri alti giinde yaratt,
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sonra arsa istiva etti. Isleri evirip cevirir. Onun izni olmadan hi¢ kimse
sefaat edemez.” (Ytnus, 3) "Rahman ¢ocuk edindi, dediler. O, miinezzeh-
tir. Hayr, onlar ikram edilmis kullardw. O'ndan once soz soylemezler ve
onlar, O'nun emriyle hareket ederler. Onlarin énlerinde ve arkalarinda
ne varsa bilir. Allah'tn razi oldugundan baskasina sefaat edemezler ve
onlar O'nun korkusundan titrerler." (Enbiya, 26-28) "O'ndan baska, yal-
vardiklari seyler sefaat etme yetkisine sahip degildirler. Ancak bilerek
hakka sahitlik edenler bunun disindadir.” (Zuhruf, 86) "Rahmanin huzurun-
da s6z almis olanlardan baskalar: sefaat edemezler." (Meryem, 7) "O giin
Rahman'in izin verip soziinden hoslandig kimseden baskasinin sefaati
fayda vermez. Onlarin énlerindekini ve arkalarindakini bilir, onlar ise,
bilgice O'nu kavrayamazlar." (Taha, 109-110) "O'nun huzurunda O'nun izin
verdigi kimselerden baskasinin sefaati fayda vermez." (Sebe', 23) "Gokler-
de nice melek var ki, onlarin sefaati hi¢hir ise yaramaz. Meger Allah'in
diledigi ve razi oldugu kimseye izin verdikten sonra olsun." (Necm, 26)

Gortildiigi gibi bu ayetlerin ilk {i¢ii sefaati biitliniiyle Allah'in te-
keline verirken geriye kalanlari Allah'm izin vermesi kosuluyla bas-
kalarinin da sefaat edebileceklerini vurguluyor. Hangi agidan bakilirsa
bakilsin, bu ayetler sefaatin varligini ortaya koyuyorlar. Ancak bu ayet-
lerin bir kismi1 sefaatin temelden tek ve ortaksiz Allah'a 6zgii oldugunu
vurgularken, diger bir kismi, Allah'in izin vermesi ve razi olmasi duru-
munda baskalariin da sefaat edebileceklerini ortaya koyuyorlar.

Bunun yani sira, sefaati temelden reddeden ayetleri de gordiin.
Bu ayetlerin sefaati reddedisleri, Allah'tan bagkasinin gaybi bilmesini
reddeden ayetleri andirmaktadir. Yiice Allah, gaybi bilmeyi biitiiniiyle
kendine 6zgii kiliyor ve bagkalarinin da gaybi bilmesini rizasina, ona-
yina bagli kiliyor. Nitekim yiice Allah bu hususla ilgili olarak sdyle
buyuruyor: "De ki: Goklerde ve yerde Allah'tan baska kimse gaybu bil-
mez." (Neml, 65) "Gaybin anahtarlar:, O'nun yanindadir, onlart O'ndan
baskast bilmez." (En'am, 59) "O, gaybi bilendir, kendi gaybini kimseye
gostermez. Ancak razi oldugu elgiler harig.” (Cin, 26-27)

Ayni durum Oldlirme, yaratma, rizk verme, etkileme, hiikmet-
me, sahip olma gibi olgular1 ifade eden ayetler i¢in de s6z konusudur.
Kur'an'in ifade tarzinda benzeri bir iisluba sik¢a rastlanir. Bu tiir ayet-
lerde Allah'tan baska tiim varliklarin miikkemmellikleri reddedilir, ar-
dindan bu miikkemmellik biitlintiyle Allah'a 6zgii kilinir, sonra Allah'in
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disindaki varliklarin da O'nun izni ve iradesi ile birtakim kemallere sa-
hip olabilecekleri vurgulanir.

Bu ifade tarzindan edindigimiz sonug sudur: Yiice Allah'in disin-
daki tiim varliklarin bu tiir kemallere iliskin sahiplikleri kendilerinden
kaynaklanan bagimsiz nitelikli bir sahiplik degildir. Onlar sahip olduk-
lar1 seylere Allah'in sahip kilmasi sayesinde sahip olabilmiglerdir. Hatta
Kur'an-1 Kerim, hakkinda kesin olarak hiikiim verilmis, kesin karara
baglanmis konularda dahi, Ilahi irade i¢in bir agik kap1 birakmistr.
Bu konularda bile, Allah dilerse aksini yapabilecegini vurgulamustir.
Yiice Allah soyle buyuruyor: "Bahtsizlar atestedirler. Onlarin orada
bir soluk alis verisleri vardir ki! Gokler ve yer durduk¢a orada stirekli
kalacaklardir. Ancak Rabbin dilerse, o baska. Ciinkii Rabbin istedigini
vapandir. Mutlu kilinanlar ise cennettedirler. Gékler ve yer durdukca
onlar orada stirekli kalacaklardwr. Ancak Rabbin dilerse, o baska. Ke-
sintisiz bir bagistir bu." (Hid, 106-108)

Bu ifadede goriildiigi gibi sonsuzluk da Allah'in dilemesine bagh
kilinmustir. Ozellikle cennetteki kalisin kesintisiz bir bagis oldugu vur-
gulanmakla birlikte, bunun bile Allah'in dilemesiyle ilintili oldugu dile
getiriliyor. Bu ifadeyle vurgulanmak istenen mesaj sudur: Yiice Allah
sonsuzluga hiikkmetmistir, ama bu, meseleyi O'nun kontroliiniin disina
¢ikarmaz. Hikkiimranligini ve ylice otoritesini gegersiz kilmaz. "Rabbin
istedigini yapandir." sdzii bunu vurgulama amacina yoneliktir. Kisaca
biitiiniiyle O'nun kontroliinden ¢ikan, O'nu bir anlamda yoksun ve muh-
tac birakan hicbir bagisi yoktur. Yine esirgedigi seyi esirgemesini en-
gelleyecek higbir gii¢ s6z konusu degildir. Higbir giic O'nun otoritesini
gecersiz kilamaz, hiikkmiinii yiiriirlikten kaldiramaz.

Bununla da anlasiliyor ki, sefaat olayini reddeden ayetler, kiyamet
ortamina yonelik oldugu takdirde, Allah'tan baskasinin sefaatciligini,
kendi basina, bagimsiz bir yetki olmas1 anlaminda reddetmektedirler.
Sefaatin varligini ifade eden ayetler ise, onun temelde Allah'a 6zgii bir
yetki oldugunu, bunun yani sira Allah'tan bagkasinin da O'nun izni ve
iradesiyle sefaat edebileceklerini dile getiriyorlar. Su halde Allah'tan
baskasinin sefaatcilik etmesi, Onun iznine baghdir. Oyleyse sefaat
kavraminin ne anlama geldigini ve buna bagl olarak giindeme gelen
sonuclan ayrintili olarak inceleyelim. Sefaat nerelerde ve kimin i¢in ge-
cerlidir? Ne zaman dogru olur ve ne zaman gerceklesir? Yiice Allah'in
affi ve bagislamasi i¢indeki orani ne kadardir?
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SEFAAT UZERINE BiR ARASTIRMA

1- Sefaat nedir?

Dayanisma ve toplumsal hayattan edindigimiz anlayisla bildigimiz
anlamiyla "sefaat" kisaca, maksatlarimiza ulasmak, hayatimizdaki ih-
tiyaclarimizi karsilamak amaciyla kullandigimiz yontemlerden ve bas-
vurdugumuz yollardan biridir. Kelime itibariyle "tek" anlamina gelen
"vetr"in karsiti olan "¢ift" anlamindaki "sef'a" kokiinden tiiremistir.
Sanki sefaat eden kimse, sefaat olunan kimsenin yanindaki eksik araca
ekleniyor; boylece daha once tek oldugu, elindeki aracin eksikligi ve
yetersizligi i¢in istedigine ulagamayan, simdi "¢ift" oluyor, istedigine
daha rahat ulasabiliyor.

Sefaat aradigimiz konular ¢ogunlukla ya bir yarar ve hayir elde
etme amacina yoneliktir ya da bir zarar ve serri defetme amacina yo-
neliktir. Fakat bu durum biitlin yarar ve zararlar i¢in gecerli degildir.
Ciinkii biz, dogal sebeplerin ve evrensel yasalar sisteminin kapsaminda
olan hususlarla ilgili hayir ve serlerde, yarar ve zararlarda bir bagka-
sinin sefaat¢iligine bagvurmayiz. Aclik, susuzluk, sicaklik, sogukluk,
saglik ve hastalik durumlarinda oldugu gibi. Bu gibi durumlarda dogal
sebeplere basvurur, uygun araclari kullanir ve miinasip yontemlere te-
vessiil ederiz. Yemek, igmek, giyinmek, barinmak ve tedavi olmak gibi.
Biz, toplum yonetiminin tanidigi, yasayip yuriirliige koydugu genel ve
0zel nitelikli hiikiimlerin, yasalarin ve sistemlerin 6ngordiikleri veya
gerektirdikleri hayirlar, serler, yararlar ve zararlarla ilgili olarak bagka-
larinin araciliklarina, sefaat etmelerine ihtiya¢ duyariz.

Efendilik ve kolelik cergevesi iginde, yoneten ve yonetilen iligki-
lerinde birtakim emir ve yasak nitelikli hiikiimler vardir ki, yiikiimlii
bu hiikiimleri uygulayip gereklerini yerine getirdigi takdirde bu, dvgii
nitelikli bir sonu¢ dogurur veya yiikiimliiye bir mevki, bir mal kazandi-
rir. Hitkiimlere muhalefet edip baskaldirdig: takdirde de yergi nitelikli
bir sonugla karsilagir; kinanma, maddi veya manevi zarara ugrama gibi
bir ceza alir. Efendi, kolesine veya otoritesi altinda bulunan herkese bir
emir verdiginde veya bir seyi yasakladiginda, buyruga muhatap olan
kisi gerekeni yaptig1 zaman biiylik bir 6diilii hak eder, muhalefet ettigi
zaman da bir azaba veya cezaya ¢arptirilir. Su halde, iki tlir yasama ve
degerlendirme ile kars1 karstyayiz: Hiikkmiin yasanmasi ve hiikmiin ge-
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reginin yasanmasi yani, hiikme muvafakat veya muhalefetin gereginin
belirlenmesi.

Milletleraras1 genel nitelikli ve her insan ile emri altinda bulunanlar
arasindaki 6zel nitelikli tiim egemenlikler bu temel {izerinde odaklasir.

Dolayisiyla bir insan, toplumun belirledigi kurallara ve hak edis
Olctilerine uymaksizin maddi veya manevi bir hayra ve kemale ulas-
mak isterse yahut karsi ¢ikisindan dolay1 kendisine yonelen bir kotiilii-
gii savmak ister, ama elinde bir savunma araci olmazsa -savunma araci
derken emirlere uymay1 ve iizerinden yiikiimliiliigii kaldirmay1 kastedi-
yorum- daha agik bir ifadeyle, bir insan kosullarini yerine getirmeksi-
zin, sebeplerini hazirlamaksizin bir sevap, bir ddiil elde etmek isterse
veya kendisine yoneltilen yiikiimliiliigli yerine getirmeksizin bir ceza-
dan kurtulmak isterse, bu, sefaatin etkinlik alanina girer.

Boyle bir durumda sefaat, etkin rol oynayabilir. Fakat bu etkinlik
sartsiz, sirsiz degildir. Ornegin, yiiksek ilmi bir makama gelmek is-
teyen okuma-yazmasiz cahil bir kimse gibi, kemal kisvesine biirlinme
acisindan bir liyakate sahip bulunmayan veya efendisinin emirlerine
uymayan dik basli, azgin bir kole gibi, kendisini katinda sefaat edilen
makama baglayacak her hangi bir bagi bulunmayan kimse i¢in sefaatin
hicbir yarar1 olmaz. Ciinkii sefaat, kendi basina bagimsiz bir etkinlige
sahip degildir, eksik sebebin tamamlayict 6gesidir.

Ayrica katinda sefaat girisiminde bulunulan hakimin nezdinde sefa-
atcilik pozisyonunda bulunan kisinin etkinligi, sebeplerden bagimsiz ve
oOl¢iisiiz bir etkinlik degildir. Tersine, hakim {izerinde etkinlik uyandi-
racak bir durumun s6z konusu olmasi gerekir ki, ardindan 6diil almay1
veya cezadan kurtulmay1 getirsin.

Mesela sefaatci, efendiden, kendi efendiligini ve kdlesinin de ko-
leligini gecersiz kilarak onu cezalandirmamasini isteyemez. Efendiden
hiikmiinden el ¢ekmesini, kolesine ylikiimliilik vermekten kaginmasi-
n1 veya genel olarak veya olaya 6zgii olmak iizere hiikkmiinii gegersiz
kilmasini talep edemez. Ayni sekilde sefaatci, hakimden genel olarak
veya Ozel bir durumla ilgili olarak cezalandirma yasasini yiirtirliikkten
kaldirmasini, cezalandirmamasini isteyemez.

Dolayistyla efendilik, kulluk, hiikiim ve ceza sistemi tizerinde sefa-
atcinin hicbir etkinligi yoktur. Sefaatci, soziinii ettigimiz bu ii¢ hususa,
bu ii¢ cihete, kesin goziiyle baktiktan ve tartismasiz kabul ettikten son-
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ra ya hakimlik pozisyonunda bulunan efendinin comertligi; mertligi,
serefi ve yiiceligi gibi affetmeyi ve bagislamay1 gerektiren sifatlarini
ya kolenin ezikligi, miskinligi, diiskiinliigii, hakirligi ve kotii hallere
diismiisliigii gibi acimay1 gerektiren sifatlarin1 ya da bizzat kendi nite-
liklerini, yani efendiye olan yakinligini, serefini ve yiiksek konumunu
One siirerek soyle der:

Senden kendi efendiligini ve onun koleligini gegersiz kilmani, hii-
kiim ve ceza sistemini yiiriirlikten kaldirmani istemiyorum. Aksine
senden bagislamani istiyorum. Ciinkii sen efendisin, actma duygusuna
sahipsin, comertsin. Onu cezalandirmak sana bir yarar saglamaz, gii-
nahlarii bagislaman da sana bir zarar dokundurmaz veya o, diigkiin
ve hakir bir cahildir. Senin gibiler onun durumuna aldirmazlar. Onunla
gereginden fazla ilgilenmezler veya senin katindaki seckin konumuma
ve sana olan yakinligima giivenerek onu affetmeni istiyorum.

Konuyu enine-boyuna irdeleyen biri acik olarak goriir ki: Sefaatci,
ornegin cezanin kaldirilmasi ile ilgili olarak katinda sefaatte bulunulan
zatin sifatlart gibi konuyla ilgisi bulunan etkenleri kullanarak aracilikta
bulunur. Béylece konu bir hiikkmiin kapsamindan ¢ikip diger bir hiik-
miin kapsamina girer. Yoksa birinci hitkmiin kapsaminda oldugu halde
hiikmiin iptali s6z konusu degildir. Yani dogadaki birbirine zit etkenle-
rin bazisinin, diger bazisinin etkinligini gegersiz kilmasi ve ona galebe
calmas1 gibi bir durum s6z konusu degildir. Su halde sefaatin gergcek
anlami, konunun bir hitkmiin kapsamindan ¢ikip diger bir hiikmiin kapsa-
mina girmesini saglayarak celiskiye meydan vermeme suretiyle bir yarar
elde etme veya bir zarar1 defetme amacina yonelik, aracilik girigimidir.

Ayrica bununla, sefaatin nedensellik kuralinin bir 6rnegi oldugu
da ortaya ¢ikiyor. Ciinkii sefaat, yakin sebebin, ilk ve uzak sebep ile
miisebbebi arasinda araci edinilmesinden ibarettir. Sefaat kavraminin
anlami iizerinde yaptigimiz analizlerden elde ettigimiz sonug budur.

Nedensellikle ilgili olarak yiice Allah'm etkinligi iki agidan deger-
lendirilebilir:

1- Etkinlik O'ndan baslar ve nedensellik O'nunla son bulur. Do-
layisiyla o, smirsiz ve kayitsiz yaratma ve meydana getirme giiciine
sahiptir. Tiim illetler ve sebepler O'nunla bagkalar1 arasinda, tiikenmez
rahmetinin ve yaratiklarina yonelik sayisiz nimetlerinin yayilmasinin
ve aktarilmasinin aracilaridirlar.



A4 oo ——— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'dn / c.1

2- Yiice Allah sonsuz yiiceligiyle birlikte bize yaklasarak liitufta
bulunmustur. Dinini bir yasalar sistemi olarak yiiriirliige koymus ve bir-
takim emir ve yasak nitelikli hiikiimler belirlemistir. Ahiret yurdunda
verilmek iizere, s6z konusu emir ve yasaklara uymak veya kars1 ¢ikmak
durumlarina gore birtakim odiiller ve cezalar 6ngdérmiistiir. Bu amaca
yonelik olarak cennetle miijdeleyen ve cehennem azabina kars1 uyaran
peygamberler gondermistir. Bu peygamberler de yiice Allah'tan aldiklart
mesaj1 en glizel sekilde duyurmus ve insanlara kars1 bir gerekge, bir kanit
ortaya koymuslardir. Boylece Rabbinin sozli hem dogruluk¢a, hem de
adaletce tamamlanmis oldu. Hi¢ kimse de O'nun s6zlerini degistiremez...

[k degerlendirme esas aliarak konuya bakildiginda, goriilecektir
ki, bu, tekvinle, varolugsal ilgili bir degerlendirmedir. Bu durumda sefa-
at kavraminin aradaki varolus ile ilgili neden ve sebeplere intibak ettigi
acik-seciktir. Ciinkii aradaki varolusla ilgili nedenler, yiice Allah'in rah-
met, yaratma, diriltme ve rizk gibi iistiin sifatlarindan yararlanip ¢esitli
nimet ve liituflari, yaratiklardan muhtag durumda olanlara ulastirirlar.

Yiice Allah'in baz1 s6zleri de muhtemelen bu anlami ¢agristirmak-
tadirlar: "Goklerde ve yerde olanlarin hepsi O'nundur. O'nun izni ol-
madan kendisinin katinda kim gefaat edebilir." (Bakara, 255) "Rabbiniz
O Allah'nr ki, gokleri ve yeri alti giinde yaratti. Sonra Ars'a istiva etti.
Isi tedbir eder. O'nun izni olmadan hi¢ kimse sefaat edemez." (Yinus, 3)

Su halde sefaat, varolusla ilgili alanda, neden ve sebeplerin O'nunla
miisebbepler (sebeplerden etkilenenler) arasinda, miisebbeplerin islev-
lerini planlanma, varliklarin1 ve kaliciliklarini diizenlenme noktasinda
aracilik etmeleridir. Buna "tekvini (varolusla ilgili) sefaat deriz.

Ikinci degerlendirme esas alindiginda, meselenin tesri nitelikli ol-
dugu goriilecektir. Boyle bir durumda sdylenecek s6z sudur: Yaptigi-
miz analizlerden de agikga anlasilacagi gibi, sefaat kavrami yerinde
kullanildig1 zaman dogru bir anlam ifade eder ve bunun bir sakincasi
da yoktur. Su ayet-i kerimeler de bu anlami vurgulamaya yoneliktir:
"O giin Rahman'in izin verip soziinden hoglandigi kimseden baskasinin
sefaati fayda vermez." (Taha, 109) "O'nun huzurunda, O'nun izin verdigi
kimselerden baskasinin sefaati fayda vermez." (Sebe', 23) "Onlarin sefa-
ati hi¢hir ise yaramaz. Meger Allah'in diledigi ve razi oldugu kimseye
izin verdikten sonra olsun." (Necm, 26) "Allah'in razi oldugundan bas-
kasina sefaat etmezler. (Enbiya, 28) "O'ndan baska yalvardiklar: seyler,
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sefaate sahip degillerdir. Ancak bilerek hakka sahitlik edenler bunun
disindadir.” (Zuhruf, 86)

Gordiigiin gibi ayet-i kerimeler, yardim etmek anlaminda, ilahi izin
ve rizadan sonra meleklerden ve insanlardan bazi1 kimselerin sefaat-
te bulunacaklarin1 vurgulamaktadirlar. Su halde sefaat, miilk ve emir
yetkisi kendisine 6zgli olan yiice Allah'n bazi kimselere tanidigi bir
yetkidir. Dolayisiyla sefaat edecek kimseler O'nun rahmetine, affina,
bagislamasina ve buna benzer iistiin niteliklerine sarilarak gilinahtan
dolay1 kotli duruma diismiis, azap belasina dugar olmus kullardan biri-
nin O'nun rahmetinin kapsamina girmesini, kusatici azabin ve islenmis
clirmiin kapsaminin disina ¢ikmasini saglarlar. Nitekim daha 6nce de
acikladigimiz gibi sefaatin etkinligi, konuyu bir hitkmiin kapsamindan
cikarip diger bir hiikmiin kapsamina sokma seklindedir; ayn1 hiikmiin
kapsaminda olmakla birlikte hilkmiin uygulanmasini engellemek sek-
linde degildir. Su ayet-i kerimeler de bunu ortaya koymaktadirlar: "...
Iste Allah onlarin kétiiliiklerini iyiliklere degistirir." (Furkan, 70)

Dolayistyla yiice Allah bir amelin yerini diger bir amelle degistire-
bilir. Nitekim var olan bir ameli de yok edebilir. Bu hususla ilgili olarak
sOyle buyuruyor ulu Allah: "Yaptiklar: her isin oniine gegtik de, onlart
etrafa sagilmis toz zerreleri hdline getirdik." (Furkan, 23) "Allah onlarin
amellerini heder etmigtir." (Muhammed, 9) "Eger siz yasaklanan biiyiik
glinahlardan ka¢imirsaniz, sizin kiiciik giinahlarinizi orteriz." (Nisa, 31)
"Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz, bundan baskasini di-
ledigine bagiglar." (Nisa, 48) Bu ayet kesinlikle iman ve tovbeyle ilgili
degildir. Ciinkii iman ve tovbe ile diger giinahlar gibi sirk gilinahi da
bagislanmanin kapsamina girer.

Ulu Allah az olan bir ameli arttirma, ¢ogaltma yetkisine de sahiptir:
"Onlara odiilleri iki kere verilir." (Kasas, 54) "Kim iyilik getirirse, ona
getirdigi iyiligin on kati vardwr." (En'am, 160) Aym sekilde yiice Allah
var olmayan bir ameli var etme giiciine ve yetkisine de sahiptir: "Onlar
ki inandilar, ziirriyetleri de imanda kendilerine uydu; ziirriyetlerini de
kendilerine katmisizdir: kendi amellerinden de hi¢cbir sey eksiltmemi-
sizdir. Herkes kendi kazandigina baghdw." (Tar, 21) Bu ayet, amellere
baska amellerin de katilacagini ifade ediyor. Kisacasi yiice Allah dile-
digini yapar ve istedigi gibi hiikmeder.
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Evet, yiice Allah diledigini gerektirici bir maslahat icab1 yapar ve
bunun i¢in de araci vasitalar kullanir. Peygamberlerden, evliyalardan ve
seckin kullarindan bazi kimselerin sefaati de kuskusuz bu konumdadir.

Boylece anlagilmis oldu ki, aracilik anlaminda sefaat, gergekte yiice
Allah hakkinda gecgerlidir. Ciinkii O'nun her sifati, O'nunla yaratiklar
arasinda birer aract pozisyonundadirlar; yaratiklara ilahi comertligi ve
varolus bagigini aktarirlar. Su halde gercek anlamda, mutlak sefaatci
O'dur. Bu hususla ilgili olarak yiice Allah s6yle buyuruyor: "De ki: Bii-
tiin sefaat sadece Allah'mdwr." (Ziimer, 44) "Sizin, O'ndan baska hi¢bir
dostunuz, bir sefaat¢iniz yoktur." (Secde, 4) "O'ndan baska ne dostlari,
ne de sefaatgileri yoktur." (En'am, 51) Allah'tan bagka birisi eger sefaat
edecekse, bu; Allah'in izni ve yetki vermesi ile miimkiin olacaktur.

Yukaridaki aciklamalarimizla, kisaca yiice makamina yakismaya-
cak bir olumsuzluk olusturmadig: takdirde O'nun katinda sefaatin ger-
ceklesecegi ispat edilmig oldu.

2- Sefaatle ilgili Problemler Ve Yanitlari

Sefaatin kisaca bazi durumlarda s6z konusu oldugunu, bu hususta
bir genelleme yapamayacagimizi 6grenmis bulunuyorsun. Ayni sekil-
de ileride Kitap ve siinnetin de bundan fazlasini dile getirmedigini de
ogreneceksin. Daha dogrusu, surf sefaat kavramimin ifade ettigi anlam
tizerinde derin bir bakis acisiyla diisiinmek bile, insant boyle bir so-
nuca gotiirebilir. Daha 6nce de sOyledigimiz gibi sefaat, anlam olarak
nedensellik ve etkinlik agisindan bir tiir araciliga, tavassuta doniiktiir.
Sefaat i¢in siirsiz bir nedensellik ve etkinlik anlami1 s6z konusu degil-
dir. Higbir sebep kosulsuz olarak tiim miisebbeplerin sebebi niteligini
kazanamaz ve yine hi¢bir miisebbep mutlak anlamda tiim sebeplerden
etkilenen miisebbep konumunda olamaz. Bdyle bir durum nedensellik
yasasinin gecersizligi sonucunu dogurur ki bu, hi¢ kuskusuz yanlistir.
Iste sefaat olgusunu kabul etmeyenler, bu hususta yanilgiya diismiisler
ve sefaatin higbir sarta bagli olmayan mutlak bir etkinlik oldugu kurun-
tusuna kapilmislardir.

Dolayisiyla bazi agilardan meselenin i¢inden ¢ikamaz olmuslar-
dir. Buradan hareketle de Kur'an'la sabit olan gergegi reddetme esasina
dayal1 diislinceler gelistirmislerdir. Onlar tarafindan i¢inden ¢ikilmaz
olarak algilanan sefaatle ilgili hususlarin bir kismini asagiya aliyoruz.
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Birinci sorun: Yiice Allah'in tehditle vurguladigi bir cezanin kiya-
met giinii su¢luya uygulanmamasi ya adalet ilkesine dayali ya da zulme
dayal1 bir uygulamadir. Eger adil bir uygulamaysa, bu durumda 6nceki
cezalandirmaya iliskin hiikiim zuliim nitelikli olur; bu ise, ylice Allah'a
yarasmaz. Eger zuliim esasina dayali bir uygulamaysa bu durumda
sOzgelimi peygamberlerin sefaatleri yiice Allah'tan zuliim talep etme
olarak kabul edilir ki bu, peygamberlere (Allah'in selam1 onlara olsun)
yakismayan bir cehalettir.

Birinci sorunun ¢éziimii: Birincisi nakzi cevaptir. Soyle ki, tiim im-
tihan amagli emirlerde durum boyledir. Peki, onlarda ne diyeceksiniz?
Bize sorulursa, imtihan amacl hiikmiin 6nce yasanmasi sonra da kaldi-
rilmast her ikisi de adaletin geregidir. Bu gibi emirlerdeki temel gerekge,
yiikiimliiniin i¢indekini bilmek veya gizli niteliklerini ortaya ¢ikarmak ya
da onda bilkuvve var olan kabiliyetin bilfiil ¢iceklenmesini saglamaktir.

Sefaatle ilgili olarak da soyle denebilir: Kiyamet giinii tiim mii-
minler i¢in kurtulug 6ngoriilmiis olabilir. Sonra hiikiimler konuyor ve
bu hiikiimlere aykir1 hareket edenler i¢in gesitli cezalar 6ngoriiliiyor ki
kafirler, kiifiirlerinden dolay1 helak olsunlar. Miiminlere gelince, arala-
rinda yer alan muhsinlerin dereceleri itaatlerinden dolayi yiikselir; geri-
ye kalan giinahkarlar, kotiiliik isleyenler ise sefaat araciligi ile kendileri
icin Ongoriilen kurtulusa nail olurlar. Berzah aleminde ve kiyametin
dehset verici ortaminda bazi azaplara dugar olsalar bile, kurtulusa erir-
ler. Su halde hem hiikmiin yasanip muhalefetine azap karar1 verilmesi,
hem de daha sonra bu azabin kaldirilmasi adalet ilkesine uygundur.

Ikinci cevabimiz ise halli, ¢dziimsel cevaptir: Soyle ki, ilkin veril-
mis olan cezanin sefaat araciligi ile uygulamadan kaldirilmasinin s6z
konusu adalet ilkesi ya da zulme dayali bir uygulama olma agisindan
birinci hiikiimle ¢eliski arz etmesi, ancak cezanin sefaat araciligi ile
kaldirilmasinin, verilen ilk hiikiimle veya hiilkmiin cezayla sonuglan-
dirilmasi ilkesiyle ¢eliski arz ettigi takdirde s6z konusu olabilir. Ancak
sen bunun bdyle olmadigini 6grenmis bulunuyorsun. Ciinkii sefaatin
etkinligi hiikiimle ¢eliski arz edecek sekilde degil, konuyu hiikmiin sii-
muliinden ¢ikarmak seklindedir. Sefaat araciligi ile suglu cezanin kap-
samindan ¢ikarilip ylice Allah'in rahmet, af, bagislama gibi sifatlarinin
kapsamina alinir. Yiice Allah'in sefaat¢iye yonelik ikrami ve onurlan-
dirmasi da sdziinii ettigimiz 1ah1 sifatlardan biridir.
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Ikinci sorun: Yiice Allah'n koydugu evrensel yasalar sistemi,
O'nun fiillerinin etkilerini yapmamak veya degisik etkiler yapmaktan
korunmus olmasin1 ongormektedir. Bir seye karar verdi mi veya bir hii-
kiim koydu mu, onu istisnasiz olarak tek bir ¢izgide ve kesintisiz olarak
ayni tarzda uygular. Nedensellik yasasi da bu tarz lizeredir.

Ulu Allah s6yle buyuruyor: "Bu benim dosdogru yolumdur. Kulla-
rim tizerinde senin hicbir etkinligin, hi¢bir yaptirim giiciin yoktur. Fakat
sana uyan azginlar harig. Cehennem onlarin tiimiiniin bulugma yeridir."
(Hicr, 43) "Iste bu, dosdogru yolumdur. Ona uyunuz. Sakin baska yollar:
izlemeyin, sonra sizi dogru yoldan aywirlar.” (En'am, 153) "Allah'in yasa-
sinda bir degisiklik, Allah'in yasasinda bir farklilik bulamazsin." (Fatir, 43)

Sefaatin gegerli olmasi ise, fiillerde degisiklige yol agar. Ciinkii
sefaat araciligi ile biitiin suclularin tiim cezalarin1 kaldirmak, mezkar
[1ahi siinnetin gegersizligi anlamini tasir ve yiikiimliiliikle ¢elismek-
tedir. Bu ise, kesinlikle miimkiin degildir ve kesinlikle yiice Allah'in
fiillerinin hikmete dayali olmasiyla uyusmaz. Bazi suclularin cezala-
rin1 kaldirmak veya tiim suclularin bazi suglarina ve giinahlarina ceza
uygulamamak ise, yiice Allah'in fiilinin farklilik géstermesi, yiirtirliikte
olan yasasinin degismesi, 6teden beri izlenilen yolunun yon degistirme-
si demektir. Clinkii su¢luluk noktasinda suclular arasinda bir fark olma-
dig1 gibi, giinahlik ve kullugun sinirlarin1 asmak bakimindan gilinahlar
arasinda da bir fark yoktur.

Su halde suglularin bir kismini veya onlarin bazi suglarini genelden
ayr1 olarak sefaat araciligl ile hosgdriiniin ve gérmezlikten gelmenin
kapsamina almak imkansizdir. Sefaat ve benzeri aracilik girigimleri, an-
cak fiillerin, hak ve batilda ayn1 hitkmii verebilen, hikmet ve cehaletten
yana ayni1 tavri takinabilen tutkular ve kuruntular {izerine bina edildigi
diinya hayatinda gecerli olabilir.

Bu soruna karsi verecegimiz cevap sudur: Yiice Allah'm yolu-
nun dosdogru ve yasalar sisteminin tek ve degismez oldugu kuskusuz-
dur. Ne var ki bu tek ve degismez yasalar sistemi, sadece yiice Allah'in
Ornegin yasa koyma ve hilkkmetme gibi sifatlarindan birine dayanma-
maktadir ki, bir hususla ilgili hiikiim degismesin ve bir hilkme iligkin
ceza higbir sekilde yiirlirliikten kaldirilmasin. Aksine ilahi yasalar sis-
temi, ylice Allah'in bunlarla ilgili tiim sifatlariin 6ngordiikleri hususlar
tizerine bina edilmistir. -Ki yiice Allah'in sifatlar1 bizim kavrayisimiz-
dan ¢ok yticedir.-
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Bunun agiklamasi sdyledir: Varliklar aleminde, hayat, 6liim, rizk ve
nimet gibi olgular1 bahseden, liitfeden yiice Allah'tir. Bunlarsa birbirle-
rinden farkli olgulardir ve yiice Allah'la olan baglantilar1 ayn sekilde,
ayn1 yonden ve ayni bag ile degildir. Ciinkii bu tiir bir iligki tarzinda
bagliligin ve nedensellik yasasinin iptali s6z konusudur. Ornegin, yiice
Allah gerektirici bir sebep ve iktiza edici bir maslahat olmaksizin has-
taya sifa vermez. Hastaya sifa vermesi, O'nun 6ldiiriicti, intikam alic1 ve
siddetle yakalayici olmas1 gibi sifatlariyla ilgili degildir; sefkatli, mer-
hametli, nimet bahseden, sifa veren ve afiyete kavusturan olmasi gibi
stfatlartyla ilgilidir.

Keza, yiice Allah, sebepsiz yere bir zorbayi, bir miistekbiri helak
etmez; sefkatli, merhametli oldugu i¢in de onu helak etmez. Tersine in-
tikam alic1, siddetle yakalayici ve karst konulmaz giiciiyle ezici oldugu
icin helak eder. Kisacas1 yaptig1 her is, onunla ilgili bir sifatin geregi-
dir... Kur'an bu gercegi ana hatlariyla ortaya koymaktadir.

Su halde meydana gelen herhangi bir olay, varolugsal ac¢idan kap-
sadig1 nitelikleri bakimindan bir veya aralarindaki uyum ve itilafin ge-
rektirdigi vecihle birden fazla ilahi sifata dayanmaktadir. Dilersen soyle
de diyebilirsin: Her sey kapsadigi maslahat ve iyi niteliklere uygun yo-
niiyle yiice Allah'a baglidir.

Bu gergegi kavradiktan sonra su hususu 6grenmis olursun: Yiice
Allah'in yolunun dogrulugu, yasasinin degismezligi ve fiillerinin ce-
lismezligi, birbirleriyle baglant1 halinde olan tiim sifatlarini kullanarak
ortaya koydugu diizen i¢in s6z konusudur. Yoksa tek bir sifatin gerek-
tirdigi sonug i¢in bu durum gegerli degildir. Istersen soyle de diyebilir-
sin: Boyle bir durum hiikiimle, hiikkmiin konusuna iligkin tiim maslahat-
lar arasindaki etkilesimden kaynaklanan sonug i¢in gegerlidir. Tek bir
maslahatin gerektirdigi sonug i¢in degil. Eger konulmusg hiikmiin sebebi
tek basina s6z konusu olsaydi, bu hiikiim ne iyiliksever, ne giinahkar, ne
miimin ve ne de kafir icin degismezdi. Ancak sebepler coktur. Bunla-
rin hepsinin veya bir kisminin bir arada goz 6ntinde bulundurulmasiyla
dogacak sonug, her birinin tek basina miilahaza edilmesinden dogacak
sonucla farkli olabilir. Ne demek istedigimizi iyice diigliniin.

Dolayisiyla sefaatin varli§i ve cezanin yiirtirliikten kaldirilmasi -ki
bu, rahmet, bagislama, hiikkmetme, karar verme, her hak sahibine hakki-
n1 verme ve yargida egri ile dogruyu kesin bigimde ayirma gibi birtakim
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sebeplerin dogurdugu sonuctur- yiiriirliikte olan ilahi yasalar sistemin-
de bir degisiklige ve dosdogru yolda bir sapmaya yol agmaz.

Uciincii sorun: Halk arasinda bilindigi sekliyle sefaat, sefaatcinin;
katinda sefaatte bulunulan zat1 daha 6nce irade ettiginin -ister iradesi
dogrultusunda hiikiimde bulunsun, ister bulunmasin- aksi olan bir seyi
yapmaya veya terk etmeye zorlamasidir. Buna gore, sefaat¢inin istegi
dogrultusunda, onun hatir1 i¢in irade terk edilmedikce ve gecersiz kilin-
madikca sefaat gergeklesmez. Simdi, katinda sefaatte bulunulan kimse,
ya adildir ya da zalimdir.

Adil bir hakim irade ettigi veya hiikmettigi hususla ilgili bilgisinin
niteligi degismedigi siirece sefaat girisimini kabul etmez. Yani, ancak
yanilmasi, sonra dogruyu 6grenmesi ve yapilmasi gerekenin veya mas-
lahatin, irade ettigi veya hiikmettiginden farkli oldugunu gérmesi gibi
bir durum sz konusu olursa, sefaat girisimini kabul eder.

Zalim ve despot bir yonetici ise, haksizlik ettigini ve adalete uygun
tutumun, yaptiginin aksi oldugunu ¢ok iyi bildigi halde yakin adam-
larin ve elit ziimrenin sefaatini kabul eder, kendi katinda se¢kin bir
konumda olan kisiyle irtibatin1 korumada olacak ¢ikarini adalet ilkesine
tercih eder.

S6z konusu her iki durum da, yilice Allah agisindan imkansizdir.
Ciinkii O'nun iradesi ilmine gore tecelli eder, ilmi ise ezelidir, kesinlikle
degismez.

Sefaati inkar edenlerin bu yaklasimina verecegimiz cevap su-
dur: Sefaat olayinda yiice Allah agisindan bir irade ve bilgi degisikligi
s0z konusu degildir. Degisiklik irade edilen ve bilinen sey acisindan s6z
konusudur. Ciinkii ylice Allah, falanca insanin basina ¢esitli durumlarin
gelecegini, su sebepler ve kosullardan dolay1 su zamanda su durumda
olacagini bilir. Boyle bir durumda onun hakkinda bir irade ortaya koyar.
Sonra baska sebeplerin ve baska kosullarin bag gostermesi ile diger bir
zamanda diger bir duruma diisecegini de bilir. Bu sefer de onun hak-
kinda bagka bir irade ortaya koyar. O, her giin yeni bir istedir. Nitekim
yuce Allah sdyle buyuruyor: "Allah diledigini siler, diledigini birakir,
Ana kitap O'nun katindadir.” (R'ad, 39) "Hayir, O'nun iki eli de ac¢iktir,
diledigi gibi verir." (Maide, 64)

Bunu su sekilde 6rneklendirebiliriz: Biz biliriz ki, havayi bir siire
sonra karanlik biiriiyecektir ve gozlerimiz fonksiyonlarini yerine ge-
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tiremez olacaklardir. Oysa buna da ihtiyacimiz vardir. Sonra giinesin
151k sagmasi ile birlikte karanlik dagilacaktir. Bu 6rnekte gecenin gelisi
ile birlikte, irademiz lamba aracilig1 ile aydinlanmaya, gecenin sona
ermesi ile birlikte de lambay1 sondiirmege taalluk eder. Burada bilgi
ve irade degismemistir. Sadece bilinen ve irade edilen sey degismistir.
Yani bilinen ve irade edilen sey, bilgi ve iradeye uygunluk pozisyonun-
dan ¢ikar. Nitekim her bilgi, her bilinene uymaz. Her irade de her irade
edilen seye taalluk etmez.

Evet; yiice Allah agisindan imkansiz olan bilgi ve irade degisikligi,
bilinen ve irade edilen seyin durumunu korumasina ragmen bilgi ve ira-
denin onlara uymamasidir. Buna yanilma ve feshetme denir: S6zgelimi,
bir karart1 goriirsiin; 6nce bunun insan olduguna hiikmedersin; bir siire
sonra karartinin at oldugu ortaya cikar, boylece karartiya iligkin bilgi
degisir. Ya da bir maslahat gozeterek bir seyi irade edersin, daha sonra
asil maslahatin irade ettigin seyin karsitinda oldugunu 6grenirsin, buna
bagli olarak iradeni degistirirsin, Iste bu iki rnekte vurguladigimiz hu-
suslar ylice Allah hakkinda diisiiniilemez. Oysa sefaatin ve buna bagl
olarak da cezanin yiiriirliikten kaldirilmasi olayinda yukaridaki husus-
larin s6z konusu olmadigin1 6grenmis bulunuyorsun.

Dordiincii sorun: Yiice Allah'in sefaat vaadinde bulunmasi veya
peygamberlerin bunu duyurmus olmalari, insanlarin giinah islemeye
devam etmeleri ve Allah'in koydugu haramlar1 ¢ignemeleri yoniinde
tesvik edilmeleri sonucunu doguruyor. Bu ise, dinin biricik hedefi ile
celismektedir. Dinin tek ve degismez amaci insanlarin tek ve ortaksiz
Allah'a kulluk sunmaya, O'na itaat etmeye yoneltilmeleridir. Su halde
Kitap ve silinnette sefaatle ilgili olarak yer alan naslar1 dinin bu apagik
temel ilkesi ile celismeyecek sekilde yorumlamak gerekir.

Dérdiincii soruna ¢oziim sudur: Oncelikle bu yaklagim, bagisla-
manin kapsamliligin1 ve rahmetin genisligini gosteren ayetlerle celis-
mektedir: "Allah kendisine ortak kosulmasini bagislamaz, bundan basg-
kasini diledigine bagislar." (Nisa, 48) Daha once de degindigimiz gibi
bu ayet, tovbe olaymin séz konusu olmadigi durumlara isaret ediyor.
Bunun kanit1 da tovbe edilmis olmasi durumunda bagislanan giinahlar
kapsamina giren sirkin bu ayette istisna edilmis olmasidir.

Ikincisi; yiice Allah tarafindan dile getirilen sefaat vaadinin veya
bu vaadin peygamberler aracilifiyla duyurulmasinin insanlar1 giinaha
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stiriiklemest, dik baslilik ve isyankarlik yapmaya tesvik etmesi iki sarta
baglidir:

1- Sug¢lunun sahsi ve nitelikleriyle belirlenmesi ya da hakkinda se-
faat edilen giinahin hicbir slipheye yer birakilmayacak sekilde belirgin-
lestirilmesi. Yani su sahis veya bu giinah hakkinda kesin olarak sefaat
sOzii verilmesi ve higbir muhtemel sarta bagli kilinmamasi.

2- Sefaatin her tiirlii cezayi, tiim zamanlarda temelden ytiriirliikten
kaldiracak sekilde etkin bir rol oynamasi.

Eger "Falanca gruptan olan insanlar veya biitiin insanlar isledikle-
ri suglardan dolay1 cezalandirilmazlar, giinahlarindan dolay1 kesinlik-
le sorgulanmazlar." veya "Falanca gilinahtan dolay1 hi¢cbir zaman azap
goriilmez." seklinde bir iddia ortaya atilacak olursa, bu kesinlikle batil
bir iddiadir, yiikiimliilere yoneltilen hiikiim ve sorumluluklarla alay et-
mektir. Fakat eger her iki sart agisindan konu miiphem birakilirsa; sefa-
atin hangi giinahlar ve hangi glinahkarlar hakkinda gecerli olacagi be-
lirtilmezse; ya da yiiriirliikten kaldirilacak cezalarin, biitiin cezalar, tim
zaman ve durumlarda olacag: seklinde bir iddia ortaya atilmazsa, kisi
vaat edilen sefaatin kapsamina girip girmeyecegini bilmez, dolayisiyla
yiice Allah'in koydugu yasaklar1 ¢ignemeye cesaret etmez. Tersine bu
durum, kiside ilah1 rahmete yonelik bir duyarlilik meydana getirir, isle-
digi giinahlardan ve kotiiliiklerden dolay: imitsizlige ve ylice Allah'in
rahmeti hakkinda karamsarliga kapilmaz.

Ayrica yiice Allah soyle buyurmuyor mu?: "Eger size yasaklanan
biiyiik giinahlardan kac¢imirsaniz, sizin kiiciik giinahlarimizi orteriz.”
(Nisa, 31) Ayet-1 kerime biiyiik glinahlardan ka¢inma sartina bagl olarak
kiiciik giinahlar ve suglar i¢in dngoriilen cezalarin kaldirilacagini ifade
etmektedir. Eger: "Biiylik glinahlardan sakinirsaniz, kiiciik gilinahlari-
niz1 affederiz." demek dogru ise, bu durumda; "Eger imaniniz1 korur
da kiyamet giiniinde saglam bir imanla bana gelirseniz, sefaat¢ilerin
sizinle ilgili sefaatlerini kabul ederim." demek de dogru ve yerinde olur.

Biitiin mesele de zaten nihayet imani1 koruyabilmektir. Ciinkii gii-
nahlar iman1 zayiflatir, kalbi taslastirir ve nihayet sirke gotiiriir. Yiice
Allah s6yle buyuruyor: "Hiisrana ugrayan topluluktan baskasi, Allah'in
tuzagindan emin olmaz" (A'raf, 99) "Hayir, onlarin isleyip kazandiklar
seyler, kalplerinin iizerine pas olmustur." (Miiteffifin, 14) "Sonra kotiiliik
edenlerin sonu, Allah'in ayetlerini yalanlamak oldu." (Ram, 10) Bu uyari-
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lar giinahkar giinahlarindan uzaklastirmaya, takva yolunu izleyip muh-
sinlere ulasmasini saglamaya yeter ve bdylece bu anlamdaki sefaate bile
ihtiya¢ duymaz. Iste bu, en biiyiik yarar ve en giizel sonuglardan biridir.

Ayni sekilde hakkinda sefaat edilen suglu veya sefaate konu olan
su¢ belirlenir de, ancak azabin bazi yonlerini veya bazi zamanlarini
kapsadig1 vurgulanirsa, bu da, kesinlikle suclularin cesaretlenmesine,
sug islemeye tesvik edilmesine yol agmaz.

Kur'an-1 Kerim sefaate konu olacak suglulart da giinahlar1 da belir-
lestirmez. Cezanin kaldirilmasini da, ancak bazi durumlar i¢in s6z konu-
su eder. Dolayistyla bu yonden herhangi bir sorunla karsi karsiya degiliz.

Besinci sorun: Akil, eger kanitlik olusturacaksa, ancak sefaatin
miimkiinligiine kanitlik olusturur; vukuuna degil. Bununla beraber, bu
hususta aklin kanitlik olusturmasi kesinlikle gegersizdir.

Nakle gelince; Kur'an ayetlerinde sefaatin vukuuna iligkin bir kanit
yoktur, aksine sefaatin gegersizligini ifade eden ayetlere rastliyoruz: "O
gtin ne alig veris, ne dostluk ve ne de sefaat olur." (Bakara, 254) Diger
bir ayet de sefaatin higbir yarar saglamadigini ortaya koyuyor: "Onlara
sefaatcilerin sefaati fayda vermez." (Miiddessir, 48)

Olumsuzluk ifade eden diger bazi ayetler de su sekildedir: "O'nun
izninin olmast disinda..." (Bakara, 255) "Ancak O'nun izninden sonra..."
(Ytnus, 3) "Ancak razi oldugu kimse igin..." (Enbiya, 28) Bu tiir istisnalar,
yani izin ve iradeye bagl olarak giindeme getirilen istisnalar Kur'an-1
Kerim'de ¢okga yer alirlar ve Kur'an'in ifade tarzi i¢inde kesin olum-
suzluk ifade ederler. Amag, bunun yilice Allah'in iznine ve iradesine
baglt oldugunu vurgulamaktir. Nitekim yilice Allah soyle buyuruyor:
"Sana okutacagiz ve unutmayacaksin. Yalniz Allah'n diledigi baska."
(A3, 6-7) "Gokler ve yer durduk¢a orada siirekli kalacaklardw. Ancak
Rabbin dilerse baska." (Hud, 107)

Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim'de sefaatin kesinlikle ger¢eklesecegine
iligskin agik ve kesin bir nas yoktur.

Stinnete gelince; konunun detayina inen rivayetlerin sihhati, tartisma
konusudur ve onlara giivenilmez. Hadisler arasinda dogrulugu tartisil-
maz olanlarsa, Kur'an-1 Kerim'in ifadesine ek bir agiklama getirmiyorlar.

Bu yaklasima verecegimiz cevap sudur: Sefaatin gecersizligini ifa-
de eden ayetlerin, onu biitiiniiyle reddetmediklerini gordiin. Tersine bu
ayetlerde, Allah'in izninden ve rizasindan bagimsiz sefaat reddediliyor.
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Bu elestiride bulunanin iddiasina gore, sefaatin bir yarar saglama-
digin1 ifade eden ayetler ise, onu olumsuzlamiyor, aksine onun kesin-
likle gerceklesecegini ortaya koyuyor. Miiddessir Suresi'nde yer alan
bu ayetler, sefaatin su¢lulardan belli bir ziimreye yarar saglamayacagini
ifade ediyor, tiim suclulara degil.

Ayrica ayetlerde ifade edilen sefaat, izafet terkibi i¢inde dile ge-
tirilmistir, yani tamlamadan soyut ve yalin degildir. Ciinkii "Fela ten-
feuhu's-sefactu-gefaat onlara fayda vermez." demekle, "Fela tenfeuhum
sefaetu's-safiin-gefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez" demek ara-
sinda fark vardir. Birinci ifadede fiilin dista gerceklestigine dair herhan-
gi bir isaret olmamasina karsin ikinci ifadede fiilin dista gergceklesmis
oldugu séz konusudur. Deliilii'l-I'caz adli eserinde Seyh Abdulkahir
bunu agikca ifade etmistir. "Sefaatcilerin sefaati" ifadesi, sefaatin bir
sekilde gerceklestigini, ama sozii edilen ziimrelerin bundan yararlana-
mayacaklarin1 gosteriyor.

Ayrica, "sefaatgiler" seklinde ¢ogul bir ifadenin kullanilmis olmasi
da bu yaklasimi pekistirici niteliktedir. Tipk: su ifadeler gibi: "dma o
geride kalanlardan oldu...", "O, kdfirlerdendi..." "O, azginlardan idi...",
"Benim ahdim zalimlere ulasmaz..." Aksi takdirde, miifret bir nesneyi
ifade i¢in ek bir anlam tasiyan ¢ogul bir kelime kullanmak, ifade tarzi
acisindan gereksiz bir fazlalik olacakti. Su halde, "sefaat¢ilerin sefaati
onlara fayda vermez." ayeti, sefaati kanitlayan ayetlerdendir, reddeden
ayetlerden degil.

izin ve r1za istisnasini kapsayan ayetlere gelince; "illa bi-iznihi= an-
cak O'nun izniyle", "illa min ba'di iznihi=ancak O'nun izninden sonra"
ifadeleri, sefaatin gerceklesecegini ortaya koymaktadirlar. Izafet tam-
lamasinin geregi budur. ifade tarzlarim ve s6z sdyleme ydntemlerini
bilenler, bu ger¢egi inkar etmezler. Ayni sekilde, "Ancak O'nun izniyle”
ve "Ancak O'nun razi oldugu kimse i¢cin" ifadelerinin ayni anlama, yani
ilahi iradeye yonelik oldugu seklindeki s6ze de kulak asmamak gerekir.

Kaldi ki, sefaatle ilgili istisna degisik sekillerde giindeme gelmistir.
"Ancak O'nun izniyle", "Ancak O'nun izninden sonra", "Ancak razi ol-
dugu kimseler i¢in" ya da "Ancak bilerek hakka sahitlik edenler i¢in" vb.

Kald1 ki, izin ve rizanin ayn1 anlama geldigini, yani "irade" anlami-
n1 ifade ettigini kabul etsek dahi, ayni1 seyi yiice Allah'in su s6zii i¢in de
soyleyebilir miyiz: "Ancak bilerek hakka sahitlik edenler hari¢.” Bu is-
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tisna ile de iradeye iliskin istisnanin kastedildigi soylenebilir mi? Boyle
bir miisamahay1 siradan bir konusma i¢in bile diisinmemek gerekirken,
s0z sanatinin parlak 6rneklerinden biri, daha dogrusu en parlak 6rnegi
icin nasil diisiinebiliriz?!

Siinnete gelince; bu konuda Kur'an'in ifade ettiginden bagka bir sey
ifade etmedigini yeri gelince agiklayacagiz.

Altincr sorun: Kiyamet giinii sugun kesinlik kazanmasindan ve ce-
zanin zorunlu héle gelmesinden sonra suglularin cezalarinin kaldirila-
cag1 hususu, ayet-i kerimelerde net bigimde dile getirilmemektedir. Bu
ayetlerle kastedilen sey, peygamberlerin peygamber olmalar1 hasebiyle
insanlarla Rableri arasinda aracilik yaparak, vahiy kanaliyla hiikiimle-
ri alip insanlara duyurmalar1 ve insanlara dogru yolu gostermeleridir.
Bu durum tipki topraga atilan bir tohuma benzer; bu tohum yeserir ve
ondan gelecekteki oranlar, nitelikler ve durumlar ortaya cikar. Peygam-
berler de (selam iizerlerine olsun) hem diinyada ve hem de ahirette mii-
minlerin bu anlamda sefaatcileridirler.

Bu iddiay1 su sekilde yamitlayabiliriz: Bunun bir ¢esit sefaat ol-
duguna s6z yoktur. Ne var ki, daha 6nce de sdylendigi gibi sefaat olgu-
su sirf bununla sinirli degildir. Yiice Allah'in su s6zii de bu sozlerimize
kanit olusturmaktadir: "Allah kendisine ortak kosulmasint bagislamaz,
bundan baskasim diledigine bagislar.”" (Nisa, 48) Daha once bu ayetin
iman ve tovbe olgulariyla ilgili olmadigini agiklamistik. Oysa sorun ¢1-
kartanin peygamberler i¢in 6ngordiigii sefaat ise, ancak iman ve tdvbe-
ye davet yoluyla gerceklesebiliyor.

Yedinci sorun: Akil araciligi ile sefaatin gerceklesecegini kanitla-
mak miimkiin degildir. Kur'an-1 Kerim'de sefaatle ilgili ayetler ise, ben-
zesen (miitesabih) ayetlerdir. Bu ayetlerin kimisinde sefaat onaylanir-
ken, kimisinde de reddedilmektedir. Bazen sinirlandirilirken, bazen de
sinirs1z tutulmaktadir. Dinin 6ngdrdiigii edep tavri, bunlara inanmamizi
ve ylice Allah'in bilgisine havale etmemizi gerektirmektedir.

Bu sorunu su sekilde cevaplandirabiliriz: Miitesabih ayetler,
muhkem ayetlere dondiiriilerek muhkem olurlar. Bu da bizim i¢in hem
miimkiin, hem de céizdir. ileride, "Onun bazi ayetleri muhkemdir, bun-
lar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir (birbirlerine benzerler)."
(Al-i Tmran, 7) ayetini incelerken, bu hususa ag¢iklik getirecegiz.
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3- Kimler Hakkinda Sefaat Edilir?

Kiyamet giinii haklarinda sefaat edilecek kisilerin belirlenmesinin
dini anlayis ve edep tavriyla uyusmadigini, ancak biitiiniiyle miiphem-
lik perdesinden soyutlandirilmamakla birlikte bir 6l¢lide bilinmelerinde
de bir mahzur olmadigin1 daha 6nce 6grenmis bulunuyorsun. Kur'an'in
ifade tarz1 bu sekilde meseleyi ortaya koymaktadir. Yiice Allah soyle
buyuruyor:

"Herkes kendi kazandigimin rehinidir. Yalniz sag ehli hari¢. Onlar
cennetler iginde, su¢lulardan sorarlar: 'Sizi bu yakict atese ne siiriikle-
di?' Derler ki: 'Biz namaz kilanlardan olmadik. Yoksula da yedirmez-
dik. Bos seylere dalanlarla birlikte dalardik. Ceza giiniinii yalanlardik.
Sonunda bu halde iken 6liim bize gelip ¢atti.' Artik sefaatgilerin sefaati
onlara fayda vermez." (Miiddessir, 38-48)

Burada yiice Allah, kiyamet giinii her nefsin kazandig1 giinahlarin
rehini oldugu, ge¢miste isledigi hatalardan dolay1 sorgulanacagini, ama
sag ehli olanlarin bu kapsamin disinda tutulacagini, rehinlikten kurta-
rilip serbest birakilacaklarini ve cennetlere yerlestirileceklerini belirt-
mektedir. Ardindan onlarla amellerinden dolay1 rehin tutulan ve yakici
ates icinde sorgulanan suglular arasinda bir perde olmadigini dile ge-
tirmektedir. Sag ehli olanlar, suclulara yakici atese nasil siiriiklendikle-
rini soruyor, onlarsa kendilerini atese siiriikleyen bazi sifatlarina isaret
ederek kendilerine yoneltilen soruyu cevaplandiriyorlar. Bu sifatlarin
siralanmasinin ardindan, bundan dolay1 sefaatgilerin sefaatlerinin ken-
dilerine bir yarar saglamadig1 seklinde bir ayrintiya yer veriliyor.

Bu aciklamanin sonucu, sag ehli olanlarin s6z konusu sifatlara sa-
hip olmadiklaridir ki, ifade tarzindan bu sifatlarin sefaatin kapsamina
girmeye engel olusturdugu anlagilmaktadir. Sefaatin kapsamina girme-
ye engel olusturan bu sifatlara sahip olmadiklar i¢in, sefaatten yok-
sun birakilan ve yakici azaba siirliklenen suglulardan ayri olarak, yiice
Allah onlar giinahlarindan dolay1 rehin tutulmaktan ve amellerinden
otiirii sorguya ¢ekilmekten kurtarmistir. S6z konusu rehinlikten kurtul-
ma ve sorgulamanin disina ¢ikma da ancak sefaatle olmustur. Su halde
haklarinda sefaat edilen kisiler sag ehli olanlardir. Ayet-i kerimelerde,
sag ehli kimseler s6z konusu olumsuz niteliklere sahip olmayanlar ola-
rak tamitilmaktadirlar.
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Soyle ki: Bu ayetler Miiddessir Suresinde yer almaktadir. Ayetle-
rin igeriginden de anlasildigi gibi bu sure, Mekke doneminin baglarin-
da inen surelerdendir. O donemde ise, bugiinkii sekliyle namaz ve zekéat
ibadetleri belirlenmemisti. Su halde, "Biz namaz kilanlardan degildik."
ifadesindeki "namaz"dan maksat, kulluk sunmak amaciyla boyun egip
Allah'a yonelmektir. Yoksullar1 doyurmakla da genel anlamda Allah yo-
lunda muhtaglara infak etme, mali yardimda bulunma kastedilmistir. Bu
iki kavramla, Islam seriatinda bugiinkii sekliyle yer alan namaz ve zekat
ibadetleri kastedilmistir. Dalmaktan maksat ise, ya hayatin eglencelerine
ve diinyanin ¢ekici siislerine kapilmaktir. Ki bunlar, insan1 ahirete yonel-
mekten, hesaplagsma giiniinii anmaktan alikoyar ya da hesaplagsma giiniinii
hatirlatan miijdeleyici ve uyarici ayetlere tam anlamiyla kars1 gelmektir.

Bu dort nitelik yani, Allah'a yonelmeyi ve Allah yolunda mali har-
camada bulunmayi terk etmek, bos ve yararsiz seylere dalmak ve caza
glinilinli yalanlamak insanda gergeklesince, artik dinin temelleri yikil-
mis olur. Aymi sekilde bunlarin karsitlariyla da dinin temelleri pekisti-
rilmis olur.

Ciinki din, diinyaya sarilmaktan vazgecip ahirete yonelmek sure-
tiyle tertemiz hidayet rehberlerine uymaktir. Bu da bos seylere dalmay1
terk etmek ve ceza giiniinii tasdik etmekten ibarettir. Bu ikisi de, kulluk
kast1 tagtyan davraniglarla Allah'a yonelmek ve toplumun ihtiyaglarinin
giderilmesi i¢in cabalamay1 gerektirir. Bunlari sembolize edenlerse na-
maz ve Allah yolunda infaktir. Su halde, din ilim ve amel agisindan bu
dort temel unsura dayanir. Tevhit ve niiblivvete inanmak gibi dinin di-
ger temel unsurlar1 da bu dort seyin dogal olarak gerektirdigi seylerdir.
Bu hususa iyice dikkat edin ve iizerinde diisiiniin.

Buna gore, sefaat sayesinde kurtulusa erenler sag ehli olanlardir.
Bunlar, amelleri kabul gérmiis veya gérmemis olsun, sefaate muhtag
olsunlar veya olmasinlar din ve inan¢ agisindan begenilen kimseler-
dirler. Sefaat bunlar icin ongdriilmiistlir. Buna gore, sefaat sag ehlinin
gilinahkarlari i¢indir.

"Eger size yasakladigimiz biiyiik giinahlardan kaginirsaniz, sizin
kiiciik giinahlarinizi orteriz.” (Nisa, 31) ayet-i kerimesinin geregince de,
kimin kiyamet giinline kadar affedilmeyen bir giinah1 kalmissa, o, ke-
sinlikle biiylik glinah isleyen kimselerdendir. Ciinkii eger giinah, kiigiik
giinahlardan olsaydi, hi¢ kuskusuz gérmezlikten gelinecekti.
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Bu agiklamalarimizla su sonuca variliyor: Sefaat, sag ehlinden olup
da biiyiik giinah isleyen kimseler i¢in 6n goriilmiistiir. Nitekim Pey-
gamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurmustur: "Benim sefaatim imme-
timden biiyiik giinah isleyen kimseler i¢indir. Muhsinlere gelince, onlar
aleyhine bir yol yoktur..."

Ote yandan, bunlarin sag ehli (ashab-1 yemin) olarak nitelendiril-
meleri, sol ehli (ashab-1 simal) olarak nitelendirilen ziimreye karsiliktir.
Kimi zaman "ashab-1 meymene" ve "ashab-1 mes'eme" olarak da ni-
telendirilirler. Bunlar Kur'an-1 Kerim'in, kiyamet giinii amel kitabinin
sagdan veya sol taraf tan verilmesini esas alarak kullandig1 kavramlar-
dir. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Her milletin onderini ¢agirdigimiz
giin kimlerin kitabi sagindan verilirse iste onlar, kitaplarini okurlar ve
en ufak bir haksizliga ugratilmazlar. Su diinyada kor olan kimse, ahiret-
te de kordiir ve yol bakimindan daha da sapiktir." (1sra, 71-72)

Bu ayet-i kerimeyi inceledigimiz zaman kitabin sag taraftan veril-
mesinin hak imama uymay1 kitabin sol taraftan verilmesinin de sapiklik
Onderine tabi olmayi ifade ettigini ingallah agiklayacagiz. Nitekim yiice
Allah, Firavun ile ilgili olarak sdyle buyuruyor: "Kiyamet giinii kavmi-
nin éniinde gider. Iste onlari atese soktu." (Had, 98) Kisacasi, sag ehli
nitelendirmesinin 6zii, dinin kabul gérmesine doniiktiir. Nitekim yuka-
rida degindigimiz dort niteligin 6zlintin doniik oldugu nokta da budur.
Bu hususa iyice dikkat etmelisin.

Ayrica yiice Allah baska bir yerde de soyle buyuruyor: "Allah'in
razi oldugundan baskasina sefaat etmezler." (Enbiya, 28) Bu ayet-i ke-
rimede Allah'in raz1 oldugu kimseler hakkinda sefaat edilecegi kesin
bicimde ortaya konmaktadir. "Rahman'in izin verip soziinden razi oldu-
gu kimseden baska." (Taha, 109) ayet-1 kerimesinin aksine burada "razi
olma" fiilinin bir amel veya baska bir seyle baglantili olarak kullanil-
mamis olmasindan anlagiliyor ki maksat, yiice Allah'in kendilerinden,
yani dinlerinden razi olmasidir, amellerinden degil. Dolayisiyla bu
ayet-1 kerime de sonu¢ ve ifade bakimindan onceki ayetlerle ayni nok-
taya dontktiir.

Yiice Allah bir ayette de sdyle buyuruyor: "Muttakileri heyet ha-
linde Rahman'in huzuruna topladigimiz giin, suglular: da susuz olarak
cehenneme stirdiigiimiiz giin, Rahman'in huzurunda soz (ahit) almis
olanlardan baskalar: sefaat edilmeye malik degildir." (Meryem, 85-87)
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Demek ki, yiice Allah'in katinda s6z almis olanlar i¢in sefaat edilebi-
lir. (Buradaki mastar (sefaat), mechul fiil anlamin1 ifade eder. Yani, "la
yemlikiine's-sefaete=sefaate malik degildirler." anlamindadir.) Cilinki
her suglu, atese girmesi kaginilmaz olan kafir degildir. Bunun kanit1 da
yuce Allah'in su soziidiir: "Kim Rabbine sug¢lu olarak gelirse, onun igin
cehennem vardiwr; orada ne 6liiv, ne de yasar. Kim de ona salih ameller
isleyen bir miimin olarak gelirse, iste onlar i¢in de yiiksek dereceler
vardiwr." (Taha, 74-75)

Demek ki, "salih amel isleyen miimin"in disinda kalan sugludur.
Bu noktada miimin olmamas ile iman edip de salih amel islememesi
arasinda bir fark yoktur. Buna gore hak din {izerinde olup da salih amel
islememis suclular da vardir. Iste Allah katinda s6z almis olanlar bun-
lardir. Yiice Allah'in su sdzii de buna isaret etmektedir: "Ey Ademogul-
lar1, ben size soz (ahit) almadim mi: Seytana tapmayin, o sizin apagtk
diismanmimizdir. Bana kulluk sunun, dogru yol budur, diye?" (Yasin, 60-61)
Su hélde, "Bana kulluk sunun" ifadesi, emir anlaminda ahittir, "dogru
vol budur" ifadesi de, emirlere sarilmak anlaminda ahittir. Cilinkii dogru
yol, mutluluga ve kurtulusa iletici kilavuzlugu da kapsamaktadir.

Oyleyse sozii edilen kimseler, kotii amellerinden dolay: atese giren
miiminlerdir. Sonra sefaat araciligi ile bu atesten kurtulurlar. Yiice Al-
lah'in su s6ziinde de bu anlama doniik isaret vardir: "Dediler ki: 'Sayili
birkag giin disinda bize asla ates dokunmayacaktir.' De ki: Allah'tan bir
80z (ahit) mii aldiniz?" (Bakara, 80) Bu ayetler de yukaridaki ayetlerin
vurguladiklari amaca yoneliktirler.

Buraya kadar sundugumuz ayetlerin hepsi sefaate konu olanlarin,
yani kiyamet giinii kendileri i¢in sefaatte bulunulacak kimselerin hak
dini benimsemekle beraber biiyiik giinah isleyen kimseler oldugunu ka-
nitlamaktadir. Bunlar, dinleri Allah tarafindan hosnutlukla karsilanan
kimselerdirler.

4- Kimler Sefaat Edebilecek?

Daha Once sefaatin "tekvini" ve "tesrii" olmak iizere iki kisim oldu-
gunu 6grenmis bulunuyorsun.

Tekvini sefaati soyle tanimlamak miimkiindiir: Evrende yer alan
tiim sebepler Allah katinda sefaat¢i konumundadirlar. Ciinki Allah ile
varliklar arasinda aracilik islevini gormektedirler.
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Tesrii sefaat ise, yiikiimliilik ve ceza aleminde gegerlidir. Bu tiir
sefaatin bir kismi, diinyada Allah tarafindan bagislanmay1, ona yakin-
lagmay1 gerektiren seylerdir. Bu tiir seyler de Allah ile kullar1 arasinda
aracilik yapan sefaatgilerdir.

Bunlardan biri tovbedir. Yiice Allah s6yle buyuruyor: "De ki: Ey
nefislerine karsi asirt giden kullarim! Allah'in rahmetinden iimit kes-
meyin. Allah biitiin giinahlart bagislar. Ciinkii o, ¢ok bagislayan, ¢ok
merhamet edendir. Rabbinize doniin.” (Ziimer, 53-54) Sirk dahil tim gii-
nahlar1 kapsayacak sekilde tovbenin etkinlik alani genis tutuluyor.

Bir sefaatci de imandir. Ulu Allah s6yle buyuruyor: "Peygamber'i-
ne inanin ki... giinahlariniz bagislansin.” (Hadid, 28)

Biitiin salih ameller de sefaat¢ci konumundadirlar: "Allah, inanip
salih ameller isleyenlere vaat etmistir: Bagislama ve biiyiik 6diil onla-
radir." (Maide, 9) Bir diger ayette de sOyle buyuruyor ulu Allah: "Ey ina-
nanlar, Allah'tan korkun, O'na dogru (gotiirecek) vesile arayin." (Maide,
35) Bu hususa isaret eden bir¢ok ayet vardir.

Kur'an-1 Kerim de bir sefaat¢idir: Bu ayet-i kerime bunu goster-
mektedir: "Onunla Allah, rizasinin pesinden gidenleri esenlik yollarina
iletir ve onlari kendi izniyle karanliklardan aydinliga ¢ikarip dosdogru
bir yola iletir." (Maide, 16)

Salih amelle baglantis1 bulunan her sey, mescitler, miibarek mekan-
lar ve kutsal giinler de sefaat¢i konumundadirlar.

Nebi ve resuller de iimmetleri i¢in bagislanma dilerken bu mis-
yonu yerine getirirler. Yiice Allah'in su szl buna yonelik mesajlar
icermektedir: "Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gel-
selerdi, Allah'tan, giinahlarint bagislamasini isteselerdi ve Resul de
onlarin bagigslanmasini dileseydi, elbette Allah"t affedici, merhametli
bulurlardi.” (Nisa, 64)

Miiminler i¢in bagislanma dileyen melekler de dyle. Onlarla ilgili
olarak yiice Allah s6yle buyuruyor: "Ars: tasryanlar ve O'nun gevresin-
de bulunanlar, Rablerini overek tesbih ederler, O'na inanirlar ve mii-
minler igin bagislanma dilerler.” (Mii'min, 7) Bir diger ayette de sOyle
buyurur ulu Allah: "Melekler, Rablerini hamt ile tesbih ederler, yerde-
kiler icin de bagislanma dilerler. Iyi bil ki Allah, ¢ok bagislayan, ¢ok
merhamet edendir.” (Stra, 5)
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Kendilerine ve miimin kardeslerine bagislanma dileyen miiminler
de sefaatgilik islevini goriirler. Yiice Allah onlarin bu tavrini onlarin
diliyle soyle anlatir: "Bizi affet, bizi bagisla, bize aci! Sen bizim mevla-
mizsin!" (Bakara, 286)

Tesrii sefaatin bir kismi da, bildigin anlami ile kiyamet giinii ger-
ceklesecek olan sefaattir. Kiyamet giinli sefaat edeceklerin basinda
peygamberler gelir. Yiice Allah buna su sekilde deginmektedir: "Rah-
man ¢ocuk edindi, dediler. O, yiicedir. Hayir onlar ikram edilmis kul-
lardir... Allah'in razi oldugundan baskasina sefaat etmezler.”" (Enbiya,
26-28) Ayette sozii edilen kullardan biri de bir peygamber olan Meryem
Oglu Isa'dir. Yiice Allah bir baska ayette de sdyle buyuruyor: "O'ndan
baska yalvardiklar: seyler, sefaat yetkisine sahip degillerdir. Ancak bi-
lerek hakka sahitlik edenler bunun disindadwr.” (Zuhruf, 86) Bu iki ayet,
meleklerin de sefaat edebileceklerini gdstermektedir. Ciinkii miisrikler
onlarin Allah'in kizlar1 olduklarint ileri siirtiyorlardi.

Sefaat yetkisine sahip olanlardan biri de meleklerdir: "Géklerde
nice melekler var ki, onlarin sefaati hi¢chbir ise yaramaz. Meger Allah'in
diledigi ve razi oldugu kimseye izin verdikten sonra olsun." (Necm, 26)
Bir diger ayette de yiice Allah sdyle buyuruyor: "O giin Rahman'in izin
verip soziinden hoslandigi kimseden bagkasimin sefaati fayda verme:z.
Onlarin énlerindekini ve arkalarindakini bilir." (Taha, 109-110)

Su ayet-1 kerimeden anlagildig1 kadariyla kiyamet giinii sahitler
de sefaat edeceklerdir: "Ondan baska yalvardiklar: seyler, sefaat yet-
kisine sahip degillerdir. Ancak bilerek hakka sahitlik edenler bunun
disindadir." (Zuhruf, 86) Hakka sahitlik etmis olmalar1 sayesinde sefa-
at yetkisine sahip olmuslardir. Su halde her sahit, sahitlik yetkisine
sahip bir sefaat¢idir. Ancak bu sahitlik, Fatiha Suresi'nin tefsirinde
degindigimiz ve "Boylece sizi orta bir iimmet yaptik ki, insanlara sa-
hit olasiniz." (Bakara, 143) ayet-1 kerimesini ele alirken deginecegimiz
gibi amellere taniklik anlamindaki "sehadet"tir, savasta sehit diisme
anlamindaki "sehadet" degil.

Bu ifadeden, miiminlerin de sefaatte bulunacaklar1 anlasilmaktadir.
Clinkii ylice Allah, onlarin kiyamet giinii sahitlere katilacaklarini haber
vermistir: "Allah'a ve Resuliine inananlar, Rableri yaninda siddiklar ve
sahitlerdir." (Hadid, 19) {leride bu ayeti ele alirken daha genis agiklama-
larda bulunacagiz.
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5- Sefaat Neyle ilgilidir?

Sefaatin bir kisminin, sebepler aleminde varolusla ilgili tiim sebep-
leri kapsamina alan "tekvini"; bir kisminin da sevap ve azapla ilgili
"tesrii sefaat" oldugunu 6grendin. Tesrii sefaatin bir kism, sirkten tut,
daha asag diizeydekilere kadar tiim giinahlarin cezalariyla ilgilidir. Ki-
yamet gliniinden 6nce (diinyada) tévbe ve imanin sefaati boyledir. Bir
kismi da, bazi salih ameller gibi, kimi giinahlarin sonuglartyla ilgilidir.

Uzerinde tartisilan sefaat tiirii ise, peygamberlerin ve baskalarinimn
kiyamet giinii, hesaplasmadan sonra azabi hak edenlerden cezalarinin
kaldirilmasi i¢in bulanacaklar1 sefaat girisimidir. Konumuzun {i¢iincii
boliimiinde bu tiir sefaatin, hak dini benimseyen ve dini inanc1 Allah
tarafindan hosnutlukla karsilanan biiyiik giinah isleyen kimselerle ilgili
oldugunu 6grendin.

6- Sefaat Ne Zaman Fayda Verir?

Bununla da kesinlesmis bir cezanin yiirtirliikten kaldirilmasina yol
acan gefaati kastediyoruz. Yiice Allah'in su s6zii bunu kanitlar mahiyet-
tedir: "Her nefis kendi kazandigi ile rehin alinmistir. Yalniz sag ehli ha-
ri¢. Onlar cennetler iginde, suglulardan sorarlar: Sizi su yakici atege ne
stirtikledi?" (Miiddessir, 38-42) Daha once de sdyledigimiz gibi bu ayet-i
kerimeler kimin sefaatin kapsamina girdigini ve kimin de bu kapsamin
disinda kaldigin1 vurgulama amacina yoneliktirler.

Ancak bu ayetler, sefaatin ancak gilinahlara karsilik rehin alinma,
cezalandirilma ve ates zindanina atilma cezasindan kurtulma hususun-
da yararli olacagin1 vurgulamaktadirlar. Ama bunlardan 6nceki kryamet
giiniiniin dehset verici ortam1 ve akillara durgunluk veren gelismeler
icin sefaatin bir yarar saglayacagina dair bir delil yoktur. Hatta ayet-i
kerimelerin, sefaatin sirf ateste rehin kalmaktan kurtulma agisindan fay-
da saglayacag seklinde bir sinirlandirmayi ifade ettigi de sdylenebilir.

Ayrica bu ayet-1 kerimelerden, isaret edilen diyalogun, cennet eh-
linin cennete ve ates ehlinin de cehenneme yerlestirilmelerinden ve se-
faatin birtakim suglular1 kapsamina alip cehennemden kurtarmasindan
sonra gerceklesmis olmasini istifade edebiliriz. Cilinkii "cennetler i¢in-
de" ifadesi, oraya yerlestirilmis olduklarini gosterir. "Sizi atese stirtikle-
yen nedir?" ifadesi de bunu gosterir. Ciinkii siiriikleme de, bir tiir sok-
madir, ama her sokma degildir. Toplama, bir araya getirme ve diizene
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koyma anlami vardir bunda. Bu da yerlesmeyi gosterir. "Onlara fayda
vermez." ifadesi de Oyle. Ciinkii ayetin orijinalinde kullanilan ve olum-
suzlugu ifade eden "ma" edati, simdiki zamana yonelik bir olumsuzluga
delalet eder. Bu mesele iizerinde iyice diisiinmelisin.

Berzah alemi, Peygamber Efendimiz (s.a.a) ve Ehlibeyt Imamlari-
nin 6liim ve kabir sorgusu sirasinda hazir bulunup, zorluklar karsisinda
kisiye yardimci olmalar1 meselesine gelince; "Andolsun, kitap ehlinden
hi¢ kimse yoktur ki, 6liimiinden énce ona inanacak olmasin." (Nisa, 159)
ayetini incelerken de deginecegimiz gibi, bunun Allah katindaki sefa-
atle bir ilgisi yoktur. Bunlar yiice Allah'in izniyle onlara bahsedilmis
bulunan tasarruf ve yetkilerdir.

Yiice Allah soyle buyuruyor: "A'raf iizerinde hepsini yiizlerindeki
isaretleriyle taniyan erkekler vardwr. Cennet halkina "Seldm iizerinize ol-
sun.” diye seslenirler. Bunlar heniiz oraya girmemislerdir, fakat girmeyi
cok istemektedirler... A'raf ehli, yiizlerindeki isaretleriyle tamdiklar bir
takim adamlara seslenerek derler ki: "Ne toplulugunuz, ne de biiyiikliik
taslamaniz, size hi¢hir yarar saglamadi. Allah onlar: hi¢hir rahmete er-
dirmeyecek, diye yemin ettiginiz kimseler bunlar miydi? Girin cennete,
artik size ne korku vardir, ne de siz iiziileceksiniz." (A'raf, 46-49)

Su ayet-1 kerime de bir bakima ayn1 anlami vurgulamaktadir: "Her
milletin imamini ¢agirdigimiz giin kimlerin kitabt sagindan verilirse...”
(Isra, 71) Buna gore imamin davet hareketinde ve kitabin verilmesinde
aracilik yapmasi, bahsedilmis bir yetkidir. Artik bu meseleyi iyice dii-
stinmen gerekir.

Sonug olarak ortaya su ¢ikiyor: Sefaat, kiyamet giiniindeki en son
durakta gerceklesiyor. Bu sayedeki bagislanma sonucu bazi kimseler
atese girmekten alikonulurlar. Ya da atese girenlerin bir kismi1 oradan
cikarilirlar. Hi¢ kuskusuz biitlin bunlar rahmetin genis kapsamliligi
veya kullara yonelik ilahi liitfun zuhuru sayesinde gergeklesirler.

SEFAATIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Seyh Saduk'un el-Emali adli eserinde Hiiseyin b. Halid'in, Imam
Riza'dan (a.s), onun da atalarindan, onlarin da Emirii'l-Miiminin'den su
sozleri aktardiklari rivayet edilir: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Benim
havuzuma inanmayani, Allah havuzumun basina getirmeyecektir. Be-
nim sefaatime inanmayani Allah sefaatimin kapsamina almayacaktir."



204 oo —— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'dn / c.1

(Sonra goyle buyurdu:) "Benim sefaatim, ancak limmetimden biiyiik
giinahlar isleyen kimseler i¢indir. Muhsin kimselere gelince, onlarin
aleyhine kullanilacak bir yol yoktur." Hiiseyin b. Halid diyor ki: Imam
Riza'ya sunu sordum: "Ey Resulullah'in oglu, yiice Allah'in; 'Ancak
Allah'in razi oldugu kimselere sefaat ederler.’ s6zii ne anlama gelir?"
Dedi ki: "[Bu] Ancak Allah'in, dininden hosnut oldugu kimseye sefaat
ederler [anlamindadir]."®

Ben derim Kki: "Benim sefaatim, ancak..." soziine gelince, bu anlami
pekistirici bir¢cok hadis, hem Sia ve hem de Ehlisiinnet kanallarinca ak-
tarilmistir. Yukaridaki ayetlerden de bunu pekistiren sonuglar ¢ikarildi.

Tefsiru'l-Ayyasi'de yer alan bir hadiste, Semaa b. Mehran, Imam
Musa Kazim'i (a.s) "Belki boylece Rabbin seni oviilmiis bir makama
ulagtirir” (Isra, 79) ifadesiyle ilgili olarak soyle dedigini rivayet eder:
"Kiyamet giinii insanlar kirk y1l kadar bir siire kalirlar. Giinese emredi-
lir, insanlarin tepesine dikilir. Bu yiizden kan-ter i¢inde kalirlar. Yeryii-
ziine emredilir, onlarm tanidig1 higbir seyi kabul etmez. Insanlar Adem
peygamberin yanina gidip kendilerine sefaat etmesini isterler. O, Hz.
Nuh'u gésterir onlara. Hz. Nuh da Hz. Ibrahim'i gésterir. Hz. Ibrahim de
onlar1 Hz. Musa'ya génderir. Hz. Musa da Hz. Isa'ya gitmelerini sdyler.
Hz. Isa ise onlara sdyle der: Beseriyetin son peygamberi olan Muham-
med'e gidin."

"Hz. Muhammed (s.a.a) der ki: 'Sizin icin sefaat edecegim.' Sonra
gidip cennetin kapisini ¢alar. 'Kim 0?' diye seslenilir. Allah onun kim
oldugunu bildigi halde o: 'Muhammed' diye cevap verir. 'Ona kapiy1
acin.' diye seslenilir. Kap1 agilinca Rabbi ile karsilasir, hemen secdeye
kapanir. Kendisine; 'Konus, iste, istedigin verilsin; sefaat et, sefaatin
kabul edilsin.' diye seslenilinceye kadar basini secdeden kaldirmaz.
Basini kaldirinca, Rabbi ile karsilasir; tekrar secdeye kapanir, az dnce-
ki gibi kendisine seslenilir, o da basini1 secdeden kaldirip ateste yanan
kimseler icin sefaatte bulunur. O giin gelmis gecmis tiim immetlere
mensup tiim fertler, kiyamet giinii kendisine sefaat etmesi i¢in Hz. Mu-
hammed'e (s.a.a) bagvurur. Iste yiice Allah'm, 'Belki béylece Rabbin
seni oviilmiis bir makama ulastirir.’ soziinden maksat budur."®

1- [el-Emali, s. 16, hadis: 4, Oturum: 2.]
2- [Tefsiru'l-Ayyasi, c. 1, s. 315, hadis: 151.]
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Ben derim ki: Bu anlami igeren ifadeler yaygin bi¢cimde, bazen
Ozet, bazen de ayrintili bicimde degisik kanallardan hem Sia, hem Ehli-
siinnet kaynaklarinda rivayet edilmistir. Bu ifadelerde, ayet-i kerimede
isaret edilen "0viilmiis makam"in sefaat makami oldugu vurgulanmais-
tir. Burada Peygamberimizin digindaki peygamberlerin ve bagkalarinin
sefaat edebilmeleri agisindan bir olumsuzluk s6z konusu degildir. Ciin-
ki diger peygamberlerin ve baskalarimin sefaatleri Peygamberimizin
sefaatinin bir ayrintis1 olabilir. Dolayisiyla da sefaat olay1 Peygamberi-
mizin eliyle baslar.

Tefsiru'l-Ayyasi'de, imam Muhammed Bakir (a.s) veya Imam Ca-
fer Sadik'tan (a.s) birinin, "Belki béylece Rabbin seni, oviilmiis bir ma-
kama ulastirir." ifadesi ile ilgili olarak, "Bu makam sefaattir." dedigi
rivayet edilir.®

Yine Tefsiru'l-Ayyasi'de, Ubeyd b. Ziirare'nin soyle dedigi rivayet
edilir: "Imam Cafer Sadik'a (a.s), 'Miimin i¢in sefaat var mi1?' diye so-
ruldu. 'Evet.' dedi. Bunun iizerine topluluk i¢inden bir adam ona,; 'O
giin miimin kimsenin Hz. Muhammed'in sefaatine ihtiyact var midir?'
diye sordu. 'Evet.' dedi. 'Miiminlerin de birtakim hatalar1 ve giinahlar1
olur. O giin Hz. Muhammed'in sefaatine muhta¢ olmayan hi¢ kimse
yoktur.' Sonra bir adam Resulullah'in, 'Ben Ademogullarinin efendisi-
yim, ama kibirlenecek bir durum yoktur." seklindeki sozlerinin ne an-
lam ifade ettigini sordu. 'Evet. Resulullah cennetin kapisinin halkasini
tutarak acar, ardindan secdeye kapanir. Yiice Allah ona, 'Kaldir basi-
ni1, sefaat et, sefaatin kabul edilsin; iste, istedigin verilsin.' der. Bunun
lizerine Peygamberimiz basini kaldirir, sefaat eder, sefaati kabul edilir;
istekte bulunur, istedigi sey kendisine verilir.' dedi."®

el-Furat tefsirinde, Muhammed b. Kasim b. Ubeyd'den, zincirle-
me olarak Bisr b. Sureyh el-Basri'den sOyle rivayet edilir: "Muhammed
Bakir'a (a.s) dedim ki: 'Allah'in kitabinda yer alan hangi ayet daha ¢ok
timit vericidir?' 'Senin kavmin bu konuda ne diisiiniiyor?' dedi. Dedim
ki: 'Benim kavmime gore, Kur'an-1 Kerim'deki en ¢ok iimit verici olan
ayet sudur: 'Ey nefislerine karst asirt giden kullarim! Allah'in rahmetin-
den timit kesmeyin.' (Ziimer, 53) Bunun {izerine, 'Ama biz Ehlibeyt boyle

1- [age.]
2- [Tefsiru'l-Ayyasi, c. 1, s. 314, hadis: 148.]
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demiyoruz.' dedi. 'Peki, size gore en ¢ok iimit verici olan ayet hangi-
sidir?' diye sordum. Dedi ki: Bize gore en ¢ok timit verici olan ayet
sudur: 'Rabbin sana verecek ve sen razi olacaksin.’ (Zuha, 5) Bu sefaattir.
Vallahi bu sefaattir. Vallahi bu sefaattir."®

Ben derim Kki: "Belki boylece Rabbin seni 6viilmiis bir makama
ulastirir” sozii ile sefaatin kastedilmis oldugunu ifade eden ¢ok sayida-
ki hadislerden bagka ayetin ifade tarzindan da bunu anlamak miimkiin-
diir. Clinkii "ulastinir" ifadesi gelecege doniiktiir ve bu makamin Pey-
gamberimize kiyamet giinii verilecegine isaret etmektedir. "Oviilmiis"
ifadesi de mutlaktir, hi¢bir kaydi yoktur. Herhangi bir sinirlandirma
getirilmeyen bu 6vgii, bunun oncekiler ve sonrakilerle beraber tiim in-
sanlik tarafindan dile getirilecegini gdstermektedir. Ovgii, istege bagl
olarak gergeklestirilen giizel bir seyin yiiceligini ifade etmektir. Bu da
herkesin yararlanacagi, istifade edecegi ve ovgiiyle anacagi bir fiilin
Peygamberimiz (s.a.a) tarafindan gergeklestirilecegini gosterir. Bu yiiz-
den Imam (a.s) Ubeyd b. Ziirare'nin aktardig1 rivayette soyle diyor: "O
giin Hz. Muhammed'in sefaatine muhta¢ olmayan hi¢ kimse yoktur..."
Bu anlamu, ileride daha giizel bir agidan da ele alip agiklayacagiz.

"Ey nefislerine karsi asir1 giden kullarim! Allah'in rahmetinden
timit kesmeyin." ayeti yerine, "Rabbin sana verecek ve sen razi ola-
caksin.” ayetinin Allah'in kitabindaki en ¢ok timit verici ayet olmasi
meselesine gelince; Allah'in rahmetinden iimit kesmenin yasaklanma-
sina Kur'an'da sikca rastlanmasina ragmen, bu ifade bir keresinde Hz.
Ibrahim'in (a.s) dilinden hikaye ediliyor: "Sapik bir kavimden baska
kim Rabbinin rahmetinden timit keser?" (Hicr, 56) Bir keresinde de Hz.
Yakib'un dilinden aktariliyor: "Kafir kavimden baskast Allah'in rah-
metinden iimit kesmez." (Yisuf, 87) Konunun da tanikligiyla bu iki ayet,
varolusla ilgili tekvini rahmetten timit kesmeye isaret etmektedir.

"De ki: Ey nefislerine karsi asirt giden kullarim! Allah'in rahmetin-
den timit kesmeyin. Allah biitiin giinahlar: bagislar. O, ¢ok bagislayan-
dwr, cok merhametlidir. Rabbinize doniiniiz..." (Ziimer, 53-54) ayetlerinde,
"Nefislerine karst asir giden" ifadesinden anlasildigi kadariyla burada
tesril rahmetten timit kesme yasaklanmis olmakla birlikte bu timit kes-
menin glinah nedeniyle oldugu da anlasiliyor. Yiice Allah da istisnasiz

1- [el-Furat, s. 215.]
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tim gilinahlar i¢in bagiglamay1 genellestirmis olmakla beraber bunun
devaminda hemen tovbe, Islam ve salih amel emrini vermektedir. Bu
da gosteriyor ki, nefsine kars1 asin giden kul, tévbe, Islam ve salih ameli
secme imkani oldugu siirece Allah'in rahmetinden timidini kesmemelidir.

Kisacasi, soz konusu rahmet sarth rahmettir. Yiice Allah kullari-
na O'na yonelmeyi emretmistir. Sartli bir rahmeti umma, yiice Allah'in
alemler i¢in rahmet olarak gonderdigi Peygamber'ine bahsettigi genel
bir rahmeti ve sinirsiz bir bagisi ve hogsnutlugu umma gibi degildir. Bu
vaat ile ylice Allah elgisinin gonliinii hos tutuyor, ona moral veriyor:
"Rabbin sana verecek ve sen razi olacaksin.”

Bunu soylece agiklamak miimkiindiir: Ayet-i kerime minnet ve ba-
gis1 vurgulama amacina yoneliktir. Ayrica burada Peygamber Efendi-
mize 6zgl bir vaade yer verilmektedir ki, ylice Allah yarattigi canlilar
arasinda hi¢ kimseye bdyle bir vaatte bulunmamaistir. Peygamberimize
yonelik bu bagisini da hicbir seyle sinirlandirmamistir. Dolayisiyla bu,
sinirsiz bir bagistir.

Yiice Allah buna benzer bir liitfu, cennetteki bazi kullarina da bah-
setmistir: "Onlar icin Rableri katinda diledikleri her sey vardir." (Stra,
22) "Orada onlar i¢in diledikleri her sey vardir. Bizim katimizda ise,
bundan fazlasi vardir." (Kaf, 35) Burada, onlara dilediklerinin de 6tesin-
de nimetler bahsedildigi ifade edilmektedir. Dileyis ise, insanin akli-
na gelebilecek her tilirlii mutluluk ve iyilikle ilgilidir. Ama 6te yandan
insanin aklina gelmeyecek nimet ve bagislar da vardir. Nitekim yiice
Allah soyle buyuruyor: "Hi¢hir nefis kendileri i¢in gizlenen géz aydin-
latici seyleri bilemez." (Secde, 17) Yiice Allah'in iman edip salih ameller
isleyen kullarina bahsettigi nimetlerin miktar1 bu olduguna gore, yiice
Allah'in minnet ve bagis anlaminda Peygamber'ine bahsettigi nimetler
ne kadar genis kapsamli ve gorkemli olacagini anlamis olmalisin.

Yiice Allah'in bagisinin niteligi budur. Peygamber Efendimizin
(s.a.a) hosnut kalisina gelince; bu hosnutluk, yiice Allah'in, emri dog-
rultusunda bahsettigi nimete razi olmak degildir. Ciinkii ylice Allah her
seyin sahibidir ve zenginligi sinirsizdir. Kul ise, zorunlu olarak yoksul-
luk ve muhtaglik pozisyonundadir. Bu yiizden, Rabbinin bahsettigi az
veya ¢ok nimete razi olmalidir. Rabbinin kendisi ile ilgili olarak verdigi
karara riza gostermelidir, bu karar ister onu sevindirsin, ister iiziilmesi-
ne neden olsun, fark etmez.
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Ne var ki bu riza, bagisin karsisina konuldugu zaman bagka bir
anlam ifade eder. Bu riza yoksulu, yoklugundan sikayet¢i oldugu seyi
vererek, ac¢ insan1 doyurarak hosnut kilmaya benzer. Dolayisiyla bu,
sinirsiz bir bagisla hognut etmedir.

Bunun benzerini yiice Allah kimi kullarina da vaat etmistir: "/man
edip salih ameller isleyenler, yaratilmislarin en iyileridirler. Onlarin
Rableri katindaki odiilleri; altlarindan irmaklar akan cennetlerdir. Orada
ebediyen kalacaklardw. Allah onlardan razi olmustur. Onlar da O'ndan
razi olmuslardir. Bu, Rabbinden korkanlar icindir." (Beyyine, 8) Hi¢ kus-
kusuz bu bagis da minnet ve 6zgii kilma niteliklidir. Onun i¢in miiminlere
bahsedilen nimetlerden daha genis boyutlu ve daha {istiin olmalidir.

Nitekim yiice Allah, Peygamber'ini tanimlarken sdyle buyuruyor:
"Miiminlere karst sefkatli ve merhametlidir." (Tevbe, 128) Burada yiice
Allah Peygamberimizin miiminlere karsi actma duygusuyla dolu ve
sefkatli oldugunu vurguluyor. Peki, baz1 miiminler korkung alevli ate-
sin i¢inde yanarlarken, Allah'in rabligini kabul ettikleri, Allah'in elgi-
sine ve peygamberlik misyonuna inandiklari, Peygamber'in getirdigi
1lahi mesaj1 onayladiklar1 halde cehaletlerine yenik diistiikleri, seytanin
oyununa geldikleri, bu yiizden inatcilik ve biiyiiklenmeye kapilmaksi-
zin birtakim gilinahlar isledikleri i¢in atesin katmanlarinda zindan haya-
t1 yasarlarken Peygamber Efendimiz hosnut olabilir mi? Gonlii hos ola-
bilir mi? Cennet nimetlerinin zevkini ¢ikarabilir mi? Cennet bahgeleri
icinde mutluluktan cosabilir mi?

Herhangi birimiz dmriiniin gegen kismina doniip baktiginda, yarim
kalmis olgunluklari, tamamlanmamus iyilikleri gordiikge biiyiik bir 6tkeye
kapilip giicii dahilinde olan bu hususlar1 yerine getiremedigi i¢in kendini
kinar. Ama gengligin cehaletine, tecriibe yetersizligine bakinca, biiyiik bir
ihtimalle 6fke atesi soner, kinayict tutumunu terk eder. Yiice Allah'in 6z
yaratilisina yerlestirdigi sinirh ve eksik acima duygusu depresiverir.

Ya sen, sirf insanin cehaletinden ve zayif karakterinden kaynakla-
nan bir hareket karsisinda alemlerin Rabbinin rahmetini ne santyorsun?
Miiminlere kars1 acima duygusuyla dopdolu olan sefkatli ve merha-
metli Peygamber'in comert karakterini nasil degerlendiriyorsun? Mer-
hametlilerin en merhametlisi Ulu Allah kullarma acimaz mi? Ustelik
giinahkar insan, kiyamet giiniiniin o dehset verici ortamini, giinahinin
dayanilmaz 1stirabin1 sonuna kadar hissetmistir.
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Tefsiru'l-Kumm{'de, "Izin verdiklerinin disinda, O'nun katinda sefa-
at fayda vermez." ayeti ile ilgili olarak Ebu Abbas el-Miikebbir'in soyle
dedigi rivayet edilir: "Imam Zeynelabidin'in (a.s) karisinin Ebu Eymen
adinda azath kélesi bir giin imam Muhammed Bakir'a (a.s) gelip soyle
dedi: 'Ey Ebu Cafer, insanlar1 kandirtyorsunuz ve Muhammed'in sefaa-
ti, Muhammed'in sefaati deyip duruyorsunuz.' imam Muhammed Bakir
(a.s) bu sozlere cok otkelendi ve yliziiniin rengi degisti, ardindan soyle
dedi: Yaziklar olsun sana ey Ebu Eymen! Karimin ve avret yerini iffet-
li tutman seni aldattt m1? Hi¢ kuskusuz kiyametin dehsetini gordiigiin
anda Muhammed'in sefaatine muhta¢ olacaksin. Yaziklar olsun sana,
Muhammed, atesi hak edenden baskasina m1 sefaat edecek? Onceki ve
sonraki timmetlerden, kiyamet giinii Muhammed'in sefaatine muhtag
olmayan hi¢ kimse yoktur."

"Ardindan Imam Muhammed Bakir (a.s) devamla sdyle dedi: Re-
sulullah iimmeti i¢in sefaat edecek, biz de Siilerimiz i¢in sefaat edece-
giz. Siilerimiz de ailelerine sefaat edeceklerdir." Sonra dedi ki: "Hig
kuskusuz bir miimin Rabia ve Mudar Ogullar1 sayisinda insana sefaat
eder. Miimin hizmetgisi i¢in sefaat eder ve der ki: Ya Rabbi, bu, bana
hizmetinin hakkidir, beni sicaktan ve soguktan koruyordu."®

Ben derim ki: "Onceki ve sonraki {immetlerden, kiyamet giinii
Muhammed'in sefaatine muhta¢ olmayan hi¢ kimse yoktur." ifadesi
gosteriyor ki, bu sefaat genel niteliklidir ve "Yaziklar olsun sana. Mu-
hammed, atesi hak edenden baskasina mi sefaat edecektir?" ifadesin-
de vurgulanan sefaatten ayridir. Buna benzer bir anlam da Ayyasi'nin
Ubeyd b. Ziirare'den, onun da Imam Cafer Sadik'tan (a.s) aktardig: ri-
vayette ifade edilmisti.

Bu anlam1 pekistiren, Sia ve Siinni kanallardan aktarilan birgok
rivayet vardir. Buna kanit olusturan da yiice Allah'mm su sézii de dela-
let eder: "Ondan baska yalvardiklar: seyler, sefaate sahip degillerdir.
Ancak bilerek hakka sahitlik edenler bunun disindadir.” (Zuhrut, 86) Bu
ayet gosteriyor ki, sefaatin 6ziinde sahitlik yatmaktadir. Su halde sa-
hitler, sefaat yetkisine sahip sefaatcilerdir. Insallah, "Béylece sizi orta
bir iimmet yaptik ki, insanlara sahit olasiniz, Peygamber de size sahit
olsun." (Bakara, 143) ayetini ele alirken bu meseleyi daha detayli bi¢imde

1- [Tefsiru'l-Kummi, c. 2, s. 202.]
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aciklayacagiz. Buna gore, peygamberler insanlar iizerinde sahittirler,
Hz. Muhammed de peygamberlerin iizerinde sahittir; sahitlerin sahidi,
dolayisiyla da sefaatcilerin sefaat¢isidir. Eger sahitlerin sahitligi olma-
saydi, kiyametin bir dayanagi olmazdi.

Tefsiru'l-Kummi'de, "Izin verdiklerinin disinda, O'nun katinda se-
faat fayda vermez." ifadesiyle ilgili olarak sdyle bir agiklama yer al-
maktadir: "Allah izin vermedikce, hi¢bir nebi ve resul sefaat edemez.
Ama Resulullah (s.a.a) bu genellemenin disindadir. Ciinkii yiice Allah,
kiyamet gilinlinden 6nce ona sefaat iznini ve yetkisini vermistir. Sefaat
etmek Oncelikle onun ve soyundan gelen imamlarin hakkidir, bundan
sonra da peygamberlerin hakkidir."®

el-Hisal adli eserde Hz. Ali'nin (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: Resu-
lullah (s.a.a) dedi ki: "Ug grup, Allah katinda sefaat ederler ve sefaatleri
de kabul edilir: Peygamberler, sonra alimler ve daha sonra da sehitler."

Ben derim ki: Biiyiik bir ihtimalle bu hadisin orijinalinde gegcen
"stiheda" kelimesinden maksat, savas alaninda o6ldiiriilen kimselerdir.
Ehlibeyt imamlarmin dilinde bu kelime daha ¢ok bu anlamda kullanil-
maktadir. Yani burada, Kur'ani bir kavram olan "amellerin taniklar1"
kastedilmemistir.

el-Hisal adl1 eserde, "dért yiiz hadisi"nde soyle deniyor: Imam (a.s)
dedi ki: "Biz sefaat ederiz, bizi sevenler de sefaat ederler."®

Ben derim ki: Kadmlarin efendisi Hz. Fatima'nin (a.s), Imamla-
rin disginda Fatima'nin soyundan gelen kimselerin, miiminlerin ve hatta
miiminlerin diisiik ¢ocuklarinin bile sefaat edecegine iligkin birgok ha-
dis rivayet edilmistir. Meshur bir hadiste Peygamber Efendimiz (s.a.a)
sOyle buyuruyor: "Evleniniz, cogaliniz; ¢iinkii ben kiyamet giinii diger
timmetlere kars1, diislikleriniz dahil, sizinle viinecegim. Diisiik cocuk,
kiyamet giinii cennetin kapisina dayanir. Ona; 'igeri gir' denir, ama o;
'Annem-babam girmedik¢e girmem' der..."

Yine el-Hisal adl1 eserde belirtildigine gére Imam Cafer Sadik, ba-
basindan, dedesinden ve nihayet Hz. Ali'den (a.s) sOyle rivayet eder:
"Cennetin sekiz kapis1 vardir. Bir kapidan peygamberler ve siddiklar
girerler. Bir kapidan sehitler ve salihler girerler. Bes kapidan da bizim

1- [Tefsiru'l-Kummi, ¢. 2, s. 201.]
2- [el-Hisal, s. 624.]
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taraftarlarimiz (Sia) ve sevenlerimiz girerler. Ben de o sirada yol tize-
rinde durur soyle dua ederim: 'Rabbim, benim Sia'ma, sevenlerime,
yardimcilarima ve diinya yurdunda bana dost olanlara esenlik ver.' O
sirada Ars'tan soyle bir ses gelir: 'Duan kabul edildi. Sia'n icin sefaat
edebilirsin.' Sia'ma, dostlarima, yardim edenlerime ve sozlii ve fiili ola-
rak diismanlarima savas aganlara mensup her bir kisi, komsularindan ve
akrabalarindan yetmis bin kisi i¢in sefaat eder. Bir kapidan da, Allah'tan
baska bir ilah olmadigina taniklik eden ve kalbinde, biz Ehlibeyt'e kars1
en ufak bir kin kirintis1 bulunmayan diger Miisliimanlar girerler."®

el-Kafi adl eserde belirtildigine gore, Hafs el-Miiezzin imam Cafer
Sadik'in (a.s) ashabina gonderdigi mektupta soyle dedigini rivayet eder:
"Biliniz ki, Allah'im yarattiklarindan hi¢ kimse, ne seckin bir melek, ne
gonderilmis bir peygamber ve ne de bagka birisi, Allah'a kars1 size bir ya-
rar saglayamaz. Kim, Allah katinda sefaatgilerin sefaatinden yararlanma
mutluluguna ermek isterse, Allah'tan kendisinden raz1 olmasini dilesin."®

el-Furat tefsirinde, Imam Cafer Sadik'a (a.s) dayandirilan bir riva-
yete gore, Cabir Imam Muhammed Bakir'a (a.s) sdyle demistir: "Sana
feda olayim, ey Resulullah'in oglu! Bana biiyiik annen Fatima hakkinda
bir hadis aktar." Bunun iizerine, Hz. Fatima'nin kiyamet giinii sefaat
edecegine iliskin bir hadis anlatt1 ve soyle ekledi: "Allah'a andolsun ki,
Allah'in dininden kusku duyandan veya kafirden ya da miinafiktan bas-
ka hi¢ kimse ateste kalmaz. Bunlar atesin katmanlarina siiriiklendikleri
zaman, yiice Allah'in da vurguladig1 gibi, 'Bizim i¢in ne sefaat¢iler ve
ne de sicak bir dost vardwr. Eger bir kez daha diinyaya donseydik, hig¢
kuskusuz miiminlerden olurduk.' diye seslenirler." Imam Muhammed
Bakir (a.s) dedi ki: "Ne miimkiin! Istekleri geri gevrilir. Sayet tekrar
diinyaya gonderilseler, yine de kendilerine yasaklanan seyleri yaparlar-
di, onlar yalancilardir."®

Ben derim ki: Imam'in (a.s) "Bizim i¢in sefaatciler yoktur." sozii-
nii ele almas1 gdsteriyor ki; imam, ayetlerin sefaatin gerceklesecegini
kanitladigina isaret etmek istemistir. Sefaati inkar edenler de bu ayeti
sefaatin gerceklesmeyecegine yonelik bir kanit olarak degerlendirmek

1- [el-Hisal, s. 407.]
2- [er-Ravzatu Mine'l-Kafi, c. 8, s. 10.]
3- [el-Furat, s. 113-114.]
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istemiglerdir. Biz de daha once, "sefaatcilerin sefaati onlara fayda ver-
mez." ifadesinin sefaatin varligina kanit olusturdugunu ana hatlariyla
ortaya koymustuk. Eger ifadeden maksat sirf sefaatin gerceklesmeye-
cegini vurgulamak olsaydi, o zaman ifadenin su sekilde olmasi gere-
kirdi: "Bizim i¢in ne bir sefaat eden ve ne de sicak bir dost vardir."
Ciinkii olumsuzluk pozisyonunda ¢ogul bir ifade kullanmak, sefaatin
bir cemaat tarafindan gerceklestirildigini, ama onlar hakkinda bir yarar
saglamadigini gosterir.

Bunun yam sira, "Eger bir kez daha diinyaya donseydik, hi¢ kug-
kusuz miiminlerden olurduk." ifadesi, "Bizim icin ne sefaatciler ve ne
de sicak bir dost vardir." ifadesinden sonra yer aliyor ve bu sozler, ya-
sanan realiteden duyulan hasreti ifade ediyorlar. Bilindigi gibi, hasret
cekmek, kaybolan bir seyden dolay1 giindeme gelir ve bu hasreti ifade
eden sozler, hasreti duyulan seyi de ifade ederler. Buna gore, "Eger bir
kez daha diinyaya donseydik..." sdziniin anlami sudur: Kegke diinyaya
donilip miiminlerden olsaydik da su miiminler gibi biz de sefaatgilerin
sefaatinin kapsamina girseydik. Su halde, bu ayet de tipki diger ayetler
gibi sefaatin gerceklesecegini kanitlamaktadir.

et-Tevhit adl1 eserde, Imam Musa Kazim'in, babasindan, o da ata-
larindan aktararak Peygamber Efendimizin sdyle dedigi rivayet edilir:
"Benim sefaatim timmetimden biiyiik giinah isleyenler i¢indir. Muhsin-
lere gelince, onlar aleyhine kullanilacak bir yol yoktur:' Imam Kazim'a
denildi ki: "Ey Resulullah'in oglu! Biiyiik giinah isleyenler icin sefaat
olur mu? Yiice Allah 'Ancak Allah'in razi oldugu kimse i¢in sefaat eder-
ler." demiyor mu? Biiyiik giinah isleyenler Allah'in raz1 oldugu kimseler
olabilirler mi?" Bunun iizerine imam (a.s) sdyle dedi:

"Hi¢bir miimin yoktur ki, bir glinah isledigi zaman iiziilmesin ve
pismanlik duymasin. Peygamberimiz (s.a.a) buyuruyor ki: "Tévbe i¢in
pismanlik yeterlidir.' Ve yine buyuruyor ki: 'Kim 1iyi bir isten dolay1
sevinir, kot bir isten dolayi iiziiliirse, o, miimindir.' Buna gore, isle-
digi bir giinahtan dolay1 pismanlik duymayan kisi miimin degildir,
onun i¢in sefaat gerekmez ve o, zalimdir. Yiice Allah boyle biri ile
ilgili olarak; 'Zalimlerin yakin bir dostu ve sézii yerine getirilen bir
sefaat¢isi yoktur.' buyuruyor."

Bunun {izerine denildi ki: "Ey Resulullah'in oglu! Isledigi giinahtan
dolay1 pismanlik duymayan kisi nasil miimin olmaz?" Buna karsilik
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olarak soyle dedi: "Biiyiik bir giinah isleyip de bundan dolay1 cezaya
carptirilacagini bilen hi¢ kimse yoktur ki, isledigi glinahtan dolay1 pis-
manlik duymasin. Ne zaman pismanlik duyarsa, tovbe etmis [Allah'a
donmiis] olur ve sefaati hak eder. Ama pismanlik duymazsa, giinahta
1srar ediyor sayilir."

"Gilinahta 1srar edeninse, bagislanmasi s6z konusu degildir. Clinkii
0, isledigi sugtan dolay1 cezalandirilacagina inanmiyordur. Eger ceza-
landirilacagina inansaydi pismanlik duyardi. Nitekim Peygamberimiz
(s.a.a) sdyle buyuruyor: 'Istigfar edildikten sonra biiyiik giinahtan sdz
edilmez. Israr edilince de kii¢lik giinahtan s6z edilmez."

"Yiice Allah'in, 'Ancak Allah'in razi oldugu kimseler igin sefaat
ederler.” soziine gelince; bu demektir ki, ancak Allah'in dininden razi
oldugu kimseler i¢in sefaat ederler. Din ise, iyiliklerin ve kotiiliiklerin
belli bir giinde karsiliklarini goreceklerine inanmaktir. Buna gore, di-
ninden razi olunan kisi, kiyamet giinii cezalandirilacagini bildigi i¢in
isledigi glinahlardan dolay1 pismanlik duyar."®

Ben derim ki: Imam'm "o zalimdir." sdzii, kiyamet giinii zalim
olanlar tanimlamakta, ayn1 zamanda Kur'an-1 Kerim'in tanimlamasina
da isaret etmektedir: "Aralarinda bir seslenici, 'Allah'in laneti zalimle-
rin tizerine olsun!' diye seslenir. Onlar ki, Allah'in yolundan menedip,
onu egriltmek isterler, ahireti de inkdr ederlerdi.” (A'raf, 44-45) Buna
gore zalim, amellerin karsilik gérecegi gline inanmayan, Allah'in emir-
lerine uymamaktan dolayi iiziilmeyen, Allah'in koydugu haramlari ¢ig-
nemekten dolay1 i¢inde bir 1stirap duymayan kimsedir. Bunun sebebi
ise, ya tiim hak nitelikli mesajlara ve dini 6gretilere inanmamasi ya da
hak igerikli mesajlar1 kiiclimsemesi ve amellerin karsilik gorecegi ger-
cegine gereken 6zeni gdstermemesi, din ve ceza giinii ile alay etmesidir.

Imam'm, "tdvbe etmis olur ve sefaati hak eder." sdziiniin anlami
sudur: Yani, razi olunmus bir dinin sahibi olarak Allah'a doner ve boy-
lece sefaati hak eder. Yoksa 1stilah anlamiyla "tovbe" basl basina bir
sefaatgidir, bir kurtaricidir.

Imam'n, "Nitekim Peygamberimiz (s.a.a) sdyle buyurmustur: Is-
tigfar ile birlikte biiylik giinahtan s6z edilmez..." seklindeki degerlen-
dirmesi, gosteriyor ki, Imam meseleye 1srar acisindan yaklasmustir. Is-

1- [et-Tevhid, s. 407, hadis: 6, bab:43.]
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rar ise, glinahtan kaginmamak ve giinah islemekten dolay1 pismanlik
duymamaktir. Bu durumda giinah asil niteliginden soyutlanip baska bir
nitelige biirlinlir. Yani giinah, giinahliktan ¢ikip ahireti yalanlamaya,
Allah'in ayetlerine karsi1 haksizlik etmeye doniisiir; dolayisiyla bagis-
lamanin kapsamina girmez. Ciinkii glinah, ya tovbe aracilig: ile ya da
hosnut kalinmis bir dine dayali olarak gerceklesen sefaat aracilif ile
bagislanmanin kapsamina girer. Burada ise, ne tovbe ve ne de hosnut
kalinmis bir din s6z konusudur.

Buna benzer bir rivayet de el-Ilel'de Ebu Ishak el-Leysi kanaliy-
la aktarilmistir: "Imam Muhammed Bakir'a (a.s) dedim ki: 'Ey Resu-
lullah'in oglu! Bana haber ver: Acaba bilgi ve kemalin son noktasina
ulagmig basiretli bir miimin zina eder mi?' 'Kesinlikle hayir.' dedi. 'Ho-
mosekstiel iliskide bulunur mu?' dedim. 'Kesinlikle hayir." dedi. 'Hirs1z-
lik yapar m1?' dedim. 'Hayir.' dedi. 'Peki, sarap iger mi?' diye sordum.
'Hayir.' dedi. 'Soziinii ettigimiz bu biiyiik giinahlardan veya hayasizlik-
lardan birini isler mi?' dedim. 'Hayir." dedi. 'Peki, bir giinah isler mi?'
dedim. 'Evet, o miimindir, giinahkar Miisliimandir.' dedi. 'Miisliiman
ne demektir?' dedim. 'Miisliiman, giinah1 aligkanlik haline getirmez ve
giinahta 1srar etmez." dedi..." [llelii's-Serayi, 5.489]

el-Hisal adl1 eserde, cesitli kanallardan Imam Riza'nin, atalarindan
su hadisi rivayet ettigi belirtilir: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Ki-ya-
met giinii yiice Allah miimin kuluna tecelli eder. Isledigi giinahlar1 birer
bire ona bildirir, sonra onu bagislar. Yiice Allah hicbir seckin melegi
ve higbir gonderilmis peygamberi onun durumundan haberdar kilmaz.
Kimsenin onun durumunu 6grenmemesini saglayacak sekilde onu or-
ter. Sonra onun isledigi kotiiliiklere, iyilige doniisiin, der."

Sahih-i Miislim'de merfu olarak Ebuzer'e dayandirilan bir hadis-
te Peygamberimizin (s.a.a) sOyle dedigi rivayet edilir: "Kiyamet giinii
bir adam getirilir ve sOyle denir: 'Kii¢iik giinahlarini ona sunun, biiyiik
gilinahlarin1 da ondan uzaklagtirin.' Sonra sdyle denir: 'Falan giin su su
giinahlar1 isledin.' O da hepsini kabul eder, ama biiyiik giinahlarindan
korkar. Bunun iizerine sdyle denir: 'Isledigi her kétiiliik yerine bir iyilik
verin.' O der ki: Benim bazi giinahlarim vardi, onlar1 burada géremiyo-
rum." Ebuzer der ki: "Bunu sdylerken Resulullah'in az1 digleri goriile-
cek sekilde giildiglinti gérdiim."

el-Emali'de imam Cafer Sadik'in (a.s) soyle dedigi rivayet edilir:
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"Kiyamet giinii yiice Allah rahmetini yayar, o kadar ki, Iblis bile rah-
mete nail olma timidine kapilir."®

Ben derim ki: Sundugumuz son ii¢ rivayet mutlaktir. Gerek Ehli-
beyt kanaliyla, gerekse Ehlisiinnet kanaliyla Peygamberimizin (s.a.a)
kiyamet giinli sefaat edecegini ortaya koyan hadisler tevatiir diizeyi-
ne ulagmis bulunuyorlar. Aslinda bu hadisler hep birlikte ayn1 anlama
isaret etmektedirler: Iman ehli giinahkarlar sefaatten yararlanacaklar-
dir. Bu yararlanma ya atese girmekten kurtulma ya da girdikten sonra
cikarilma seklinde gerceklesecektir. Bundan ¢ikan sonuca gore, iman
ehli giinahkarlar sonsuza dek ateste kalmayacaklardir. Bildigin gibi,
Kur'an-1 Kerim de bundan fazla bir agiklama getirmiyor.

SEFAATLE ILGILI BIR FELSEFI ARASTIRMA

AKIi kanitlar, gerci Seyh Ibn Sina'nin dedigi gibi, sonug elde etme
icin gerekli olan Onciillere ulagsmadigi icin ahiretle ilgili olarak Kitap ve
slinnette yer alan ayrintilar1 vermek noktasinda yetersizdirler; ama in-
sanin ileride ruhunun bedeninden ayrilmasindan sonra, haklarinda kanit
ileri siirtilen mutluluk ve bedbahtlik yollarinda ulasacagi akli ve misali
miikemmellikleri ortaya koyabilirler. Ciinkii her seyden 6nce insanin
yaptig1 her ig, onun i¢in ruhsal bir atmosfer ve mutluluk veya bedbaht-
likla ilgili bir durum meydana getirir. Mutluluk derken, bir insan olarak
kendisi i¢in iyi olan seyleri kastediyoruz. Bedbahtlik derken de, bunun
aksini kastediyoruz. Bu durumlar yavas yavas tekrarlanmak suretiyle
koklii ve karakteristik bir 6zellik kazanirlar.

Daha sonra bunlardan ruh i¢in mutlu veya bedbaht bir sekil olusur.
Bu da ruhu bekleyen sekil ve bi¢cimlerin temelini olusturur. Eger ruhun
alacagi bi¢im mutluluk nitelikli ise, bunun yansimas1 varolussal karak-
terde olur ve yeni bi¢imi ile ve bu yeni bi¢imi kabullenecek madde
konumunda olan ruh ile uyum i¢inde olur. Eger kisinin ruhunun karak-
teristik Ozelligi bedbahtlik ise, yansimasi yokluk nitelikli olur. Tahlil
sonucu yitirmislige ve kotiiliige doniik bir mahiyet sergiler.

Mutlu ruh, insan olmasi hasebiyle eserlerinden zevk alir. Fiilen
mutlu insan olmasi itibariyle de eserlerinden lezzet alir. Bedbaht ru-
hun eserleri, fiilleri ruha sekil veren unsurlar olmalar1 bakimindan ruhla

1- [el-Emali, s. 171, hadis: 2, Oturum: 37.]
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uyum i¢inde olsalar bile, insana insan olmasi itibariyle 1stirap verirler.
Bu durum, mutluluk ve bedbahtlik noktasinda kamillesen ruhlar i¢in
gecerlidir. Kisilik ve salih amel itibariyle mutlu insan ile kisilik ve kotii
amel itibariyle bedbaht insani kastediyorum.

Mutlulugu ve bedbahtlig1 agisindan eksik olan ruha gelince; bu du-
rumda insan, kisilik olarak mutlu, ama amel olarak bedbaht olur. Soyle
ki, insanin kisiligi 6ziinde hak ve degismez bir inang sistemine inanma
mutluluguna erisir, ruhunda, se¢im yetkisine sahip bulundugu diinya
hayatindan edindigi giinahlardan ve kotiiliiklerden kaynaklanan asagi-
lik ve bedbaht unsurlar bulunursa, bunlar, onun kisiligiyle uyusmadigi
icin siirekli olamazlar. Akl kanitlar, zorlamanin siirekli olmayacagini
ortaya koymustur.

Dolayistyla bu olumsuz unsurlara bulagmis ruh, bu unsurlardan et-
kilenmisligi oraninda ya berzah aleminde ya da kiyamet giinii onlardan
arinir. Aynt durum, kimi mutluluk unsurlarina bulasmis bedbaht ruh
i¢cin de gecerlidir. Bedbaht ruh agisindan bu mutluluk unsurlar1 gegici-
dirler, hizl1 veya yavas bir silirecte ondan ayrilirlar.

Diinya hayatinda mutluluk veya bedbahtlik operasyonunu tamam-
lamadan zayif ve eksik bir sekilde bedenden ayrilan ruhlarin durumu,
yiice Allah'in buyruguna kalmistir. Sevap ve azapla cezalandirmaya
iliskin kanitlar bunu 6ngérmektedir. Bu, amel ve sonuglarinin kag¢inil-
mazligindan kaynaklanan bir zorunluluktur. Ciinkii goreceli ve uyduruk
baglarin sonunda gercek ve varolugsal baglara doniismeleri gerekmek-
tedir. Bu niikteyi ganimet bil.

Ayrica, kesin olarak kanitlanmistir ki, varolus acisindan kemale
ulasmak, kemal, eksiklik, siddet ve zaaf dereceleri oraninda farklilik arz
etmektedir. Buna, 6zellikle soyut aydinlikla ilgili olarak "teskik" denir.
Buna gore, kemal mertebesinin baslangicina ve sonuna yakinlik ve uzak-
lik agisindan ruhlarm degisik dereceleri vardir. ilerleme siirecinde veya
basladig1 noktaya yeniden donme hareketinde de bu, boyledir. Dolay1-
styla baz1 ruhlar diger bazisina oranla daha istiin diizeydedirler. Bu, faili
illetlerin ve feyiz araglarinin temel karakteristik 6zelligidir. Buna gore,
peygamberlerin (selam iizerlerine olsun) ruhlari gibi, tam ve kamil ruhlar,
ozellikle de kemal derecesinin en iist diizeyine ulagani, zayif ruhlarin,
kisilikleriyle uyusmayan asagilik ve bedbahtlik niteliklerini gidermede
aracilik yaparak etkin rol oynarlar. Iste giinahkarlara 6zgii sefaat budur.
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SOSYOLOJIK ACIDAN SEFAAT

Sosyoloji kurallarina gore, bir toplum ancak, aralarinda otoritesi
kabul edilmis bir yasal sistem araciligi ile hayatin1 koruyup varligini
stirdiirebilir. Bu sistem toplumun durumuna goére bigimlenmeli, fertlerin
amel ve igleri iizerinde otoriter bir konumda olmalidir. Ayrica bu yasal
sistem, mevcut kosullarin elverdigi 6l¢iide toplumu olusturan fertlerin
karakterlerinden ve toplumun dogustan getirdigi 6zelliklerinden kay-
naklanmalidir. Toplumu olugturan katmanlarin her biri, sistemin kendi
durumunu yansitmasi ve toplumsal statiisiine uygunlugu oraninda sis-
temin rehberligi altinda yagamini siirdiiriir. Boylece toplum son derece
0zenli ve duyarl hareketle yol alir.

Biitiin unsurlarin kaynasmasi ve farkli unsurlarinin olumlu etkile-
simleri sonucu sosyal adalet gerceklesir. Bu ise, toplumun maddi kal-
kinmasinin ihtiya¢ duydugu maddi ¢ikar ve yararlarin yani sira, dogru
sozliiliik, ahde vefa ve hayirseverlik gibi toplumsal hayatin gerektirdigi
manevi miitkemmelliklere, giizel ve iistiin ahlaka dayanir.

Konulmus yasa ve hiikiimlerin itibarl olmasi nedeniyle de, ceza sis-
temi ile ilgili olarak bagka kanunlar koymak suretiyle 6nceki kanun ve
hiikiimlerin etkinligini saglamak gerekir. Toplumun kimi ihtirash fert-
lerinin diger fertlerin haklarini ¢ignemelerini 6nlemek icin boyle bir
girisimde bulunmak bir zorunluluktur.

Bu yiizden, hiikiimet (hangi hiikiimet sekli olursa olsun) cezai uy-
gulamalar yiirlitme giiciline ve etkinligine sahip oldugu oranda toplum-
sal gelisim siireci sekteye ugramaz, hedefledigi sonuca dogru yol alan
birey, yolundan sapmaz. Hiikiimet zayifladig1 zaman, topluma kargasa
egemen olur. Toplum gelisim siirecinden sapar.

Dolayisiyla toplumun 6ziine yerlestirilmesi gereken Ogretilerden
biri, topluma ceza sisteminin telkini ve bireylere bu sisteme yonelik
inancin agilanmasidir. Dolayisiyla, aracilik, riisvet ve toplum agisindan
oltimciil yikimlara yol agan tiirlii dolaplarla, bir sekilde cezadan kur-
tulmanin, isyan ve muhalefetin sorumlulugundan siyrilmanin miimkiin
oldugu seklindeki bir anlayisin kafalardan silinmesi gerekir.

Bu yiizden, Hiristiyanlik dinindeki, Hz. Mesih'in biitlin insanlarin
glinahlarina kefaret olmak iizere ¢armiha gerildigi seklindeki inang
sapmasi, bu dine yonelik en biiylik elestirilerden birine gerekce olus-
turmaktadir. Hiristiyanlar bu inan¢ sapmasina giivenerek kiyamet giinii
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yargilanmaktan kurtulacaklarma inanmaktadirlar. Bu haliyle din, in-
sanlik igin bir yikimdir. Medeniyeti geriye gotiiriicii rol oynar. insani
vahsilige, barbarliga, kan emicilige yoneltir. insan1 geriletir. Nitekim
Hiristiyanlik dinine yonelik elestirilerden biri de, onun bu 6zelligidir.
Istatistikler en ¢ok yalan sdyleyen, baskalarma karsi adalet ilkesini en
fazla ¢igneyenlerin, dinlerine bagl Hiristiyanlar oldugunu gosteriyor.

Bunun nedeni, onlarin dini inanglarinin 6ziinden kaynaklanan sz
konusu anlayistir. Kiyamet giinii sefaat sonucu isledikleri cinayetlerden
kurtulacaklarina inanmalaridir. Bu yiizden bagkalarina kars: isledikle-
11 suclari, haksizliklart 6nemsemezler. Ama baskalari, onlar gibi fitrat
dejenerasyonuna ugramadiklar1 i¢in, karakterleri ve 6z yaratiliglarinin
duyarliligiyla insanlia ve uygarliga ters diisen seylerin geriligine, ay-
kiriligina ve igrengligine hitkkmederler.

Hiristiyanlarin bu sapik anlayislar yiiziinden bazi arastirmacilar,
Kur'an'da s6zii edilen ve siinnette de tevatiir diizeyinde rivayetlerle ger-
ceklesecegi vurgulanan sefaatle ilgili olarak Islam'da yer alan naslari
yorumlama egilimini gostermislerdir.

Ancak Islam'da onlarin aciklamaya calistiklar1 gibi bir sefaat an-
lay1s1 s6z konusu degildir. Islam'daki sefaat anlayisi, onlarin iddia et-
tikleri gibi bir etkinlige de sahip degildir. Bu yiizden arastirmacilar,
dini bilgileri iyice arastirmalidirlar, Islim'm toplumsal yapiya uygu-
ladig1 ilkeleri saglikli bigimde incelemelidirler. Saglikli bir toplum ve
faziletli bir uygarlik igin, Islam'in éngordiigii ilke ve yasalarin uygu-
lanis bigimini etiit etmelidirler. O zaman vaat edilen gefaatin ne oldu-
sahip oldugunu 6grenirler.

Oncelikle sunu bilirler: Kur'an-1 Kerim'de dile getirilen sefaatin
0zl su gercektir: Miiminler kiyamet gilinii sonsuza dek ateste kalmaz-
lar. Ancak hosnut kalinmis bir imana sahip ve hak bir dine mensup
olarak Rablerinin huzuruna ¢ikmalar1 sarttir. Bu, Kur'an-1 Kerim'in
sartli olarak sundugu bir vaattir. Ardindan imanin; kalicilig1 agisin-
dan giinahlar, 6zellikle biiyiik giinahlar ve 6zellikle de bu giinahlarin
aliskanlik haline getirilmesi gibi biiyiik bir tehlikeyle karsi karsiya
oldugunu vurgulamaktadir.

Kisacas1t miimin siirekli bir yok olus ugurumunun kenarinda bu-
lunmaktadir. Kurtulus timidi ile yok olus korkusu bundan kaynaklanr.
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Miiminin ruhu {imit ve korku arasindaki bir denge ¢izgisinde yol alir.
Kurtulusu arzulayarak ve yok olustan korkarak Rabbine kulluk sunar.
Tiim hayat1 boyunca dengeli bir tutumla orta bir yol izler. Ne biisbii-
tiin timitsizlige ve ne de yaniltic1 ve tembellestirici bir giiven duygu-
suna kapilir.

Ikincisi: Islam dini maddi ve manevi nitelikli toplumsal yasalar
koymustur. Bu yasalar fert ve toplumun her tiirlii hareket ve davranigini
kusatic niteliktedir. Sonra koydugu her yasa maddesi i¢in uygun bir
sorumluluk ve cezal ylikiimliiliikk 6ngérmiistiir. Diyet, had ve tazirden
tutun toplumsal ayricaliklardan yoksun birakmaya, kinamaya, yermeye
ve takbih etmeye kadar birtakim cezalar koymustur. Sonra bu sistemini
ayakta tutmak amaci ile ululemr (emir sahipleri) yonetiminin kurulma-
sin1 dngdrmiistiir. lyiligi emretme ve kotiiliigii yasaklama ilkesine daya-
11 olarak tam bir otoritenin kurulmasini gerektirmistir. Sonra buna, dini
davet ruhuyla canlilik kazandirmistir.

Bu davetin mahiyeti, ahirette gergeklesecek ceza ile korkutma ve
sevapla da miijdelemedir. Islam, bdylece egitim sistemini diinya ve ahi-
ret hayatina iliskin ilkelerin bireylere asilanmasi esasina dayandirmastir.

Islam'n prensipleriyle yerlestirdigi anlayis1 budur. Peygamber
Efendimiz (s.a.a) bunu getirmis ve onun donemi ile onun donemini iz-
leyen donemdeki pratik uygulama bunu dogrulamistir. Nihayet Emevi
saltanati doneminde yoneticiler bu anlayisla oynamis, zorbaliklar1 ve
hiikiimlerle oynamalar1 sonucu bu anlayisi taninmaz hale getirmisler.
Emeviler bununla da yetinmemis seriatin 6ngordiigii hadleri ytirtirliik-
ten kaldirip, dinsel siyaseti gecersiz kilmislar ve bu sapma ¢izgisi gi-
nlimiize kadar siirlip gelmis. Bunun sonucu olarak da batida 6zgiirliik
bayraklari yiikseltilince bati medeniyeti, islam alemine kars1 kesin bir
istiinliik sagladi. Miisliimanlar arasinda din namina, sadece bir yemek
kabinin dibindeki kirintilar gibi bireysel uygulamalar kaldi.

Miisliimanlar arasinda yayginlik kazanan dinsel siyasetin zayifli-
g1 ve geri kalmighik, Miisliimanlarin {istiin niteliklerini ve ayirici 6zel-
liklerini yitirmelerine, ahlak ve davranis bicimleri alaninda kelimenin
tam anlamiyla bir ¢okiis yasamalarina, sehevi arzularin ve eglencelerin
koreltici diinyasinda kaybolmalarina, fuhus ve kotii aligkanliklara dal-
malaria yol agti.
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Bunun sonucu dinin 6ngdrdiigli her yasagi ¢ignemeye ciiret etti-
ler, haramlar1 tanimaz oldular. Herhangi bir dine mensup olmayanlarin
aklina gelmeyecek bozulmalar bulasti kimi dini 6gretilere. Oysa dinin
prensiplerinin tek ve degismez amaci, insanin diinya ve ahiret mutlulu-
gudur. Hi¢ kuskusuz yardim Allah'tandir. S6zi edilen istatistikler de,
tizerlerinde gii¢lii bir otorite, i¢lerinde gii¢lii bir koruyucu bulunmayan
dindar kesim ile toplumsal egitim ve d6gretim almis, toplumsal ¢ikarla-
rin1 bilen dinsiz kesim tizerinde gerceklestirildigi i¢in bilimsel agidan
hicbir deger ifade etmezler.
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AYETLERIN MEALI

49- Hani sizi Firavun hanedanindan kurtarmistik. Size
kot bir iskence yapiyorlardi; ogullarinizi kesiyorlar, kadinla-
riniz1 sag birakiyorlardi. Bunda da, Rabbinizden size yonelik
bir imtihan varda.

50- Hani sizin i¢in denizi yarmigtik da sizi kurtarmis, Fi-
ravun hanedanini (denizde) bogmustuk; siz de bakiyordunuz.

51- Hani Musa ile kirk gece i¢in sozlesmistik. Sonra siz
onun ardindan, zalimler olarak buzagiy1 (tanr1) edindiniz.

52- Sonra, bunun ardindan, belki siikredersiniz diye, sizi
affetmigtik.

53- Hani belki dogru yolu bulursunuz diye, Musa'ya kitap
ve furkan (dogruyla egriyi ayiran hiitkiimler) vermigtik.
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54- Hani Musa, kavmine, "Ey kavmim, sizler buzagiy: (tan-
r1) edinmekle kendinize zulmettiniz. O halde, hemen yaratici-
niza tévbe edin ve kendinizi (birbirinizi) éldirin. Bu, yaratici-
niz katinda sizin i¢in ¢ok daha iyidir." demisti. Allah da tovbe-
nizi kabul etmigti. O, tovbeleri kabul edendir, merhametlidir.

55- Hani siz, "Ey Musa, biz Allah1 apagik gormedikce sana
inanmayiz." demigtiniz. Bunun tizerine, sizi yildirim kapiverdi
ve siz bakiyordunuz.

56- Sonra, belki giikredersiniz diye, 6limiiniizden sonra
sizi diriltmigtik.

57- Ve bulutu ustiintize golgelik yapmistik ve size kudret
helvasi ile bildircin indirmigtik de, "Size verdigimiz temiz rizk-
lardan yiyin." (demistik.) Onlar, bize zulmetmediler, sadece
kendilerine zulmediyorlarda.

58- Hani "Su gehre girin, nimetlerinden dilediginiz yerde
bol-bol yiyin. Kapisindan secde ederek girin ve "(Rabbmiz!) Bizi
bagisla!" deyin ki, hatalarinizi size bagiglayalim. Iyilik edenlere
ise, (iyiliklerinin kargiligini) fazlasiyla verecegiz." demigtik.

59- Fakat zulmedenler, kendilerine sdylenen bagka bir s6z
uydurmusglardi. ["Rabbimiz! Bizi bagigla!" yerine, "Bize bugday
ver!" demiglerdi.] Biz de zulmedenlere, ha bire yoldan ¢iktiklar:
icin gokten bir azap indirmigtik.

60- Hani Musa, kavmi i¢in su istemisti. Ona, "Degneginle
tasa vur." demistik de (vurunca) tastan on iki pinar figkirmistu.
Her boliik, su igecegi kaynag bilmisti. Allah'in rizkindan yiyin,
icin; fakat bozguncular olarak yeryiiziinde azginlik etmeyin.

61- Hani "Ey Musa, biz bir cegit yiyecege dayanamayiz. Bizim
icin Rabbine dua et de bize yerin bitirdiklerinden, sebzesinden,
hiyarindan, sarimsagindan (veya bugdayindan), mercimegin-
den, soganindan cikarsin." demigtiniz. Musa da, "Daha iyi olani,
daha agag olanla degistirmek mi istiyorsunuz?! O halde, bir gseh-
re inin; istediginiz, sizin icin var." demisti. Uzerlerine asagilik ve
yoksulluk cullanmigt1 ve Allah'tan gelen bir gazaba ugrayarak
geri donmislerdi. Bu, onlarin Allah'in ayetlerini inkar etmele-
ri ve haksiz yere peygamberleri 6ldiirmelerinden dolay: idi. Bu,
emre karsi geldikleri ve siirekli sinirlari astiklar: icindi.
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AYETLERIN ACIKLAMASI

49) Hani sizi Firavun hanedanindan kurtarmistik. Size kotii
bir iskence yapiyorlardi; ogullarinizi kesiyorlar, kadinlarinizi
sag birakiyorlardi. Bunda da, Rabbinizden size yonelik bir im-
tihan varda.

Yani kadinlarinizi, ogullariniz gibi 6ldiirmiiyorlardi. Onlar1 hizmet
etmeleri icin sag birakiyorlardi. ifadenin orijinalinde gecen "yestehyi-
ne" fiilinin mastar1 olan "istihya", "hayat istemek" anlamina gelir. Bu-
nun "haya" kokiinden olmasi da muhtemeldir. Bu durumda sdyle bir
anlam ortaya ¢ikar: "Onlarin haya duygularini giderecek is yapiyorlar-

di." Orijinal ifadede gecen "yesiimiinekum", "size reva goriiyorlardi,
yapiyorlardi" anlamindadir.

50) Hani sizin icin denizi yarmistik da sizi kurtarmis, Fira-
vun hanedanini (denizde) bogmustuk; siz de bakiyordunuz.

"Yarmak" anlaminda kullanilan "fark", "toplama" demek olan
"cem'"'in karsitidir. Fasl (ayirma) ile vashin (birlestirme) karsithigi gibi.
"Fark" ifadesi, deniz i¢in kullanildiginda "yarma" anlamini vurgular.
[fadenin orijinalinde gegen "ba" harf-i cerri, "sebebiyet" ya da "miila-
beset" anlamini ifade eder. Yani, "sizin kurtulmaniz i¢in denizi yardik."
ya da "sizin denize girmeniz i¢in denizi yardik."

51) Hani Musa ile kirk gece icin so6zlesmistik. Sonra siz onun
ardindan, zalimler olarak buzagiy1 (tanr1) edindiniz.

Yiice Allah, Hz. Musa ile sozlesme kissasin1 A'raf Suresi'nde su
ifadelerle anlatmaktadir: "Musa ile otuz gece igin sozlestik ve buna bir
on gece daha ekledik. Boylece Rabbinin belirledigi vakit, kirk gece ola-
rak tamamlandi." (A'raf, 142) Dolayisiyla, tefsirini sundugumuz ayette
sOzlesme stiresinin kirk gece olarak belirtilmis olmasini, ya son on ge-
cenin hitkkmen sézlesmede belirlenen otuz geceden sayilmasina, ya da
son on gecenin bagka bir sozlesmeyle belirlenmis oldugunu varsayarak
burada toplam iki s6zlesmede belirlenen siireden bahsedildigine bagla-
maliy1z. Nitekim bazi hadislerde de kirk gecenin iki s6zlesmeyle belir-
lenmis oldugu vurgulanmistir.

54) Hani Musa, kavmin, "Ey kavmim, sizler buzagiy1 (tanr1)

edinmekle kendinize zulmettiniz. O halde, hemen yaraticiniza
tovbe edin ve kendinizi (birbirinizi) éldiiriin... demisti."
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Yaratici ve var edici anlamina yakin bir anlamda kullanilan orijinal
ifadedeki "el-bari" ismi, yiice Allah'in giizel isimlerinden biridir. Nite-
kim yiice Allah s0yle buyuruyor: "O, yaratan, var eden (el-bari'), sekil
veren Allah'tir:" (Hasr, 24) Bu kelime, ikisi ele almakta oldugumuz bu
ayette olmak iizere Kur'an-1 Kerim'de {i¢ yerde kullanilmistir. Belki de
konuyla ilgili diger isimler arasinda 6zellikle bu ismin burada kullanil-
mis olmasinin sebebi, kelimenin yaratma ve var etme anlamina yakin
bir anlam tasimasidir. Kok itibariyle "beree, yebreu, beraen"den gelir
ve ayrilma anlamini ifade eder. Clinkii yiice Allah bu ismiyle yaratiklari
yokluktan veya insani topraktan ayirir. Bu anlami g6z oniinde bulun-
durdugumuz zaman sanki yiice Allah sdyle buyurmus oluyor:

"Ger¢i bu tovbe ve kendinizi [birbirinizi] 6ldiirmeniz, son derece
agir bir yiikiimliiliktiir, ama 6ldiirmek suretiyle sizin i¢in bu yoklugu
ve zevali dngdren, sizi var eden ve varolusunuzu seven yiice Allah'tir.
Sizin i¢in daha hayirli olan varliginizi isteyen yiice Allah, simdi sizin
oldiirtilmenizi istiyor. Demek ki bu sizin i¢in daha hayirhdir. Sizi var
eden Allah, sizin i¢in hayirli olani istemez mi?"

"el-Bari" ifadesi, her iki yerde de [yaraticiniza ve yaraticiniz ka-
tinda] onlara izafe edilerek kullanilmistir. Bunun nedeni, onlarin yiice
Allah'a olan sevgi duygularini uyandirmaktir."

"Bu, yaraticinin katinda sizin icin daha iyidir." demisti. Al-
lah da tovbenizi kabul etmisti. O, tévbeleri kabul edendir, mer-
hametlidir.

Bu ve onceki ifadelerden anlasildig1 kadartyla, aralarinda islenen
suclar ve giinahlar, bazilar tarafindan islenmis olmasina ragmen hep-
sine izafe edilmistir. Ciinkii onlar, birbirlerinin islerini hosnutlukla kar-
silayan etnik bir topluluk idiler. Dolayisiyla bazilarinin isleri hepsine
izafe edilebilir. Clinkii aralarinda bir birlik s6z konusudur. Yoksa biitiin
Israilogullar1 buzagiya tapmis degildi. Onlara mensup olan her bireyin
de peygamberlerin dldiiriilmesine adi karigmamisti. Bunun gibi onlara
izafe edilen her suga, tiimii birden istirak etmemisti. Dolayisiyla, "ken-
dinizi (birbirinizi) éldiiriin" ifadesi ile aranizdaki bazi kimseleri, yani
buzagiya tapanlar1 6ldiiriin denmek isteniyor.

Nitekim yiice Allah'in su sozleri de bu anlami pekistirici nitelik-
tedir: "Sizler buzaguy (tanri) edinmekle kendinize zulmettiniz.", "Bu,
yaraticiniz katinda sizin i¢in daha iyidir." Hz. Musa'nin sozleri olarak
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aktarilan bu climlelerden bu anlami ¢ikarmak miimkiindiir. "Allah da
tovbenizi kabul etmisti." ifadesi, yiice Allah' onlarin tovbesini kabul
ettigini gostermektedir. Bazi1 hadislerde de belirtildigine gore, heniiz
aralarindaki tiim suclular oldiirilmeden Allah, tovbelerini kabul etti.

Bununla, meselenin imtihan amagli oldugu anlasilmaktadir. Tip-
k1 Hz. Ibrahim'in, heniiz Hz. Ismail'i kurban etmeden, "Ey Ibrahim,
sen riiyayt dogruladin.” (Saffat, 104-105) hitabina muhatap oldugu gibi.
Burada Hz. Musa onlara, "O halde, hemen yaraticiniza tovbe edin
ve kendinizi (birbirinizi) oldiiriin. Bu, Yaraticiniz katinda sizin igin
daha iyidir." buyuruyor. Yiice Allah da, Hz. Musa'nin soziinii onayli-
yor. Ancak, bazilarinin 6ldiiriilmesini tiimiiniin 6ldiiriilmesi gibi ka-
bul edip, "Allah da tovbenizi kabul etmisti.” s6ziiyle tovbelerini kabul
ettigini bildiriyor.

59- Fakat zulmedenler, kendilerine soylenen baska bir s6z
uydurmuslardi. ["Rabbimiz! Bizi bagisla!" yerine, "Bize bugday
ver!" demislerdi.] Biz de zulmedenlere, ha bire yoldan ciktiklari
icin gokten bir azap indirmistik.

ifadenin orijinalinde gegen "ricz", azap demektir.

60) Hani Musa, kavmi ic¢in su istemisti. Ona, "Degneginle
tasa vur." demistik de (vurunca) tastan on iki pinar fiskirmisti.
Her boliik, su icecegi kaynagi bilmisti. Allah'in rizkindan yiyin,
icin; fakat bozguncular olarak yeryiiziinde azginlik etmeyin.

Ifadenin orijinalinde gecen "14 ta'sev" kelimesinin kokii olan "ays"
ve "usiyy", bozgunculukta ileri gidip azginlik yapmak demektir.

61) Hani "Ey Musa, biz bir cesit yiyecege dayanamayiz. Bi-
zim icin Rabbine dua et de bize yerin bitirdiklerinden, sebze-
sinden, hiyarindan, sarimsagindan (veya bugdayindan), merci-
meginden, soganindan c¢ikarsin." demistiniz. Musa da, "Daha iyi
olani, daha asagi olanla degistirmek mi istiyorsunuz?! O halde,
bir sehre inin; istediginiz, sizin icin var." demisti.

Ifadenin orijinalinde gegen "kissa", hiyar; "fiim" ise sarimsak ya da
bugday demektir.

Uzerlerine asagihik ve yoksulluk cullanmist1 ve Allah'tan
gelen bir gazaba ugrayarak geri donmiislerdi.

A"

Orijinal ifadede gegen "bau" kelimesi, geri dondiiler anlamindadir.



BaKara STUIESi / 49-61 ...ttt e ettt aaeaeeeeees 287

Bu, onlarin Allah'in ayetlerini inkar etmeleri ve haksiz yere
peygamberleri oldiirmelerinden dolay1 idi.

Bu ifade, 6ncesinde ifade edilen duruma sebep olan gerekceyi agik-
lamaya yoneliktir.

Bu, emre kars: geldikleri ve siirekli sinirlar: astiklar: i¢cindi.

Bu ifade de bir dnceki sebep bildirmenin sebebini bildirmeye yone-
lik bir agiklamadir. Buna gore, emre karsi gelmeleri ve sinirlar1 agsmay1
siirdiirmeleri, Allah'm ayetlerini inkar etmelerine ve peygamberlerini
oldiirmelerine sebep olmustur. Nitekim yiice Allah bu hususu su sekilde
acikliyor: "Sonra, kotiiliik edenlerin sonu ¢ok kotii oldu: Allah'in ayet-
lerini yalanladilar ve onlarla alay ediyorlard:.” (Rim, 10) Emre kars1
gelmenin, isledikleri suglara gerekge olarak gdsterilmesinde agikliga
kavusturulmasi gereken bir husus var ki, hadisler 1s181inda agiklama bo-
liimiinde buna deginecegiz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru'l-Ayyasi'de "Hani Musa ile kirk gece i¢in sozlesmistik."
ayeti ile ilgili olarak, Imam Muhammed Bakir'in (a.s) soyle dedigi ri-
vayet edilir: "T1ahi bilgi ve takdirde otuz gece kararlastirilmist. Sonra
duruma gore Allah buna on gece daha ekledi. Bdylece Rabbinin tayin
ettigi siire kirk gece olarak tamamlands."

Ben derim ki: Bu hadis, kirk gecenin iki sézlesmenin toplam siire-
si oldugu seklindeki degerlendirmeyi desteklemektedir.

ed-Diirrii'l-Menstr adli eserde, "Hani Musa, kavmine, 'Ey kavmim,
sizler buzagiyi (tanry) edinmekle kendinize zulmettiniz." demisti." ifa-
desiyle ilgili olarak, Hz. Ali'nin (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Soy-
daslar1 Musa'ya dediler ki: 'Nasil tovbe edecegiz?' Musa, 'Birbirinizi
oldiireceksiniz.' dedi. Bunun iizerine herkes bicaga sarildi; kardesini,
babasini ve oglunu dldiirmeye basladi. Allah'a andolsun ki, yetmis bin
kisi oldiiriilene kadar hi¢ kimse kimi 6ldiirdiigline aldirmiyordu. Ni-
hayet yiice Allah, Musa'ya vahyetti ki: Onlara sdyle; artik birbirlerini
oldiirmesinler. Allah, 6ldiiriilenleri bagisladi, geride kalanlarin da tov-
besini kabul etti."

Tefsiru'l-Kummi'de ise sdyle deniyor: Hz. Ali (a.s) sdyle buyurdu:
"Hz. Musa, Rabbi ile sozlestigi yere gidip donilince, kavminin buzagiy1
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tanr1 edinip ona kulluk sunduklarini gérdii. Bunun tizerine onlara sdyle
dedi: 'Ey kavmim, sizler buzagiy1 (tanri) edinmekle kendinize zulmetti-
niz. O hdlde, hemen yaraticiniza tévbe edin ve kendinizi 6ldiiriin. Bu,
yaraticimiz katinda sizin i¢in daha iyidir.' Onlar, 'Kendimizi nasil 6l-
diirecegiz?' dediler. Musa dedi ki: 'Hepiniz Beytii'l-Makdis'te toplanin.
Yaniniza, bir bigak veya bir demir parcasi ya da bir kili¢ alin. Ben Is-
railogullarinin minberine ¢iktigim zaman, birbirinizi tanimamaniz i¢in
ylizlerinizi Ortiin. Sonra birbirinizi 6ldiiriin.' Bunun iizerine, buzagiya
tapan yetmis bin kisi Beytii'l-Makdis'te toplandi. Musa onlara namaz
kildirip minbere c¢ikinca, birbirlerini 6ldiirmeye basladilar. Nihayet
Cebrail inip soyle dedi: 'Ey Musa, birbirlerini 6ldiirmekten vazgegme-
lerini soyle. Allah sizin tovbenizi kabul etti.' Bu olayda on bin kisi 61-
diiriildii. Sonra yiice Allah sdyle buyurdu: Bu, yaraticiniz katinda sizin
icin daha iyidir. Allah da tovbenizi kabul etmisti. O, tévbeleri kabul
edendir, merhametlidir."

Ben derim ki: Gordiigiin gibi rivayet, "Bu, yaraticiniz katinda si-
zin i¢in daha iyidir." ifadesinin hem Musa ve hem de yiice Allah ta-
rafindan sdylenmis oldugunu ortaya koymaktadir. Bu, Hz. Musa'nin
sOzlerinin yiice Allah tarafindan onaylandigini ve ilk etapta eksik gibi
goriinen ifadenin tam oldugunu ortaya koymaktadir. Yani ilk etapta Hz.
Musa'nin, onlarin tiimiiniin 6ldiiriilmesinin yaraticilar1 katinda daha iyi
oldugunu dile getirmis oldugu saniliyor. Oysa tiimii degil, sadece bir
kism1 oldiiriilmiistii. Ancak yiice Allah'in bu s6zii onaylamasiyla ger-
ceklesen oOldiiriilmenin, Hz. Musa'nin daha iyi oldugunu sdylerken isa-
ret ettigi durum oldugu anlasiliyor.

Aynmi sekilde Tefsiru'l-Kummi'de, "Ve bulutu iistiiniize golgelik
yapmistik." ifadesiyle ilgili olarak sdyle deniyor: "Hz. Musa, Israilo-
gullarin1 denizden gegirip karst kiyidaki sahraya ulastirinca, dediler ki:
'Ey Musa, bizi mahvettin, 6ldiirdiin ve uygarliktan ¢ikarip golgeliksiz,
agacsiz ve susuz bir ¢ole getirdin.' Bunun iizerine glindiiz vakti bir bulut
onlar1 golgelendirip giinesin yakici sicakligindan korurdu. Geceleyin
kudret helvasi bitkilere, agaclara konar, onlar da yerlerdi. Gece yarisi
kizartilmig kus gelir sofralarina konardi. Yiyip ictikten sonra kus tekrar
ucup giderdi. Hz. Musa'nin yaninda da bir tag vardi. Bu tasi kampin
orta yerine koyar, sonra da asastyla vururdu. Bunun iizerine tasta olusan
on iki gézenekten su figkirirdi. Yiice Allah'in da vurguladig: gibi, her
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gbzenegin suyu bir oymaga dogru akards. Israilogullar1 o siralar on iki
oymaktan olusuyordu."

el-Kafi'de, "Onlar bize zulmetmediler, sadece kendilerine zulme-
diyorlard:.” ifadesiyle ilgili olarak, Imam Musa Kizim'm (a.s) sdyle
dedigi belirtilir: "Yiice Allah, kendisine zulmedilmeyecek ve kendisine
biz zuliim yakistirmayacak kadar gii¢lii ve caydiricidir. Ne var ki, yiice
Allah bizi kendisine katmis, bize yapilan zulmii, kendisine yapilmis
bir zuliim olarak, bizim veldyetimizi de kendi velayeti olarak kabul et-
mistir. Sonra yiice Allah, bu anlami pekistiren ifadeleri Peygamber'i-
ne (s.a.a) vahyetmis ve sdyle buyurmustur: '‘Onlar bize zulmetmediler,
sadece kendilerine zulmediyorlardl." Ravi diyor ki: 'Bu sdylediginiz,
Kur'an'in ifade ettigi bir anlam mi1?' diye sordum. 'Evet.' dedi."®

Ben derim ki: Buna benzer bir ifade de Imam Muhammed Ba-
kir'dan (a.s) rivayet edilmistir. "Yiice Allah, kendisine zulmedilmeye-
cek... kadar giiclii ve caydiricidir." ifadesi, ayetteki "Onlar bize zulmet-
mediler" ifadesini agiklamaya doniiktiir. "Ne var ki, yiice Allah bizi
kendisine katmig" sdziindeki "biz"den maksat, peygamberler, vasiler ve
imamlardir. Ravinin, "Bu sdylediginiz, Kur'an'in ifade ettigi bir anlam
mi, diye sordum. 'Evet.' dedi." seklindeki sozii ise, s0yle izah edilebilir:

Bu gibi durumlardaki olumsuzluk ifadesi ("Onlar bize zulmetme-
diler."), ancak olumluluk ifadesinin dogru oldugu veya dogru olabile-
cegi sanildig1 durumlarda kullanilir. S6zgelimi; 6zel bir mesaj verme
amaci giidiilmedigi siirece, "su duvar gérmez veya zulmetmez" sek-
linde bir ifade kullanilmaz. Yiice Allah, zulme ugrayabilecegi diisiin-
cesine sebep olacak veya boyle bir seyin ger¢ekten miimkiin oldugu-
nu anlatacak bir s6z sdylemekten ¢ok daha yiicedir. Bu nedenle, bu
ifadedeki olumsuzluga anlam kazandiran niikte, isin i¢ine s6z konusu
kisilerinde katilmasidir. Ciinkii biiyiikler, hizmetgileri ve yardimcilari
adina da konusurlar.

Tefsiru'l-Ayyasi'de, "Bu, onlarin Allah'in ayetlerini inkar etmeleri
ve..." ifadesiyle ilgili olarak soyle bir agiklamaya yer verilir: "Imam Ca-
fer Sadik (a.s), '‘Bu, onlarin Allah'in ayetlerini inkar etmeleri ve haksiz
yere peygamberleri oldiirmelerinden dolayt idi. Bu, emre karsi geldik-
leri ve siirekli simirlart astiklart i¢indi." ayetini okudu ve soyle dedi:

1- [el-Usulu Mine'l-Kafi, c. 1, s. 435, hadis: 91.]
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Allah'a andolsun ki onlar, peygamberleri elleriyle dovmediler ve kilig-
lartyla oldiirmediler. Fakat onlarin sézlerini duyup yaydilar. Onlar da
bu sozlerinden dolay1 yakalanip dldiirdiiler. Iste bu tutumlar1 61diirme,
zuliim ve felakete sebep oldu."

Ben derim Kki: el-Kafi'de de imam Cafer Sadik'a (a.s) dayandirilan
benzeri bir agiklamaya yer verilmistir.” Oyle anlasiliyor ki, imam (a.s)
bu degerlendirmesine, "Bu, emre karsi geldikleri ve siirekli sinirlart ag-
tiklart i¢indi." ifadesini esas almistir. Ciinkli adam 6ldiirmenin, 6zellik-
le peygamberleri 6ldiirmenin ve Allah'in ayetlerini inkar etmenin geri
planindaki nedeni, emre karsi gelme olarak gosterilemez. Olayin sid-
deti ve 6nemi bakimindan bunun tersi s6z konusu olabilir. Fakat pey-
gamberlerin sdylediklerini zorbalardan saklamama ve peygamberleri
korumaya calismama anlamindaki "emre karsi gelme", bu durumlara
sebep olabilecek niteliktedir.

1- [Usul-i Kafi, c. 2, s. 371, hadis: 6.]
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AYETIN MEALI

62- Iman edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden
Allah'a ve ahiret gliniine inanip iyi isler yapanlarin miikafat-
lar1 Rableri katinda mahfuzdur; onlara ne bir korku vardir, ne
de onlar tzileceklerdir.

AYETIN ACIKLAMASI

62) iman edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden
Allah'a ve ahiret giliniline inanip iyi isler yapanlarin miikafatla-
r1 Rableri katinda mahfuzdur; onlara ne bir korku vardir, ne de
onlar iiziilleceklerdir.

Ayetin akigindan da anlasilacag gibi, ikinci kez imandan s6z edil-
mis olmasi, ger¢ek anlamda iman niteligine sahip olmay1 vurgulamaya
doniiktiir. Buna gore, ayetin girisinde yer alan "iman edenler" ifade-
sinden maksat, dis goriiniis olarak imanla nitelendirilen, disaridan bu
isimle anilan kimselerdir.

Bu durumda ayetten, syle bir anlam ¢ikiyor: Miiminler, Yahudi-
ler, Hiristiyanlar ve Sabiiler gibi isimler ve bu isimlerle nitelendirilme,
Allah katinda 6diil almay1 gerektirici ve azaba kars1 giivencede olmay1
saglayict unsurlar degildirler. Yani meselenin 6z, Yahudiler ve Hiris-
tiyanlarin, "Yahudi yahut Hiristiyan olmayan kesin olarak cennete gir-
meyecek." (Bakara, 111) dedikleri gibi degildir.

Meselenin 6zii, sayginlik ve mutlulugun sebebi, Allah'a ve ahirete
gercekten inanmak ve buna bagl olarak 1yi isler yapmaktir. Bu ylizden
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"s1la" climlesinde "mevsul"a donmesi zorunlu olan zamir zikredilme-
mis ve "onlardan inanip iy1 isler yapanlar" seklinde bir ifade kullanil-
mamistir. Bununla, bir isimle anilmanin bir yarar saglayacag: seklinde
yanlig bir yoruma yol agilmasin, istenmistir. Bunu, ifadenin akis bigi-
minden agikca anlamak miimkiindiir.

Kur'an-1 Kerim'de yer alan bir¢ok ayet tekrar tekrar bu anlami vur-
gulamaktadir. Kur'an-1 Kerim, mutluluk ve sayginligin tek ve ortaksiz
Allah'a kulluk sunmaya bagli oldugunu 1srarla belirtmektedir. Dolay1-
styla bu isimlerden higbiri, ad olduklar1 kimseye bir yarar saglayamaz-
lar. Allah'a yonelik kullukla yogrulmadigi siirece higbir kemal sifat sa-
hibi i¢in kalic1 olamaz, onu kurtaramaz. Bu temel gercek agisindan pey-
gamberlerle bagka insanlar arasinda bir fark yoktur. Nitekim yiice Allah
peygamberlerini biitiin giizel sifatlarla andiktan sonra, onlar hakkinda
sOyle buyurmaktadir: "Eger onlar Allah'a ortak kossalardi, yaptiklar
isler hi¢ olur giderdi.” (En'am, 88)

Yiice Allah, Peygamber'inin (s.a.a) ashabi ve onunla birlikte iman
edenlerle ilgili olarak, haklarinda zikredilen onca yiicelik, tstiinliik
ve fazilete ragmen, s0yle buyuruyor: "Allah, onlardan inanip iyi isler
vapanlara magfiret ve biiyiik bir 6diil vaat etmistir." (Fetih, 29) Dikkat
edilirse burada yiice Allah "onlardan" ifadesini kullanmistir. Bunlarin
disinda, kendisine Allah'in ayetleri sunulan baskasi hakkinda da soyle
buyuruyor: "Dileseydik elbette onu o ayetlerle yiikseltirdik. Fakat o,
yere saplandi ve hevesinin pesine diistii."” (A'raf, 176) Buna benzer daha
birgok ayet vardir ki, sayginligin gergek inanca bagli oldugunu, dis go-
rliniisle bir ilgisi olmadigini kesin olarak ortaya koymaktadir.

AYETIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirrii'l-Menstr adli eserde Selman-i Farisi'nin soyle dedigi
rivayet edilir: "Islim'dan 6nce, mensubu bulundugum dinin bagllari-
nin durumlarin1 Resulullah'a sordum. Bana onlarin namazlarindan ve
ibadetlerinden soz etti. Bunun iizerine, 'Tman edenler, Yahudiler...' diye
baslayan ayet-i kerime indi."

Ben derim ki: Bu ayetin Selman-i Farisi'nin adamlar1 hakkinda
indigi baska kanallardan da rivayet edilmistir.

el-Maani adli eserde belirtildigine gore, Ibn Fazzal sdyle demistir:
Imam Riza'ya (a.s) dedim ki: "Hiristiyanlara nigin "Nasara' deniyor?"
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Dedi ki: "Ciinkii ilk Hiristiyanlar Sam mintikasinda yer alan 'Nasira'
adl1 bir kasabanin halkindandilar. Hz. Meryem ve isa Misir'dan dén-
diikten sonra orada konaklamislard1."

Ben derim Kki: Insaallah Al-i imran Suresi'nde Hz. isa ile ilgili kis-
salarda bu rivayeti inceleyecegiz.

Ayni rivayette, Yahudilerin de Hz. Yakub'un oglu Yahuda'nin so-
yundan geldikleri i¢in bu ismi aldiklar1 belirtilmektedir.

Tefsiru'l-Kumm{'de, imam'in (a.s) sdyle dedigi rivayet edilir: "Sa-
biiler, ne Mecusi, ne Yahudi, ne Hiristiyan, ne de Miisliimandirlar. On-
lar y1ldizlara ve gokcisimlerine taparlar."

Ben derim Kki: Sabiilik bir tiir putperestliktir. Onlar1 diger puta ta-
panlardan ayiran, yildizlar putlarina tapmalaridir.

SABIILERLE ILGIiLi TARIHSEL BiR ARASTIRMA

Ebu Reyhan el-Biruni, el-Asaru'l-Bakiye adli eserinde soyle der:
"Onlardan, yani peygamberlik iddiasinda bulunanlardan, adindan ilk
kez s6z edilen kimse Yuzasef'tir. Hindistan topraklarinda Tahmures'in
kiralliga gelisinden bir yi1l sonra ortaya ¢ikip Fars¢a yaziy1 icat etmisti.
Halki Sabiilik dinine davet etmis, birgok kimse de ona uymustu. Belh
bolgesini yurt edinmis Pisdadi krallar1 ve kimi Keyaniler, giines, ay,
yildizlar ve genel unsurlari (toprak, su, ates, riizgar) kutsuyorlardi. Bes-
tasef'in tahta ¢ikisinin otuzuncu yilinda Zerdiist'iin ortaya ¢ikisina kadar
durum bdyleydi."

"Sabiilerin bir kism1 da Harran da yastyorlardi ve beldelerinin adi
ile, yani 'Harraniler' olarak aniliyorlardi. Bazilarina goére bu isim, Hz.
Ibrahim'in (a.s) kardesi Haran b. Tarh'a izafeten verilmistir. Ciinkii Ha-
ran onlarin 6nderleri arasinda yer alan ve dinine son derece bagli bulu-
nan birisiydi..."

"Bir Hiristiyan olan Ibn Senkela, onlarin ¢arpik inanglarini giiriitme
amaci ile kaleme aldig1 eserinde, yalan ve batil inanclarini dile getir-
dikten sonra, Hz. Ibrahim'le ilgili olarak sdyle bir iddiayi ileri siirdiik-
lerinden sz etmektedir: Ibrahim'in siinnet yerinde alaca hastaligi ¢ik-
t1g1 i¢in aralarindan ayrilir. Ciinkii viicudunda alaca hastalig1 bulunan
biri onlara gore pistir ve bu yiizden aralarina karisamaz. Ibrahim de
bu yiizden derisini keser, yani siinnet olur. Sonra put evlerinden birine



204 e ——— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'dn / c.1

girer. O sirada bir putun kendisine soyle seslendigini duyar: Ey Ibra-
him, aramizdan tek ayipla ayrildin, ama iki ayipla dondiin. Cik ve bir
daha da yanimiza dénme. Bunun {izerine Ibrahim 6fkeye kapilip putlar:
parcalar. Sonra oradan ayrilir, ama yaptigindan dolay biiytlik pismanlik
duyar. Gelenekleri uyarinca oglunu Miisteri (Jiipiter) yildizina kurban
etmek ister. Miisteri y1ldizi, onun samimi olarak pismanlik duydugunu
anlayinca, oglunun yerine kurban etmek {izere ona bir ko¢ gonderir."

"Abdulmesih b. Ishak el-Kindi, Abdullah b. Ismail el-Hasimi'nin
kitabina cevap olarak kaleme aldig1 eserinde Sabiilerden sdyle sz eder:
Sabiiler, insan kurban etmeleriyle bilinirler. Fakat glinlimiizde bu gele-
neklerini agike¢a slirdiiremiyorlar. Onlarin hakkinda bildigimiz tek sey,
Allah" birledikleri, ¢irkinliklerden tenzih ettikleri, olumlu degil, olum-
suz sifatlarla nitelendirdikleridir. Ornegin, 'Allah 6fkelenmez, gérmez,
zulmetmez, zor kullanmaz..." derler. O'nu mecazi anlamda giizel isim-
lerle adlandirirlar. Clinkii onlara gore, Allah'in gergek anlamda bir sifat
yoktur. Tabiattaki plani, diizeni felege ve gokcisimlerine mal ederler.
Bunlarin canli olduguna, konustuguna, duyduguna ve gordiigiine ina-
nirlar, ruhlara biiylik saygi gosterirler. Dimagk Camiinin avlusundaki
mihrabin {istiindeki kubbe onlarin eseridir. Burasi onlarin tapinaklariy-
di. Yunanlilar ve Romalilar da onlarin dinleri iizerindeydiler. Sonra bu
tapmak Yahudilerin eline gegti. Onu kendi ibadetlerine tahsis edip hav-
raya doniistiirdiiler. Sonra Hiristiyanlarin egemenligi altina girdi. Onu
kilise haline getirdiler. Nihayet Isldm geldi ve bolge Miisliimanlarin
eline gecti. Miisliimanlar s6z konusu tapinagi camiye doniistiirdiiler."

"Sabiilerin ¢esitli heykelleri ve putlar1 vardi. Bunlara belli sekiller
verir, glinesin adlariyla adlandirirlardi. Nitekim Ebu Ma'ser el-Belhi,
tapimnaklara iliskin eserinde, Ba'lebek heykelinin Giines admna dikildi-
ginden sz eder. Kiran heykelinin de Ay adina dikildigini belirtir. Onu
yuvarlak bir halka seklinde yapmislardi. Heykelin yakininda 'Selemsin’'
adinda bir kasaba vardir. Bu kasabanin eski ad1 'Senem sin' idi. Yani 'Ay
putu'. Bolgede diger bir kasaba daha vardir ki, ad1 'Tara Uz'dur. Yani
'Ziihre kapist'. Denildigine gore, i¢indeki putlarla birlikte Kabe onlara
aitti. Bu putlara yonelik ibadetler de onlar araciligi ile bolgeye aktaril-
mistt. Lat putunu Zuhal adina, Uzza putunu da Ziihre adina dikmislerdi.
Kendilerine gelmis bir¢ok peygamberden sz ederler. Bunlarin ¢ogu da
Yunan filozoflaridir. Misirli Hiirmiis, Agazimun, Valis, Pisagoros ve
Eflatun'un ana tarafindan biiyiik babas1 Papasuvar gibi."
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"Bunlarin bir kismi, kopiik olur korkusuyla baligi siirekli hummali-
dir diye civcivi, bas agrisina yol agar; kan1 kaynatir ya da alemin temel
dayanag1 olan meniyi yakar diye sarimsagi zihni kalinlastirip bozar diye
ve de ilk defa insan kafatasinda yeserdigi i¢in baklagilleri kendilerine
haram etmislerdir. Sabiilerin {i¢ tane farz namazlar1 vardir: Birincisi;
giines dogarken kilimir ve sekiz rekattir. Tkincisi; giinesin gogii yari-
lamasindan sonra kilinir ve bes rekattir. Her rekatinda li¢ secde vardir.
Biri giindiiziin ikinci saatinde, biri de gilindiiziin dokuzuncu saatinde
olmak iizere iki de nafile namaz kilarlar. Ugiinciisii; gecenin iiciincii
saatinde kilmnir."

"Temizlenerek ve abdest alarak namaz kilarlar. Cenabet olduklari
zaman gustl alirlar. Siinnet olmazlar, boyle bir emir almadiklarini iddia
ederler. Evlilik ve hadlerle ilgili yasalarin biliyiik ¢cogunlugu, Miislii-
manlari bu alanlardaki hiikiimlerine benzer. Oliilere dokunmay1 neca-
sete bulagsmak olarak degerlendirme gibi uygulamalar1 da, Tevrat'taki
aciklamalar1 andirmaktadir. Gokcisimlerine, onlar adina dikilmis putla-
ra, heykellere, adaklar, kurbanlar sunarlar. Kurban sunma torenini ka-
hinleri ve biiyticiileri yonetir. Bunun sonucunda kahinlerin, ilah1 maka-
ma yakinlagmay1 ve sorulan sorularin cevabini bulmay1 gerektiren bir
bilgiye ulasacaklari umulur. Bazen Hiirmiis'li, Tevrat'ta Ehnuh olarak
gegen Idris adiyla anarlar. Bir kismina gére de Hiirmiis Yuzasef'tir."

"Bazilar1 s0yle bir iddiay1 ileri stirmiislerdir: Harraniler gercek Sa-
biiler degildirler. Harraniler kitaplarda hanifler ve putperestler diye ge-
cen kimselerdir. Gergek Sabiiler ise, Babil esaretinin ardindan Kiirus ve
Artahusust donemlerinde Beytii'l-Makdis'te ortaya ¢ikan oymaklardan
gelirler. Bunlar Mecusilik kanunlarina egilim gostererek Buhtunnasr'in
dinine girmislerdir."

"Boylece Sam Samirileri gibi Mecusilik ve Yahudilik karigimi bir
mezhep gelistirmiglerdir. Bunlarin ¢ogunlugu Irak'in Vasit, Cafer, Ca-
mide ve Sattu'l-Arap bolgelerindeki yerlesim birimlerinde yasarlardi ve
Enus b. Sit soyundan geldiklerini soylerlerdi. Harranilere muhaliftiler.
Onlarin mezheplerini ayiplar ve ¢ok az meselede onlarla uyusurlardi.
S6zgelimi; onlar namazlarinda kuzey kutbuna doénerlerken, Harraniler
giliney kutbuna donerlerdi. Ehlikitab'a mensup bazilarina gore, Matu-
salh'in Sabi adinda kral olmayan bir oglu vardi. Sabiiler onun adiyla
anilirlar. Insanlar, seriatlarin ortaya ¢ikisindan ve Yuzasef'in gelisinden
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once Samanist idiler. Bunlar, yeryiiziinlin dogu kisminda yasarlar ve
putlara taparlardi. Bunlarin kalintilari, su anda Hindistan, Cin ve Tagaz-
goz'da yasarlar. Horasanlilar onlara Samnan derler. Onlarin eserlerine,
gorkemli yapitlarina, putlarina ve tapinaklarina Horasan'in Hindistan'a
komsu olan bolgelerinde rastlamak miimkiindiir. Bunlar, zamanin 6n-
cesizligine, ruhlarin tenasuhuna ve felegin sonsuz boslukta ylizdiigiine
inanirlar. Onlara gore, felek bu yiizden donerek hareket eder. Ciinkii
yuvarlak bir sey, bir yerden ayrildig1 zaman donerek iner. Onlarin bir
kisminin da alemin sonradan olustuguna ve bir milyon yillik bir siiresi
olduguna inandiklar1 sdylenir." (Ebu Reyhan el-Biruni'den aktardiklari-
miz burada sona erdi.)

birlikte Yahudilik ve Mecusilik dinlerinin bir karigimi oldugu seklinde-
ki aciklama ayetin igerigine en uygun yorumdur. Ciinkii goriinen o ki,
ayette semavi dinlerin mensuplari siralanmistir.
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AYETLERIN MEALI

63- Hani sizden saglam bir s6z almigtik ve dag uistiiniize
kaldirmigtik, "Size verdigimizi kuvvetle tutun ve icindekileri
(stirekli) hatirlayin, belki korunasiniz." (demistik.)

64- Sonra siz, bundan sonra yine yiiz ¢evirmistiniz. Eger
Allah'in size yonelik latfu ve rahmeti olmasaydi, kesinlikle zi-
yankarlardan olurdunuz.

65- Andolsun, i¢cinizden cumartesi giinii yasagi ¢igneyenle-
ri bilmigsinizdir. Onlara, "Asagilik maymunlar olun." demistik.

66- Biz bunu, gorenlere ve sonradan gelenlere bir ibret, ko-
runanlara da bir 6gut kildik.

67- Hani Musa kavmine, "Allah size, bir inek kesmenizi em-
rediyor." demisti de, "Bizimle alay mi1 ediyorsun?" demislerdi. O
da, "Cahillerden olmaktan Allah'a siginirim." demisti.

68- Onlar, "Bizim icin Rabbine dua et, bize onun ne (bigim
bir inek) oldugunu aciklasin." demiglerdi. Musa, "Allah diyor
ki: 'O, ne yagh, ne de korpe; ikisi arasinda bir inektir. Hadji, size
emredileni yapin.'" demisgti.

69- (Bu defa) "Bizim i¢in Rabbine dua et, bize onun rengi-
nin ne oldugunu aciklasin." Musa, "Allah diyor ki: O, halis koyu
sar1, bakanlara seving veren bir inektir." demigti.
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70- (Yine) "Bizim i¢in Rabbine dua et, bize onun ne (bigim
bir inek) oldugunu aciklasin. Zira inekler bizim i¢in ayirt edi-
lemez oldu. Allah dilerse, (bu kez) mutlaka ona iletilecegiz."
demiglerdi.

71- Musa, "Allah diyor ki: O, yer siirmeyen, ekin sulama-
yan, boyunduruk altina alinmamaisg, serbest dolagan (salma) ve
(renginde hic) alacasi bulunmayan bir inektir." (O zaman) "Iste
simdi gergegi getirdin." demiglerdi de onu kesmislerdi. Ancak
az kalsin yapmayacaklarda.

72- Hani siz bir adam o6ldirmiistiintiz de sugu birbirinize
atmaya kalkismigtimiz. Oysa Allah, gizlediginizi ortaya gikara-
cakti.

73- Bunun icin de, "Inegin bir parcasiyla ona (o 6ldiiriilene)
vurun." demistik. Iste Allah, éliileri boyle diriltir ve belki diigii-
niirsiiniiz diye, ayetlerini size boyle gosterir.

74- Sonra, bunun ardindan kalpleriniz katilagti. Simdi o
kalpler, tag gibi, hatta daha da katidir. Ciinkii taslardan 6ylesi
var ki, icinden irmaklar kaynar. Oylesi var ki, catlar da ondan
su cikar. Oylesi de var ki, Allah korkusundan (yukarilardan)
asagiya diiger. Allah, yapmakta olduklarinizdan gafil degildir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

63) Hani sizden saglam bir s6z almistik ve dag iistiiniize
kaldirmistik, "Size verdigimizi kuvvetle tutun ve icindekileri
(siirekli) hatirlayin, belki korunasiniz." (demistik.)

Ayetin orijinalinde gecen "tOr" kelimesi, dag demektir. Nitekim
ylice Allah bir bagka ayette bunun yerine yine dag anlaminda olan "ce-
bel" kelimesini kullanmistir: "Hani dag: yerinden kopararak iistlerine
bir golge gibi kaldirmigtik.” (A'raf, 171) Bu ayetin orijinal metninde ge-
cen "neteka" fiili, cekip koparmak demektir.

Ayetin basinda, "saglam bir s6z almak"tan bahsediliyor, sonunda
kendilerine verileni kuvvetle tutmalar1 ve i¢indekileri siirekli hatirla-
malar1 emrediliyor, bu ikisinin arasinda da istlerine dagin kaldirilma-
sindan bahsediliyor. Fakat bunun ne sebeple ve hangi amaca yonelik
olarak gerceklestirildigine deginilmiyor. Bundan su anlasiliyor: Dagin,
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baslarinin istiine kaldirilmasindan maksat, ilahi giiclin biiytikligiini
gostererek onlar1 korkutmaktir; onlar1 zorlamak ve gii¢ kullanarak ken-
dilerine verileni uygulamalarini saglamak degildi. Yoksa onlardan "so6z
alma'"nin bir anlami1 kalmazdi.

Dolayisiyla, "Uzerlerine dagin kaldirilmas: bir mucizedir. Bu da
kaginilmaz olarak onlar1 emirleri yerine getirmeye zorlamistir. Oysa
ylice Allah, 'Dinde zorlama yoktur.' (Bakara, 256) ve 'Yoksa sen, insanlari
miimin olmalart i¢in zorlayacak misin?’ (Yinus, 99) buyuruyor." seklin-
deki bir yorum dogru degildir. Ciinkii az 6nce de vurguladigimiz gibi
ayet-1 kerime korkutma ve tirkiitme anlamindan fazla bir sey ifade etmi-
yor. Sayet sirf dagin iizerlerine kaldirilmis olmasi, Israilogullarini inan-
maya ve inancin gereklerini yerine getirmeye zorlayici bir olgu olarak
degerlendirilecekse, Hz. Musa'nin gosterdigi bir¢ok mucize daha ¢ok
zorlayici bir rol oynamig olmalidir. Bazilari da bu olay1 sdyle yorumla-
muslardir: "Israilogullar1 dagin dibinde bulunuyorlardi. Daha sonra dag
sarsilmaya ve sallanmaya basladi; o kadar ki, dagin tepesi iizerlerine
egiliverdi. Onlar da dagin iizerlerine diisecegini sandilar. Iste bu olay,
dagin tizerlerine kaldirilmasi ya da yerinden koparilip iizerlerine dikil-
mesi seklinde ifade edilmistir.

Bu sekilde bir yorum, temelde mucizeleri ve olaganiistii gelisme-
leri inkar esasina dayanir ki, biz bu konudaki diisiincemizi ve tavrimizi
daha Once ortaya koyduk. Eger bu tiir yorumlar dogru kabul edilecek
olursa, bundan boyle ifadeler i¢in anlasilir bir anlamdan, s6z sanatinin
belagat ve fesahatinden, s6z sdyleme sanati i¢in dayanilacak bir temel
unsurdan s6z edilemez olur.

"Belki korunasiniz." ifadesinin orijinalinde gegen "lealle=belki" eda-
t1, imit etme anlamini ifade eder. Bu kelime, ancak iimit etmenin climle
icinde dogru ve yerinde olmas1 durumunda kullanilir. Bu dogruluk ve
yerindeligin konugan ya da muhatap yahut konu, konum ve durum itiba-
riyle olmasi fark etmez. Eger konusan ve muhatap agisindan timit etme
s6z konusu degilse, bu durumda konu ve durumun timit eme ile bir ilgisi
olmalidir. Ciinkii timit etmek, gergekte isin sonucunu bilmemekten kay-
naklanan bir duygudur. Dolayisiyla yilice Allah'in s6zlinde gegen itimit
etmeler ya muhatap ya da durum acisindandir. Yoksa ylice Allah islerin
akibetini kesin olarak bildigi i¢in, {imit etme ona izafe edilemez. Nite-
kim el-Miifredat adl1 eserinde Ragip da buna dikkat ¢ekmistir.
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65) Andolsun, icinizden cumartesi giinii yasagi cigneyenleri
bilmissinizdir. Onlara, "Asagilik maymunlar olun." demistik.

Ayetin orijinalinde gecgen "hasiin" ifadesi, asagilik, al¢aklik, kii¢lik-
liik anlamini ifade eder.

66) Biz bunu, gorenlere ve sonradan gelenlere bir ibret, ko-
runanlara da bir 6giit kildik.

Yani, ders alinan bir ibret tablosu yaptik. Orijinal metinde gecen
"nekal" kelimesi, bagkalarina ibret olsun diye, birine uygulanan kii¢iik
diisiirticti ve onur kirici ceza demektir.

67-71) Hani Musa kavmine, "Allah size, bir inek kesmenizi
emrediyor." demisti de, "Bizimle alay m1 ediyorsun?" demisler-
di. O da, "Cahillerden olmaktan Allah'a sigimmirim." demisti. On-
lar, "Bizim icin Rabbine dua et, bize onun ne (bicim bir inek)
oldugunu aciklasin." demislerdi. Musa, "Allah diyor ki: 'O, ne
yasli, ne de korpe; ikisi arasinda bir inektir. Hadi, size emredi-
leni yapin.'" demisti. (Bu defa) "Bizim icin Rabbine dua et, bize
onun renginin ne oldugunu aciklasin." Musa, "Allah diyor ki:
0, halis koyu sar1, bakanlara seving¢ veren bir inektir." demisti.
(Yine) "Bizim icin Rabbine dua et, bize onun ne (bi¢im bir inek)
oldugunu aciklasin. Zira inekler bizim icin ayirt edilemez oldu.
Allah dilerse, (bu kez) mutlaka ona iletilecegiz." demislerdi.
Musa, "Allah diyor ki: O, yer siirmeyen, ekin sulamayan, boyun-
duruk altina alinmamis, serbest dolasan (salma) ve (renginde
hi¢) alacas1 bulunmayan bir inektir." (O zaman) "iste simdi ger-
cegi getirdin." demislerdi de onu kesmislerdi. Ancak az kalsin
yapmayacaklardi.

Bu, Israilogullarinin basindan gecen bakara (inek) kissasidir ve ele
almakta oldugumuz sure de bu isimle anilmistir. Kur'an-1 Kerim'in bu
kissay1 sunus tarzi son derece dikkat ¢ekicidir. Kissanin bazi boliimleri
diger bazi1 kisimlarmdan ayr1 olarak anlatiliyor. Mesela, "Hani Musa kav-
mine... demisti de..." seklinde kissaya basliyor, yani ge¢cmis zamandan
haber veriliyor. Ardindan, simdiki zamanda bulunan muhataba yonelerek
sOyle buyuruluyor: "Hani siz bir adam éldiirmiistiiniiz de sugu birbirinize
atmaya kalkmistiniz.” Sonra kissanin ortasindan bir boliim ¢ikarilip basa
konuyor, kissanin basi ile devamina ise bunun ardindan yer veriliyor.
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Ayrica gegen ayetlerde Israilogullarina yénelik hitap tarzi muhatap-
la konugsma seklindeyken burada muhatapla konusma tarzindan, ti¢lin-
cli sahisla konusma tarzina doniiliiyor ve "Hani Musa, kavmine... de-
migti..." buyruluyor. Ardindan, bir kez daha muhatapla konusma tarzina
doniiliiyor ve "Hani siz bir adam éldiirmiistiiniiz de sucu birbirinize
atmaya kalkmistiniz..."

"Hani Musa kavmine, 'Allah size, bir inek kesmenizi emrediyor.’
demisti..." ifadesinde hitap, kissanin bir boliimiinde, inegin kesilmesini
emreden ve onun niteliklerini sayan boliimde, Israilogullarindan Pey-
gamber Efendimize (s.a.a) yoneltiliyor ki, ileride Israilogullarina yo-
neltilecek su hitaba iligkin aciklayici bir giris olsun: "Hani siz bir adam
oldiirmiistiiniiz de su¢u birbirinize atmaya kalkmistiniz. Oysa Allah,
gizlediginizi ortaya ¢ikaracakti. Bunun icin de, 'Inegin bir parcasiyla
ona (o dldiiriilene) vurun.' demistik. Iste Allah, oliileri boyle diriltir ve
belki diigiiniirsiiniiz diye, ayetlerini size boyle gosterir."

"Hani Musa kavime... demigsti..." seklinde baslayip "Ancak az kal-
sin yapmayacaklardi.” ifadesiyle son bulan bes ayet, Israilogullarina
yonelik hitabin ortasinda acilan bir parantez i¢i agiklama niteligindedir
ki, hemen ardindan gelen hitabin anlamini agiklamaktadir. Bunun yan
sira, Israilogullarmin peygamberlerine kars1 takindiklar1 edebe aykiri
tavirlari, ona gereksiz yere eziyet etmeleri, onu bos ve gereksiz yere
konusmakla su¢lamalari ifade ediliyor.

Ayrica onlarmn zorluk ¢ikarmalari, isi yokusa siirmeleri, biraz daha
aciklama yapilsin bahanesi ile inat¢i tutumlarini siirdiirmeleri, ilahi
emirlerin ve peygamberlerin getirdikleri agiklamalarin anlagilmaz oldu-
gu anlamina gelen sorular sorup durmalari ¢arpict bi¢cimde dile getirili-
yor. Onlarin bu olumsuz tavirlarini yansitan sézlerinde, yiice Rablik ma-
kamin kiiclimsediklerini, 6nemsemediklerini de gérmek miimkiindiir.
Bakin Musa onlara ne diyor ve onlar nasil cevap veriyorlar? Musa (a.s)
onlara diyor ki: "Allah size, bir inek kesmenizi emrediyor." Onlar ise $0y-
le cevap veriyorlar: "Bizim igin Rabbine dua et, bize onun ne (bi¢im bir
inek) oldugunu agiklasin. Zira inekler bizim igin aywt edilemez oldu."

Dikkat edilirse, biitlin sézlerinde "Rabbin" deyimini kullantyorlar
ve "Rabbimiz" demiyorlar. Ayrica, siirekli "ne bicim bir inektir?" di-
yorlar ve yapilan bunca agiklamadan sonra da "inekler bizim icin ayirt
edilemez oldu." iddiasinda bulunuyorlar. Dikkat edilirse, "O inek bizim



BaKara STUIEST / 03-T4 oottt e ettt aaeeeeees 303

icin ayirt edilemez oldu." demiyorlar, "Inekler izim icin ayirt edilemez
oldu." diyorlar. Boylece biitiin ineklerin 6liiyii diriltme etkinligi olama-
yacagini, bu kadar agiklamanin da bu etkinlige sahip olan inegi belir-
lemek i¢in yeterli olmadigin1 vurgulamak istiyorlar. Oysa etkinlik ylice
Allah'a 6zgiidiir, bunun inekle bir ilgisi yoktur.

Yiice Allah, onlara herhangi bir inek kesmelerini emretmisti ve ifa-
dede herhangi kayda ve sarta yer vermemisti. Onlar da ifadedeki bu ka-
yitsizliktan hareketle herhangi bir inek kesmeliydiler. Bakin peygamber-
lerine ne diyorlar? "Bizimle alay mi ediyorsun?" Bu ifadenin altinda Hz.
Musa'ya yonelik cahillik ve bos konusma suglamasi yatiyor. Nitekim Hz.
Musa da bu suglamayi su sozleriyle reddediyor: "Cahillerden olmaktan
Allah'a sigimirim." Yiice Allah'in agiklamalar1 son bulduktan sonra, "Iste
simdi gerc¢egi getirdin."” demeleri de, bundan 6nceki agiklamalari, gerce-
gin ifadesi olarak algilamadiklarini gosteriyor. Yani ilahi agiklama tarzina
ve nebevi teblige gercek disilik yakistirmasinda bulunuyorlar.

Genel bir degerlendirmede bulunacak olursak, kissanin bu kismi-
nin One alinmasi, bir sonraki agiklamaya giris olmasi i¢indir. Bu tarz
bir yer degistirmenin, bir diger amac1 da vurgulamaya yo6nelik olmasi
miimkiindiir. SOyle ki: Bugiin Yahudilerin elinde bulunan Tevrat'ta inek
kissasindan s6z edilmiyor. Dolayisiyla boyle bir kissayla hi¢ muhatap
olmamalari ya da yaptiklar tahrifata dikkat ¢ekildikten sonra kissanin
anlatimina gegilmesi gerekirdi. Onun i¢in Kur'an-1 Kerim Israilogul-
laria yonelik hitaba ara vererek hitab1 Peygamber Efendimize (s.a.a)
yoneltiyor. Ardindan onlara yonelerek meselenin baslangi¢ noktasini
acikliyor. Tevrat'ta da bu kissanin gerceklestigine iligkin isaretler mev-
cuttur. Tevrat'taki metin soyledir:

Tesniye kitab1 21. babda sdyle deniyor: "Allah'in Rabbin miilk edin-
mek icin sana vermekte oldugu diyarda kirda diismiis ve kimin tarafin-
dan vuruldugu bilinmeyen 6ldiiriilmiis bir adam bulunursa, o zaman
senin ihtiyarlarin ve hakimlerin ¢ikacaklar ve 6ldiirtilmiis adamin etra-
finda olan sehirlere uzakligini 6lgecekler; ve vaki olacak ki, oldiiriilmiis
adama en yakin olan sehrin ihtiyarlar1 sigirlardan, calistirilmamis ve
boyunduruk tasitmamis geng bir inek alacaklar; ve o sehrin ihtiyarlari
inegi, siiriilmemis ve ekilmemis bir yer olan, akan bir vadiye indire-
cekler ve orada, vadide inegin boynunu kiracaklar. Ve Levi ogullari,
kahinler yaklasacaklar; ¢ilinkii Allah'in Rab kendisine hizmet etmek i¢in
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ve Rabbin ismiyle miibarek kilmak i¢in onlar1 secti; ve her davada ve
her dogiiste onlarin sdziine gore olacaktir. Ve o sehrin biitiin ihtiyarlari,
oldiiriilmiis adama en yakin olanlar, vadide boynu kirilmis olan inegin
tizerinde ellerini yikayacaklar; ve cevap verip diyecekler: Ellerimiz bu
kani dokmedi ve gdzlerimiz onu gérmedi. Kurtardigin kavmin Israile
bagisla, ya Rab ve kavmin Israil arasinda sugsuz kan birakma. Ve kan
onlara bagislanacaktir. Ve Rabbin goziinde dogru olani yapti§in zaman
sucsuz kani aranizdan kaldiracaksin."

Bu uzun aciklamalardan sonra, "Hani siz bir adam oldiirmiistii-
niiz..." hitabiyla, kissanin tiim ayrintilariyla degil, genel hatlariyla 6zet
bir bi¢imde anlatildigini anlamig olursun. Kissanin bir boliimiiniin ay-
rintil1 bir bicimde ayr1 bir kissaymis gibi anlatilmasinin sebebi ise, bu-
nunla bir mesaj verilmek isteniyor olmasidir.

"Hani Musa kavmine, 'Allah size, bir inek kesmenizi emrediyor.’ de-
migti..." ifadesindeki hitap, Peygamber Efendimize (s.a.a) yoneliktir ve
ifadeye kissa anlatim tarzi egemendir. Aslinda bu, az sonraki hitaba ilis-
kin aciklayict bir giristir. Fakat bu tarz bir ifadenin ne sebeple secildigi,
ni¢in boyle bir yola basvuruldugu agiklanmiyor. Tersine, bu hususta
bilingli bir belirsizlik saglaniyor ki, dinleyici buna dikkat etsin ve isin
i¢ ylizlinii kurcalamaya ¢alissin. Kissanin aslini duydugu zaman heye-
canlansin ve iki degisik anlatim tarzi arasinda bir baglanti kurabilsin.
Bu vyiizden Israilogullari, "Allah size, bir inek kesmenizi emrediyor."
sOziinli duyduklar1 zaman, hayret etmislerdi, bunu Allah'in peygamberi
Musa'nin bir alay1 olarak degerlendirmislerdi. Ciinkii inegin kesilme-
si ile onlarin, ¢ekismenin ¢oziime kavusturulmasi ve katilin bulunmasi
yoniindeki istekleri arasinda bir baglant1 kuramamislardi. Bu yiizden,
"Bizimle alay mi1 ediyor, dalga m1 gegiyorsun?" demislerdi.

Aslinda bu so6zler onlarin dinleme ve itaat etme ruhunu yitirmis
olmalarindan, biiyiikliik ve inatcilik kompleksinin iglerine yerlesmis
olmasindan ve "Biz taklit ehli degiliz; biz ancak gozlerimizle gordiigii-
miize inaniriz" demelerinden kaynaklantyordu. Nitekim Hz. Musa'ya,
"Allah"t a¢ik¢a gormedik¢e sana inanmayiz." demislerdi. Bu duruma
diismeleri, bilir bilmez karar vermelerinden ve yetkilerinde olsun ol-
masin her meselede kendi baslarina yargida bulunmalarindan dolay1y-
di. S6zgelimi, akilla algilanan soyut bir varliga, somut bir varlik gibi
yaklastyorlardi. Bu yiizden Rabbi somut olarak ve ¢iplak gozle gormek
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istemislerdi. Nitekim bir keresinde de, "Ey Musa, demislerdi, nasil on-
larin tanrilar: varsa, bize de bir tanrt yap. Musa, 'Siz ger¢ekten cahil
bir toplumsunuz.’ demisti." (A'raf, 138)

Onlar peygamberleri Musa'y1 da kendileri gibi ihtiraslari, hevesleri
bulunan, kendileri gibi oyuna, eglenceye diiskiin biri saniyorlardi. Bu
yiizden onu alaycilikla, ahmaklikla ve cahillikle sucluyorlardi. Oyle ki
Hz. Musa (a.s) onlarin bu nitelendirmelerine cevap olarak, "Cahiller-
den olmaktan Allah'a siginirim.” demisti. Hz. Musa boyle bir nitelige
sahip olmaktan Allah'a siginiyor ve "Ben cahil degilim." diye ortaya
atilmiyor. Boylece cehalete karsi ilahi korumanin (ismet) koruyuculu-
guna giiveniyor, yaratilista kendisine bahsedilen hikmete degil.

Onlar, insan ancak dogruluguna iliskin bir kanit varsa bir s6zii kabul
edebilir, sanmislardi. Aslinda bu sanilar1 ilkesel olarak dogrudur. An-
cak buradan hareketle, "Her hilkmiin kanitin1 en ince ayrintisina kadar
bilmek gerekir, bu hususta 6zet kanitlamalar yeterli degildir." seklinde
bir yanlis sonug ¢ikarmiglardi. Bu yiizden inegin niteliklerinin ayrintili
olarak belirtilmesini istemislerdi. Ciinkii inek tiirii diriltme 6zelligine
sahip olmadigina gore, kesilmesi istenen belli bir inek olmal1 ve nite-
likleri en ince ayrintisina kadar agiklanmali diye diisiinmiislerdi. "Bizim
i¢in Rabbine dua et, onun ne (bi¢im bir inek) oldugunu bize agiklasin."
demeleri de bu ylizdendi.

Aslinda bu istekle bos yere kendilerini zora sokuyorlardi. Allah da
onlarin isini zorlastirdi. Musa dedi ki: "Allah diyor ki: O, ne yash -yani
doguramayacak kadar yasli- ne de korpe; -yani hi¢ dogurmamis- iki-
sinin arasinda bir inektir.” Kadmlar ve disi hayvanlar i¢in kullanilan
"avan" niteligi, yaslilikla korpelik arasi orta yas demektir. Buna ragmen
ylice Allah onlara aciyor ve gereksiz yere soru sormamalarini 6giitlii-
yor. Durumlarmi zorlastirici tavirlardan sakinip yapilan agiklamalarla
yetinmeleri uyarisinda bulunuyor: "Hadi, size emredileni yapin." Ne
var ki onlar, bu uyariy1 dikkate almiyorlar ve "Bizim i¢in Rabbine da
et, onun renginin ne oldugunu bize a¢iklasin." diyorlar. Musa da soyle
diyor: "Alla diyor ki: O, halis ve koyu sari, -koyu ve parlak bir sari- ba-
kanlara seving veren bir inektir."

Inegin tanimlanmasma iliskin aciklama bdylece tamamlaniyor.
Onun nasil bir sey oldugu ve renginin ne oldugu acikliga kavusuyor.
Buna ragmen onlar hosnut olmuyorlar ve tekrar baslangictaki sozle-
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rine doniiyorlar; utanmadan, sikilmadan, "Bizim i¢in Rabbine dua et,
onun ne (bigim bir inek) oldugunu bize agiklasin. Zira inekler bizim i¢cin
aywrt edilemez oldu. Allah dilerse, (bu kez) mutlaka ona iletilecegiz.”
diyorlar. Hz. Musa {i¢iincli kez onun nasil bir sey oldugunu agiklamak
durumunda kaliyor, onlara sdyle cevap veriyor: "Allah diyor ki: O, yer
stirmeyen, ekin sulamayan, boyunduruk altina alinmamus -gifte kosul-
mamis- bir inektir..."

Bu agiklamanin sonunda, sdyleyecek bir sey bulamiyorlar, zorunlu
olarak, "Iste simdi gercegi getirdin." diyorlar. Kesin delillerle susturu-
lan ve artik gercegi kabul etmekten baska secenegi olmayan insanlarin
sOyledigi tiirden bir sdzdiir bu. Reddetmek icin bir yol bulamiyorlar.
Bu yiizden gercegi onaylamak zorunda kaliyorlar. Dolayistyla dnceki
sOzlerin tam anlamiyla agik olmadigi bahanesini ileri siirtiyorlar. Bunun
kanit1 da ytice Allah'in su soziidiir: "... onu kesmislerdi. Ancak az kalsin
yvapmayacaklardi."

72) Hani siz bir adam o6ldiirmiistiiniiz de sucu birbirinize
atmaya kalkismistiniz. Oysa Allah, gizlediginizi ortaya cikara-
cakti.

Bu ifade, kissanin baslangicini anlatmaktadir. Ayetin orijinalinde
gecen ifadenin mastari olan "tedaru", "tedafu" anlamindadir; yani, ken-
dini savunup bagkasini su¢lamak demektir ve "defaa" anlaminda "de-
ree" kokiinden gelir. Ortada 6ldiiriilen bir adam vardi, her taife de sugu
baskasinin {izerine atiyordu. Yiice Allah da onlarin gizlediklerini agiga
¢ikarmak istiyordu.

73) Bunun icin de, "Inegin bir parcasiyla ona (o éldiiriilene)
vurun." demistik. Iste Allah, 6liileri boyle diriltir ve belki diisii-
niirsiiniiz diye, ayetlerini size boyle gosterir.

Zamirlerden birincisi 6ldiiriillen adama doniiktiir; ikincisi ise inege
dontiktiir. Soyle de diyenler olmustur: "Bu kissanin anlatimi ile kaste-
dilen sey, Tevrat'ta yer alan ve bizim de naklettigimiz s6z konusu hiik-
miin yasalastirilmasinin sebebini agiklamaktir. Oliiniin diriltilmesinden
maksat ise, bu hitkkmiin yasalasmasi sonucu, 6ldiiriilenin kaninin kimin
tarafindan dokiildiiglinlin ortaya ¢ikmasidir. Yani burada sozii edilen
hayat, ylice Allah'in "Kisasta sizin igin hayat vardiwr." (Bakara, 179) sek-
lindeki soziinde gecen hayat gibi bir hayattir. Yoksa mucize yoluyla
diriltme olay1 s6z konusu degildir. Ancak sizin de takdir edeceginiz gibi
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kissanin akisi, dzellikle, "Inegin bir parcasiyla ona (o éldiiriilene) vu-
run, demistik. Iste Allah, oliileri boyle diriltir." ifadesi, bdyle bir yoru-
ma engel olusturmaktadir.

74) Sonra, bunun ardindan kalpleriniz katilasti. Simdi o
kalpler, tas gibi, hatta daha da katidir. Ciinkii taslardan oylesi
var ki, icinden irmaklar kaynar. Oylesi var ki, catlar da ondan
su cikar.

Kalpteki katilik, tastaki sertlik diizeyindedir. Ayetin orijinalinde ge-
cen "ev" edati, "bel=hatta" anlamindadir. Daha dogrusu, "bel" edatinin
kullanildig1 yerde kullanilmigtir. Kalplerin tastan da kati olabilecegini
sOyle acikliyor: "Ciinkii taslardan éylesi var ki, i¢inden irmaklar kaynar."
Bu ifadede tas ile su karsilastiriliyor. Ciinkii tas sertligin semboliidiir, su
ise yumusakligin. Buna ragmen sertligin sembolii olan tastan, yumusak-
ligin sembolii olan su kaynar. Sert tas yarilir iginden yumusak sular akar.
Ama onlarm kalbinden gercegi kucaklayacak bir duygu yansimaz, pratik
ve somut gerg¢egi yansitacak bir hak s6z agizlarinda ¢ikmaz.

Oylesi de var ki, Allah korkusundan (yukarilardan) asagiya
diiser.

Taglarin asagiya diismesi; bildigimiz gézlemledigimiz, daglarin do-
ruklarindaki kayalarin pargalanip yer sarsintilar1 veya kisin aralarinda
olusan buzlarin bahar mevsiminde eriyip suya doniismesi sonucu asagi
dogru yuvarlanmasidir. Dogal sebeplerine bagl bu yukaridan diisiisiin
ylice Allah'm korkusundan kaynaklanan bir diisiis olarak nitelendiril-
mesi, biitiin sebeplerin yiice Allah'ta son buldugundan dolayidir. Onun
i¢in tasin 6zel nedenlere bagl olarak asagi dogru yuvarlanmasi, yiice
Allah'in ona yuvarlanmaya iliskin verdigi emre itaat etmesi demektir.
Dolayisiyla o, varligiyla Rabbinin kendisine yonelik emrini algilamak-
tadir. Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor: "Onu ovgii ile tesbih etme-
ven hi¢chbir sey yoktur. Ama siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz." (Isra,
44) "Hepsi ona boyun egmistir." (Bakara, 116) Korku bilingli edilgenliktir.
O da Allah'm korkusu ile yuvarlandigina goére, bu yuvarlaniginda bi-
lin¢lidir. Bu bakimdan ele aldigimiz ayet su ayetleri andirmaktadir:

"Gok giiriiltiisii, ovgiisiiyle, melekler de korkusundan O'nu tesbih
ederler.”" (R'ad, 13) "Goklerde ve yerde olanlarin hepsi, ister istemez Al-
lah'a secde ederler. Golgeleri de sabah aksam." (R'ad, 15) Bu ayetlerde
g0k giirlemesinin ¢ikardigi ses, 6vgiiyle Allah't tesbih etme olarak nite-
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lendirilmistir. G6lgenin yiice Allah'a secde ettigi vurgulanmistir. Buna
benzer daha bir¢ok ayet vardir ki, ifadenin tahlil niteliginde oldugu giin
gibi ortadadir.

Kisacast; "Oylesi de var ki, Allah korkusundan (yukarilardan) asa-
giva diiser.” ifadesi, kalplerinin tastan daha kat1 ve duyarsiz oldugunu
vurgulamaya yonelik ikinci bir agiklamadir. Ciinkii tag Allah'tan korkar,
O'nun korkusundan yukaridan asag1 diiser. Ama onlarin kalpleri, ne Al-
lah'tan korkar, ne de O'ndan ¢ekinir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Mabhasin adli eserde, "Size verdigimizi kuvvetle tutun."” ifadesiyle
ilgili olarak Imam Cafer Sadik'a (a.s), "Bundan maksat beden kuvveti
midir? Yoksa kalp kuvveti midir?" diye soruldugu, Imam'in da, "Her
ikisi de kastedilmistir." seklinde cevap verdigi rivayet edilir.®”

Ben derim ki: Ayni1 hadis, Tefsiru'l-Ayyasi'de de rivayet edilmistir.®

Tefsiru'l-Ayyasi'de, "Icindekileri (siirekli) hatirlaymn.” ifadesiyle
ilgili olarak, Halebi'nin sdyle rivayet ettigi belirtilir: "I¢indekilerini ha-
tirlayin, onu terk etmekle ugranilacak cezay1 unutmayin."

Ben derim ki: Bu mesaj1, "ve dagi iistiiniize kaldirmistik, 'Size ver-
digimizi kuvvetle tutun.'..." ifadesinin olusturdugu atmosferden de algi-
lamak miimkiindiir.

ed-Diirrii'l-Menstr adli eserde Ebu Hureyre'nin sdyle dedigi rivayet
edilir: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Eger Israilogullari, ‘Allah dilerse,
(bu kez) mutlaka ona iletiliriz.’ demeselerdi, hi¢cbir zaman o inegi bulamaz-
lard1 ve eger herhangi bir inegi ilk etapta alip kesselerdi, yeterli olacakti.
Ama onlar isi yokusa siirdiiler, yiice Allah da islerini gittik¢e zorlastirdr."

Tefsiru'l-Kumm{'de belirtildigine gore, ibn Fazzal diyor ki, Imam
Riza'nin (a.s) sdyle dedigini duydum: "Yiice Allah, Israilogullarina bir
inek kesmelerini emretti. Ama onlar daha fazla agiklama istediler. Bu-
nun lizerine ylice Allah islerini zorlagtirdi."

el-Maani'de ve Tefsiru'l-Ayyasi'de Bezentinin sdyle dedigi belir-
tilir: Imam Riza'nin (a.s) sdyle dedigini duydum: "Israilogullarindan

1- [el-Mabhasin, c. 1, s. 319.]
2-[c.1, s. 45, hadis: 52.]
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bir adam, akrabalarindan birini 6ldiirdii. Sonra adamin 6liislinii tutup
Israilogullarindan iistiin nitelikleriyle bilinen bir oymagin yolunun iize-
rine att1 ve gidip Oldiirtilmiis akrabasinin kan bedelini istedi. Musa'ya
dediler ki: 'Falanca ogullar1 oymagi falanca adami oldiirdiiler. Bize ka-
tilin kim oldugunu bildir.' Hz. Musa, 'Bana bir inek getirin.' dedi. Onlar,
'‘Bizimle alay m1 ediyorsun?' dediler. Hz. Musa, 'Cahillerden olmaktan
Allah'a sigmirim.' dedi. Sayet herhangi bir inek getirselerdi, yiikiimlii-
liikten kurtulacaklardi. Fakat onlar isi yokusa siirdiiler, ylice Allah da
yiliktimliiliiklerini zorlastirarak arttirdi. Dediler ki: 'Bizim i¢in Rabbine
dua et, onun nasil bir inek oldugunu bize agiklasin.' Musa dedi ki: O
diyor ki: O inek ne yasli, ne de korpedir; yani ne kiiciik, ne de biiytiktiir;
ikisinin ortasinda bir inektir."

"Eger bu agiklamayla yetinip herhangi bir inek getirip kesselerdi,
yiikiimliikten kurtulacaklardi. Ama onlar emredileni yerine getirmemek
icin yan c¢izmeye devam ettiler, yiice Allah da islerini gittikce zorlas-
tirdl. Dediler ki: 'Bizim i¢in Rabbine dua et, renginin nasil oldugunu
bize aciklasin.' Dedi ki: 'O diyor ki: O, halis koyu sar1, bakanlara seving
veren bir inektir.' Sayet onlar istenen niteliklerde bir inek kesselerdi,
gorevlerini yerine getirmis sayilacaklardi; ama kivirmaya devam ettiler,
yiice Allah da ytikiimliiliiklerini bir kat daha arttirdi. Dediler ki: 'Bizim
i¢in Rabbine dua et, onun nasil bir inek oldugunu bize agiklasin. Zira
inekler bizim i¢in ayirt edilemez oldu. Allah dilerse, (bu kez) mutlaka
ona iletiliriz.' Dedi ki: 'O soyle diyor: 'O, yer siirmeyen, ekin sulama-
yan, boyunduruk altina alinmamas, serbest dolasan ve alacasi bulunma-
yan bir inektir." 'Iste simdi gercegi getirdin.' dediler. Ardindan istenen
niteliklere sahip bir inek aramaya koyuldular. Sonunda Israilogullarina
mensup bir gencin yaninda bu nitelikte bir inek buldular. Geng, 'Onu
ancak derisi dolusu altin karsilig1 satarim.' dedi. Bunun tizerine Mu-
sa'nin yanina gelip durumu ona bildirdiler. Musa, onu satin almalarini
istedi. Onlar da gidip bedelini 6deyerek inegi satin aldilar. Hz. Musa
inegi kesip kuyrugu ile dliiye vurmalarini emretti. Isteneni yapinca 6lii
dirildi ve 'Ey Allah'm resulii, beni 6ldiiren amcamin ogludur. Beni 61-
diirdiigii iddia edilen diger kisi su¢suzdur.' dedi. Boylece katilin kim
oldugunu 6grenmis oldular."

"Baz1 arkadaglar1t Hz. Musa'ya, 'Bu inegin ilging bir 6ykiisii vardir.'
dediler. Hz. Musa, 'Nedir bu?' dedi. Dediler ki: 'Israilogullarina mensup
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bir geng babasina iyi davranirdi. Bir giin bir mal satin almisti, babasinin
yanina dondiigiinde anahtarlarin onun basinin altinda oldugunu gordii.
Fakat o, babasin1 uyandirmak istemedi ve sz konusu mali almaktan
vazgecti. Daha sonra babas1 uyaninca, ona meseleyi act1. O da, 'lyi ettin,
kagirdigin mala karsilik bu inek senin olsun.' dedi. Hz. Musa, bu dykiiyii
anlatana dedi ki: Iyi davranisa bak, sahibine ne kadar yararli oluyor."
Ben derim ki: Gordiigiim gibi bu rivayetlerle, ayet-1 kerimelerden
edindigimiz genel degerlendirmeler arasinda bir uyum vardir.

KONUYLA ILGILI FELSEFI BIiR INCELEME

Gordiigiiniiz gibi bu sure, gerek Israilogullarma ve gerekse baska
topluluklara iliskin kissalarda sozii edilen birtakim mucizeler igermek-
tedir. Denizin yarilmasi ve Firavun hanedanmin denizde bogulmasi
gibi: "Hani izin i¢in denizi yarmistik da sizi kurtarmig, Firavun hane-
damimi (denizde) bogmustuk.” Israilogullarina yildirimimn c¢arpmasi ve
Oldiikten sonra tekrar diriltilmeleri gibi: "Hani siz, 'Ey Musa, biz Al-
lah't agik¢a gormedikce sana inanmayiz." demistiniz. Bunun iizerine,
sizi yildirim kapiverdi." Uzerlerine bulutun gdlgelik yapilmasi, kudret
helvasi ve bildircin etinin indirilmesi gibi: "Bulutu iistiiniize golgelik
vapmustik." Tastan goz goz pinarlarin fisgkirmasi gibi: "Hani Musa, kav-
mi icin su istemigti..." Ustlerine dagm kaldirilmas: gibi: "ve dag iistii-
niize kaldirmistik.” Aralarinda bazilarinin bagka bir yaratiga dontigmesi
gibi: "Onlara, 'Asagilik maymunlar olun.’ demistik." Bogazlanmis ine-
gin etinden bir parcanin 6ldiiriilmiis adama degdirilmesi sonucu adamin
dirilmesi gibi: "Bunun icin de, 'Inegin bir parcasiyla ona (o éldiiriilene)
vurun.' demistik." Baska bir toplulugun diriltilmeleri gibi: "Yurtlarin-
dan ¢ikanlart gérmedin mi?..." [Bakara, 243] Harap olmus bir beldeye
ugrayan kisinin 6ldiikten sonra mucizevi bir bigimde diriltilmesi gibi:
"Ya da (duvarlari, ¢atilart iistiine yigilmus, alt vist olmus,) 1ssiz duran
bir sehre ugrayan gibisini (g6rmedin mi)?" [Bakara, 259] Hz. Ibrahim'in
eliyle kuslarin diriltilmeleri gibi: "Hani bir zaman Ibrahim, 'Rabbim,
bana oliileri nasil dirilttigini goster." demisti." [Bakara, 260]

Kur'an'da s6zii edilen ve sayilari on ikiyi bulan bu olaganiistii muci-
zelerin bilyiik gogunlugu, israilogullariyla ilgili olarak ger¢eklesmistir.
Bundan 6nce, mucizevi olaylarin gerceklesebilecegini ve varlik ale-
minde olaganiistii gelismelerin her zaman miimkiin oldugunu vurgula-
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mistik ve bunun genel neden-sonug yasasi ile ¢elismedigini dile getir-
mistik. Bununla da, mucizelere iligskin ayetlerin zahirlerinden anlasilan
anlamlar1 yorumlamanin, bu ayetlere, zahirlerinden anlasilandan farkl
anlamlar yiiklemenin bir kanita dayanmadig1 ortaya ¢ikiyor. Ciinkii bu
gibi olgular, tiglin 1ki tam sayiya bdliinmesi ve ¢gocugun ayni zamanda
kendi kendisinin babas1 olmasi1 gibi miimkiin olmayan seyler degiller.

Evet, oliilerin dirilmesi ve baska bir varlifa doniisiim gibi mucize-
ler ayr1 bir incelemenin konusudurlar. Bu gibi mucizelerle ilgili olarak
sOyle bir siiphe ileri siiriilmiistiir: Yerinde kanitlanmistir ki, kemal ve fi-
ililik kuvvesine sahip bir varlik kuvveden fiile doniisiince onun bir kez
daha kuvveye doniismesi imkansiz olur. Ayn1 sekilde varolussal olarak
miikemmellik niteligine sahip olan bir sey de, olgunlagma siireci icinde
varolugsal olarak oldugundan daha noksan bir miikemmellik konumuna
doniis yapmaz. Insanoglu da 6liim sonucu maddeden soyutlanir, misali
ya da akli nitelige sahip soyut bir varli§a doniisiir. Bu varolus agamala-
rinin her ikisi de, maddi varolus asamasindan daha ileridirler. Bu diizey-
lerdeki varolus, maddi varolustan daha gii¢liidiir. Dolayisiyla 6liimden
sonra ruhun tekrar maddeye yonelmesi, ilgi duymasi imkansizdir. Aksi
takdirde, fiile doniisen bir seyin tekrar kuvveye doniismesi gerekecek
ki, bu muhaldir. Ayrica, insanoglu varolus bakimindan diger canli tiirle-
rinden daha giiglii bir konumdadir. Boyle bir varligin da "mesh" aracili-
g1 ile 6teki canli tiirlerinden birine doniismesi imkansizdir.

Ben derim ki: Kuvveden fiile gecen bir seyin tekrar kuvveye do-
niismesinin imkansizligi, kuskusuz gergektir. Ne var ki, lenin bir kez
daha diinya hayatina donmesinde, ayn1 sekilde "baska bir canliya, var-
liga doniisim" olayinda kuvveden fiile gegcmek s6z konusu degildir.
Bunu soylece izah etmek miimkiindiir: Somut olgularin ve kanitlarin
verilerine gore, bitkisel maddi cevher, hayvani tekamiil siirecine gir-
digi zaman, hayvanilige dogru hareket eder, hayvani bir bigim alir. Bu
bicim, madde ile madde Gtesi arasindaki ara asamadaki (berzah) 6zgii
soyut bir bigimdir.

Bunun hakikati ise, 'seyin' kendisini ciiz'l ve hayali bir kavrayisla al-
gilamasidir. S6ziinii ettigimiz bi¢im, bitkisel cevher acisindan kamil bir
varolustur ve s6z konusu kuvve agisindan cevheri hareketle elde edilen
bir fiililiktir. Dolayisiyla bunun bir giin maddi cevhere yonelmesi, ona
doniismesi miimkiin degildir. Ancak eger s6z konusu "sey" maddesin-
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den ayrilir ve o madde, s6z konusu maddi bir bi¢imle bas basa kalirsa,
o baska. Bir hayvanin 6liip hareketsiz bir cesede donlismesi gibi. Bu
hayvani bi¢im, kendisinden kaynaklanan algilama faaliyetlerinin, bil-
meyle ilgili durumlarin kaynagidir. Hayvani ruh, s6z konusu eylemlerin
gergeklesmesi ile birlikte bilmeye iliskin bu durumlar 6ziine nakseder.

Oze islenen bu nakislar iist iiste y1gilinca, birbirine benzeyen nakis-
lardan yepyeni bir nakis meydana gelir. Ve bu, yok edilmez kalic1 bir
bicim ve koklii bir 6z varlik olur. Bu yeni ruhsal bigimden, hayvani bir
tiir ortaya ¢ikabilir, kendine 6zgii bigimi ve tiirii olan 6zel bir hayvan
tiirii olusabilir; hile, kin, sehvet, vefa ve ihtiras gibi bicimlerden biriyle
belirginlesebilir. Fakat s6z konusu bigimler, 6z varlik halini almayinca
nefis eski basit asamasinda kalir. Oze iliskin cevheri hareketlilikten geri
duran bitkiler gibi. Boyle olunca da bitki olarak kalirlar ve hayvani fa-
aliyet alanina ¢ikis yapamazlar. Sayet berzahi nefis aniden bi¢im elde
etmek suretiyle durumlari ve fiilleri agisindan tekamiil ederse, varolu-
sunun ilk asamasinda bedeni ile olan iliskisi kesilir. Ne var ki, berzahi
nefis, madde ile baglantili olan algilama faaliyetleri aracilig1 ile git gide
tedrici bir tekamiil gergeklestirir. Nihayet eger dogal dmriinii ve kendi-
si icin Ongoriilen silireyi tamamlarsa, kendine 6zgii bir canli tlirii hali-
ne gelir. Eger yok edici 6liim gibi herhangi bir engelden dolay1 dogal
Omriinii yagama ve kendisi i¢in 6ngoriilen siireyi tamamlama imkanini
bulamazsa, basit hayvanilik niteligini korur.

Ayni sekilde eger hayvan, insan olma siirecine girerse -insan, za-
tin1 maddeden, onun gereklerinden, oranlar ve renkler gibi ona iligkin
olgulardan soyutlanmis olarak biitiinsel bir yaklasimla diisiinebilen bir
varliktir- cevheri hareketle aklin kuvve merhalesi olan misal fiililigin-
den ¢ikar, soyut akil fiililigine girer. Boylece fiili olarak insan bigimini
kazanir. Iste bu fiili durumun yeniden, hayvan icin séz konusu olan
kuvvesine, yani misali soyutluga doniismesi muhaldir. Ayrica, bu bigi-
min de kendine 6zgii fiil ve durumlar1 vardir. Bunlarin tedrici birikimi
sonucu 0zel bir bigim olusur. Bu da hayvant tiire iliskin olarak s6z ko-
nusu edilen durumun bir benzeri olmak {izere, insan tiiriine iliskin yeni
bir ¢esitlilige yol acar.

Yaptigimiz agiklamayi anladiysan, su varsayimi rahatlikla kav-
rarsin: Diyelim ki, bir insan 6ldiikten sonra tekrar diinyaya dondii ve
ruhu yeniden maddeye baglandi. Ozellikle daha 6nce bagl bulundugu
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maddi bi¢ime yeniden kavustu. Bu durum ruhunun soyutlanmighigini
gecersiz kilmaz. Ciinkii ruh ilginin kesilmesinden 6nce de soyutlanmis
durumdaydi. Ayni sekilde ikinci bir baglantidan sonra da soyutlanmis-
ligmi korur. Oliim olay1 ile birlikte meydana gelen durum, ruhun mad-
de i¢indeki faaliyetlerinin baglantisini saglayan araglar1 kaybetmesidir.
Dolayisiyla artik ruh maddi bir eylem gerceklestirememektedir. Tipki
gerekli arag ve gerecini yitiren bir sanatkar gibi. Ruh madde ile olan
baglantisin1 yeniden saglayinca, bedensel giiclerini ve araglarini yeni-
den kullanmaya baglar. Fiiller araciligi ile kazandig1 yeni durumlar ve
melekeler sergiler. Bunlar daha once elde ettigi durumlardan daha iistiin
bir konumda olurlar ve bunlar sayesinde yeni bir tekamiil gerceklestir-
mis olur. Dolayistyla bu madde ile yeniden baglant1 kurmak, bir geriye
doniis, olgunluk konumundan noksanlik konumuna inis ve fiilden kuv-
veye gecis degildir.

Desen ki: Buna gore, siirekli aksiligin, zorlamanin miimkiin oldugu-
nu soylemek gerekir. Halbuki bunun yanlis oldugu kesindir. Ciinkii be-
denden kopmus soyut ruh, ikinci kez maddeyle baglant1 kurmasi dolayi-
styla, maddi fiiller agisindan karakteristik bir tekamiile kavusabilecekse,
onu sonsuza dek bu tekamiilden yoksun birakmak, karakteristik olarak
sahip olmas1 gereken bir nitelikten yoksun birakmak anlamina gelir. Ciin-
kii her ruh, mucizevi bir sekilde ya da olaganiistii bir yontemle tekrar
diinyaya donmez. Su halde kesintisiz yoksunluk, siirekli bir zorlamadir.

Buna karsihik ben derim ki: Diinya hayatinda kuvveden fiile
gecen ve belli bir sinira varip ardindan 6len ruhlar agisindan, siirekli
olarak bir adim 6tede bekleyen bir tekdmiil imkan1 s6z konusu degil-
dir. Aksine; ruh, bir siire sonra sahip bulundugu fiililik durumu iizere
istikrar kazanir. Ya da kendine uygun akli bi¢imi alarak eristigi diizeyi
korur. Béylece s6z konusu imkan da ortadan kalkar. Ciinkii birtakim iyi
ve kotli ameller islemis olmasina ragmen basit ve yalin bir ruhla len
insan, eger bir siire daha yasayacak olsaydi, yalin ruhuna mutlu veya
mutsuz bir bigim kazandirabilirdi. Ayni sekilde eger 6ldiikten sonra tek-
rar diinyaya donerek bir siire daha yasayacak olursa, eski bigimi iizerine
yeni ve 0zel bir bi¢cim edinebilir. Donmedigi takdirde ise, diinya ve ahi-
ret aras1 ara donemde (berzah aleminde) daha dnce isledigi amellerden
dolay1 ya ddiillendirilir, sevap alir ya da cezaya ¢arptirilarak azap gortir.
Ta ki, gegmis misali bigimine uygun akli bir bi¢im alana kadar. Boylece
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de s6z konusu imkan gegersiz olur ve sadece akli tekamiil imkani1 ka-
lir. Eger diinyaya donecek olursa, -peygamberler ve velilerin 6ldiikten
sonra tekrar diinyaya donecekleri varsayimi gibi- maddi bakimdan ve
madde ile baglantil: fiiller agisindan baska bir akli bi¢cim elde edebilir.
Donmedigi takdirde ise, onun i¢in kazandigi kemal ve kemal yolu {ize-
rindeki derecelerden baska bir sey olmaz.

Bilindigi gibi bu, siirekli bir zorlama olarak degerlendirilemez.
Eger ruhun, birtakim etkenler ve etkin illetlerin sonucu kendisi i¢in
miimkiin olan tekdmiilden yoksun olmasi siirekli bir zorlama olarak
kabul edilecek olursa, didisme ve ¢ekisme yurdu olan bu diinyadaki
olaylarin biiyiik ¢ogunlugu ya da tiimii, siirekli zorlama olarak deger-
lendirilmelidir. Ciinkii doganin biitlin parcalar1 biitiin olaylarin iizerinde
etkin rol oynar. Halbuki siirekli zorlama, tiirlerden birinin karakteristik
olarak tekamiil giicline ve kabiliyetine sahip olmasi, sonra da bunun be-
lirtilerini, ya kendi i¢inden ya da disaridan kaynaklanan ve karakteristik
ozelligin islevsiz birakilmasina doniik olan bir olgunun etkisi sonucu,
hi¢bir zaman disa vuramamasidir. Bu durumda s6z konusu tiiriin teka-
miil edebilme kabiliyetiyle donatilmasi sagma, gereksiz ve anlamsiz
olur. Gerisini sen anla artik.

Ayni sekilde, eger bir insanin bi¢iminin degistigini, maymun ve do-
muz gibi herhangi bir hayvanin bi¢imine biiriindiigiinii varsayarsak, bu,
bi¢im iistiine bi¢cim seklinde gergeklesir. Buna gore o, insan domuzdur
veya insan maymundur. Insanlig1 devre dis1 kalmis, onun yerini domuz-
luk veya maymunluk almis degildir. Ciinkii insan kendisi i¢in karakte-
ristik bigimlerden birini elde etti§i zaman ruhunu onunla bigimlendir-
mis olur. Bu bi¢cimin tipk1 6ldiikten sonra ahirette olacagi gibi, diinyada
da gizlenmislikten agikliga ¢ikmasinin imkansiz olduguna iliskin bir
kanit elde mevcut degildir. Daha 6nce de vurgulandig: gibi insan ruhu,
ilk varolus asamasinda, 6zel bir bicimde tiirlenebilecek, belirsizlikten
sonra belli bir bi¢im alabilecek, mutlakliktan sonra sinirlandirilabilecek
bir basitliktedir. Su halde meshedilmis insan, bigim degistirmis insan-
dir. Insanhigm yitirmis degildir. Bizler giinliik yaymnlarda Avrupa ve
Amerika'daki bilimsel kurumlarin yayinladiklart bildirilerde 6liimden
sonra hayatin olabilecegine ve insan seklinin mesh yoluyla degisebile-
cegine iliskin haberler okuyoruz. Gerg¢i biz, bu tiir meseleleri ele alirken
sirf bu tiir haberlere dayanarak diislince tiretmeyiz, ama bir arastirmaci
da diin okudugunu bugiin unutmamalidir.
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Desen ki: Su halde, tenasuha (reenkarnasyon) inanmamak i¢in her-
hangi bir neden yoktur.

Buna karsilik verecegimiz cevap sudur: Bu yaklagim kesinlikle
dogru degildir. Ciinkii kendine 6zgli tekamiiliinii tamamlayan bir ruhun
bedenden ayrilmasindan sonra diger bir bedene girmesi demek olan te-
nasuh imkansizdir. Clinkii ruhun girdigi bu bedenin eger bir ruhu varsa,
bu durumda tenasuh soncu iki ruh ayn1 bedende bir araya gelmis ola-
caktir. Bu ise, ¢ogun birligi ve birin ¢oklugu demektir. Yok eger soz
konusu bedenin ruhu yoksa o zaman da fiili olanin kuvveye doniismesi
s0z konusu olur. Yasli adamin ¢ocuk haline gelmesi gibi. Ayni sekilde,
yaptigimiz bu agiklamalardan ¢ikan sonuca gore, tekamiiliinii tamam-
layip bedenden ayrilan insan ruhunun bitkisel veya hayvani bir bedene
gecmesi de imkansizdir.

KONUYLA ILGILI iLMI VE AHLAKI BiR INCELEME

Kur'an-1 Kerim'de en ¢ok sozii edilen, hayatlarindan kesitler sunu-
lan topluluk Israilogullaridir. Ad: en fazla gecen peygamber de Imran
oglu Musa'dir (selam iizerine olsun). S6ylenene gore, Hz. Musa'nin ad1
yliz otuz alt1 yerde gecer. Bu say1, Hz. Musa'dan sonra en ¢ok ad1 gecen
peygamber olan Hz. Ibrahim'in adinin sayisindan bir kat daha fazladir.
Ciinkii yine sdylenene gore, Hz. ibrahim'in adi da altmis dokuz yerde
gecmistir. Bundaki belirgin amag sudur: Islam, Allah'm birligi ve or-
taksizlig1 esasia dayanan hanif dindir. Bu dinin temelleri Hz. Ibrahim
doneminde atilmis ve nihayet yiice Allah, sevgili peygamberi Hz. Mu-
hammed'in (s.a.a) gelisi ile birlikte bu dini tamamlayip kemale erdirmis-
tir. Nitekim yiice Allah sSyle buyuruyor: "Babaniz Ibrahim'in dini (béy-
leydi). O, sizi daha énceden Miisliimanlar olarak adlandirdi.” (Hac, 78)

Uluslar i¢inde en inat¢i, en dik bas, hakka boyun egmekten en ¢cok
kacinan ulus, Israilogullaridir. Nitekim Peygamber Efendimizin muha-
tap oldugu Arap kafirleri de bu nitelige sahiptiler. Oyle ki yiice Allah
onlar hakkinda soyle buyurmustur: "Hi¢ kuskusuz, su kafirleri uyarsan
da, uyarmasan da, onlar icin birdir; onlar inanmazlar." (Bakara, 6) Isra-
ilogullaryla ilgili olarak Kur'an-1 Kerim'in sdziinii ettigi higbir asagilik
nitelik yoktur ki, Arap miisriklerinde bulunmasim. Onlar da tipki Israi-
logullar1 gibi pislik i¢inde yiiziiyorlardi. Kat1 yiireklilikte, anlayissizlik-
ta Israilogullarindan geri kalir bir yanlar1 yoktu.
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Kur'an-1 Kerim'de Israilogullartyla ilgili kissalar iizerinde iyice dii-
siindiigiin zaman goreceksin ki, Israilogullar: maddeye baglanan, ondan
vazgecemeyen bir topluluktur. Tek hedefleri duyu organlarinin sagladi-
&1 maddi hayata iliskin zevklerdir. Bu topluluk duyu 6tesine inanmazd,
sadece zevklerinin ve maddi doygunlugun pesinde kosarlardi. Nitekim
bugiinkii Yahudiler de ayn1 karaktere sahiptirler. Bu karakterleri, akilla-
11 ve iradelerinin duyu organlarinin ve maddenin kontroliinde olmasini
saglamisti. Ancak duyularinin ve maddenin elverdigi 6l¢lide akledebi-
liyor ve ancak bunlarin izin verdigi siirlar i¢cinde iradelerini kullana-
biliyorlardi. Biitiinliyle duyularina bagli olmalarindan dolay1, duyu or-
ganlartyla algilayamadiklari bir seyi gergek de olsa kabul etmiyorlarda.
Maddeye bagliliklar1 yiliziinden, maddi giizelliklere ve hayatin cekici
siislerine sahip olan biiyiiklerinin her dedigini yanlis da olsa kabul edi-
yorlardi. Bu da onlarin s6z ve fiillerinin ¢elismesine yol agmisti. Onlar,
duyularindan uzak oldugu siirece, uyulmasi gerekiyor olsa da, gelenek
adina uygulanan her hususu kinayarak reddederlerdi. Ama uyulmamasi
gerekiyor olsa da, maddi tutkulariyla uyum ig¢inde olan, hayatin zevki
adina diye yapilan her seyden 6vgiiyle s6z ederlerdi. Onlarin bu karak-
tere sahip olmalarini saglayan etkenlerin basinda uzun siire Misirlilarin
egemenligi altinda, onlarin kdleleri olarak onur kirici bir hayat yagama-
lar1 gelir. Misirhilar onlara, kotii iskenceler yapiyor, ogullarii 6ldiiriip
kadinlarini sag birakiyorlardi. Bunda Rablerinden onlara yonelik biiytik
bir sinav vardi.

Kisacas1 Israilogullari, bu sebeplerden dolay1 peygamberlerinin ve
dini hayata ge¢irme misyonunu iistlenen bilginlerinin, onlarin diinya ve
ahiret mutluluklara yonelik sozlerine uymada ¢ok agir davranirlar-
ken, aralarindaki miistekbirlerin ve haktan yiiz ¢evirenlerin ¢agrilarin-
dan ¢ok ¢abuk etkilenirlerdi. (Bu hususta Hz. Musa ve baskalarina kars1
takindiklar1 tavirlari hatirlayabilirsiniz.)

Hak ve hakikat, bugiin de Batida ortaya ¢ikan madde eksenli mede-
niyete kars1 benzeri bir sinav vermektedir. Bu medeniyet de duyulara ve
maddeye dayanmaktadir. Duyularca algilanmayan higbir kaniti kabul
etmiyor ve duyularca algilanan maddi bir lezzet kapsayan bir sey hak-
kinda da kanit arama geregini duymuyor. Bu yiizden Bat1 medeniyeti,
esya ve olaylara iliskin yargilarinda insani karakteristigi devre dis1 bi-
rakmistir. Yiiksek bilgiler ve {istlin ahlak insanlik aleminden uzaklag-
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mustir. Dolayistyla insanlik yok olus tehdidiyle burun burunadr. Insa-
noglu yeryiiziindeki seriiveninde bugiine kadar tanik olmadig1 korkung
bir fesadin, dejenerasyonun oliimciil tehdidi altindadir. Bir zaman sonra
bunun haberleri duyulacaktir.

Oysa ahlak alaninda yapilacak bir arastirma aksi bir sonug verecek-
tir. Ciinkii her kanit zorunlu olarak istenmez ve her gelenek de zorunlu
olarak kdtiilenmez. Soyle ki: Beser tiirii, insan olmas1 hasebiyle iradeye
bagl fiilleri ile hayatta kendisi i¢in dngoriilen kemale dogru yol alir.
Iradesi de diisiinceye bagldir. Diisiince olmadan iradenin gerceklesme-
si imkansizdir. Dolayisiyla zorunlu varolus kemalinin dayandigi biricik
temel diislincedir. Bu ylizden insanin varolussal kemali ile dolayli veya
dolaysiz baglantis1 bulunan pratik veya teorik bilgilerinin bulunmasi
kacinilmazdir. Bunlar bireysel ve toplumsal eylemlerimizi ya da zihni-
mizde tasarlayip da eylemlerimiz aracilig: ile dis alemde elde ettigimiz
seyleri gerekcelendirdigimiz onermelerdir.

Ayrica, insanin temel bir 6zelligi de, karsilastig1 olaylarin ya da
zihnine hiicum eden bilgilerin sebebini arastirma geregini duymasidir.
Gerektirici illeti (nedeni) zihninde belirlemedigi slirece bir insanin, dis
alemin yansimasi olarak zihninde olusan seyin gerceklesmesine yol aca-
cak bir eylemi gergeklestirmesi diisiiniilemez. Ayn1 sekilde insanoglu,
illetinin onaylanmasina dayanmayan teorik bir onay1 da kabul etmez.
Iste bu, insanm ayrilmaz bir karakteridir, onsuz edemedigi 6zelligidir.
Sayet bu karakterin aksini gosteren bazi 6rnekler bulursak, iizerinde
biraz diisiindiikten sonra hi¢bir kusku kalmaz, onlarin da bir illete da-
yandig1 giin yiiziine ¢ikmis olur. Ciinkii bu temele dayanip giivenmek,
insanin 6z yaratilisinin bir geregidir. Insanin 6z yaratilis1, yani fitrati
ise, degismez ve fiilleri arasinda bagkalasim s6z konusu olmaz. Bu da
dogal ihtiyacin ¢ok genis ¢apli oldugundan dolayi, insan1 giiciiniin iis-
tiindeki bir diisiinsel eyleme ve bundan kaynaklanan fiillere yoneltir.

Insanoglu, sirf kendisine giivenerek ve sadece kendi dogal giiciine
basvurarak bu ihtiyac1 ortadan kaldiramaz. Insanmn 6z yaratilisi, onu
toplum i¢inde destek ve gii¢ aragtirmasina yoneltir. Medeniyet dedigi-
miz sey de budur. Boylece s6z konusu ihtiyac kapilari toplum bireyle-
ri arasinda boliistiiriilmiis olur. Her bir ihtiyacin giderilmesi bir gruba
yiiklenir. Tipki bir canli organizmanin, gorevleri degisik, ama amaglari
bir olan organlar1 gibi, tiimiiniin ¢abasi organizmanin ihtiyacinin gide-
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rilmesine yonelik olur. Insanligin ihtiyaclar1 da nitelik ve kapasite ola-
rak stirekli gelisme kaydetmekte, siirekli artmaktadir. Yeni sanat, bilim
ve sanayi dallar1 ortaya ¢ikmaktadir. Buna paralel olarak bilginler ve
sanatkarlar arasinda her glin yeni uzmanlar yetismektedir. Bilimler ve
sanatlarin birgogu, bir zamanlar tek bir bilim, tek bir sanat sayiliyor,
tek bir kisi iistesinden gelebiliyordu. Ama bugiin bunlarin her bir dali
basli bagina bir bilim ya da bir sanat kabul edilmektedir. S6zgelimi, tip
bilimi ge¢cmiste doga biliminin bir dali sayiliyorken, bugiin kendi i¢inde
bir¢ok dallara ayrilmis ve bir uzman ancak onun bir dali ile ilgili olarak
one ¢ikabilir.

Bu durum, 6z yaratilisin da ilham etmesi ile birlikte, insan1 sadece
kendi alaninda bagimsiz davranmaya, ilgi alaninin illetini arastirirken
kendi uzmanlhigini kullanmaya ve bunun disindaki hususlarda, deneyi-
mine ve maharetine giivendigi kimselere uymaya yoneltir.

Toplum fertlerinin akillilar1 deneyimli kisilere bagvurmay1 dngortir-
ler. Bu tiir bir uymanin ve meshur deyimiyle taklidin gergek mahiyeti,
insanin, kanitsal ayrintilarin1 elde edemedigi hususlar da ayrintisiz, kisa
kanita uymasidir. Illetini ve kanitin1 ayrintili bigimde elde edebildigi hu-
suslarda, tek basina ayrintili kanit1 aragtirmaya koyulmasi insanin 6z ya-
ratilisindan oldugu gibi, bu da 6z yaratilistan kaynaklanan bir tavirdr.

Meselenin 6zii ise sudur: Insanoglu, bilgiden baskasina dayanmaz.
Oz yaratilis1 agisindan zorunlu olan da igtihattir. igtihat, elinden geldigi
hususlarda bagimsiz arastirma yapmak demektir. Taklit ise, bilmeye-
nin, bilgisi ve kapasitesi dahilinde olmayan hususlarda, bilene bagvurup
verdigi bilgilere uymasidir. Insan tiirii i¢inde bir bireyin, diinya haya-
tinin temel dayanagi olan tiim hususlarda kendi bagina davranabilme-
si, bagimsiz hareket etmesi imkansiz oldugu i¢in, herhangi bir hususta
baskasina uymamak ve taklitsizlik imkansizdir. Onun i¢in kim hayatta
hi¢ kimseyi taklit etmedigini iddia ederse veya boyle bir saniya kapilir-
sa, o kendini bilmeyen bir budaladir.

Evet, tipk1 ulagilmasi ve elde edilmesi miimkiin olmayan bir husus-
ta i¢tihat yapmaya kalkigsmak gibi, insanin illetine ve sebebine ulagabi-
lecegi hususlarda baskasini korii koriine taklit etmesi de toplumlar: yok
olusa siiriikleyen, iistiin nitelikli uygarliklar1 yikima ugratan asagilik
bir hastaliktir. Onun i¢in sadece yiice Allah'a sorgusuz sualsiz uyulur.
Ciinkii tiim sebeplerin vardig ilk sebep O'dur.
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AYETLERIN MEALI

75- Simdi siz bunlarin size inanacaklarini m1 umuyorsu-
nuz? Oysa onlardan bir boliimii, Allah'in s6zlinii isittiler de iyi-
ce anladiktan sonra, bile bile onu tahrif ederlerdi.

76- Iman edenlerle karsilastiklar: zaman "Tman ettik" der-
ler. Birbirleriyle bag basa kaldiklarinda ise, "Allah'in size ag-
tiklarini1 Rabbinizin katinda aleyhinize hiiccet getirmeleri i¢in
mi onlara anlatiyorsunuz? Hi¢ diisinmiiyor musunuz?" derler.

77- Bilmiyorlar m1 ki Allah onlarin gizlediklerini ve aciga
vurduklarini bilir.

78- Bunlarin icinde bir de immiler (okur-yazar olmayan-
lar) var ki, kitab1 bilmezler. Biitiin bildikleri, birtakim kurun-
tulardir; onlar, ancak zannederler.

79- Artik vay héaline o kimselerin ki, kitab1 elleriyle yazip,
sonra az bir deger karsiliginda satmak i¢in "Bu, Allah katin-
dandir." diyenlere! Ellerinin yazdigindan 6tiirii vay haline on-
larin; kazandiklarindan 6tiirti vay héaline onlarin!

80- Dediler ki: "Sayil giinlerin diginda, bize ates dokunma-
yacaktir." De ki: "Allah katindan bir s6z mii aldiniz -ki Allah s6-
ziinden asla donmez.- Yoksa Allah hakkinda bilmediginiz seyi
mi soyliiyorsunuz?"

81- Hayir, kim bir giinah kazanir da sucu kendisini kusat-
mis olursa, iste onlar ateg halkidirlar, orada ebedi kalacaklardir.

82- Iman edip iyi isler yapanlar, iste onlar cennet ehlidir,
onlar orada ebedi kalacaklardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Ayetlerin akis1 6zellikle sona dogru, Yahudilerin kéafirlerle birlikte
hareket ettiklerini vurgulamaktadir. Ozellikle Medineli kafirlerin safin-
da yer aliyorlardi. Ciinkii birbirlerine komsuydular. Yahudiler, Peygam-
berimizin gonderilisinden 6nce Allah'in elgisinin destekgileri olarak bi-
linirlerdi. Din ve kitap hakkinda bilgi sahibiydiler. Bu ylizden herkesten
¢ok onlarin inanmasi1 umuluyordu, Peygamber'e (s.a.a) kitleler halinde
gelip iman etmeleri, ona destek olup, mesajinin aydinliginin parlamasi-
na, davetinin yayilmasina yardimeci olmalar1 beklenirdi.
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Fakat Peygamber Efendimiz Medine'ye hicret edince, tavirlarindan
dolay1 onlara yonelik timit {imitsizlige, beklenti de karamsarliga do-
nistii. Bu ylizden yiice Allah, "Simdi siz bunlarin size inanacaklarini
mi umuyorsunuz?" buyuruyor. Yani ger¢egi Ortbas etmek, sozii ¢carpitip
1lahl mesaji1 tahrif etmek onlarin karakteristik 6zelligidir. Su halde s6z-
lerinin tersini yapmalari, verdikleri s6zden doniip anlagsmalarini ¢igne-
meleri yadirganmamalidir.

75) Simdi siz bunlarin size inanacaklarini mi1 umuyorsu-
nuz? OQysa onlardan bir béliimii, Allah'in s6ziini isittiler de iyi-
ce anladiktan sonra, bile bile onu tahrif ederlerdi.

Bu ifadede Israilogullarma yénelik hitap Peygamber Efendimize
ve miiminlere yoneltilerek, Israilogullar iigiincii sahis konumuna ge-
tiriliyor. Bununla giidiilen amag¢ sudur: Bakara Kissas1 anlatildig: sira-
da, Yahudilerin bu hususta meydana getirdikleri tahrifattan ve kissay1
Tevrat'tan ¢ikarmig olmalarindan dolays, hitap israilogullari yerine Pey-
gamberimize (s.a.a) yoneltilmisti. Daha 6nce bu hususa dikkat cekmis-
tik. Simdi de aym tarz da, yani Israilogullar {i¢iincii sahis konumuna
getirilerek konu tamamlanmak isteniyor ve bu dogrultuda Allah'in ki-
tabi iizerinde meydana getirdikleri tahrifata dikkat cekiliyor. Ifadenin
gaip siygasi ile sunulmasi bu yiizdendir.

76-77) iman edenlerle karsilastiklar1 zaman "Iman ettik"
derler. Birbirleriyle bas basa kaldiklarinda ise, "Allah'in size
actiklarin1 Rabbinizin katinda aleyhinize hiiccet getirmele-
ri icin mi onlara anlatiyorsunuz? Hic¢ diisiinmiiyor musunuz?"
derler. Bilmiyorlar m1 ki Allah onlarin gizlediklerini ve aciga
vurduklarini bilir.

Buna benzer bir ifade de bu surenin baglarinda ge¢misti. Orada soy-
le buyruluyordu: "Iman edenlerle karsilastiklar: zaman, 'Iman ettik.’
derler. Fakat seytanlariyla bas basa kaldiklarinda ise, derler ki, siiphe-
siz biz, sizinle beraberiz, onlarla sadece alay ediyoruz.” (Bakara, 14) Ne
var ki, oradaki iki 6nerme arasindaki karsilik (tekabul) yontemi burada
s0z konusu degildir. Ciinkii burada amag, Yahudilerin suglar1 ve ceha-
letlerinden iki 6rnek daha sunmaktir:

Birincisi: Onlar kendilerini eziyetten, kinamalardan ve 6liimden
kurtarmak i¢in miiminmis gibi goriinerek miinafiklik yapiyorlar, iki-
ylizlii davraniyorlar.
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Ikincisi: Onlar gizli-agik her seylerini bilen yiice Allah'1 aldatabile-
ceklerini saniyorlar. Soyle ki: Onlarin avam tabakasi, bu tabakaya 6zgii
safliklartyla kimi zaman miiminlerle rahat bir sekilde konusabiliyorlar-
di. Bu sirada kitaplarinda yer alan Peygamber Efendimize iliskin kimi
miijdelerden veya Peygamberimizin niibiivvetini dogrulayan miiminle-
re faydali olacak kimi bilgilerden s6z ederlerdi. Nitekim ayetlerin vur-
gusundan bu sonucu ¢ikarmak miimkiindiir.

Ileri gelenleri, biiyiikleri, onlar1 bundan sakindirtyor ve "Bu bilgile-
ri miiminlere sdylememeniz gerekir, yoksa yiice Allah katinda bunlar
aleyhinize kanit olarak kullanirlar." diyorlardi. Sanki miiminler bunlari
kanit olarak sunmayacak olurlarsa, yiice Allah onlarin durumlarindan
haberdar olmayacak ve onlar1 sorumlu tutmayacakmis gibi. Bundan
c¢ikan sonug, yiice Allah'm ancak meselenin goriinen kismini bildigi,
meselenin gizli yoniinii, i¢ yliziinii bilmedigidir. Hi¢ kuskusuz bu, yiice
Allah'in ulihiyet makaminin yiiceligini kavrayamamaktan kaynaklanan
bir cehaletin iirlintidiir. Ulu Allah onlarin ¢arpik anlayislarini sdyle red-
dediyor: "Bilmiyorlar mi ki, Allah onlarin gizlediklerini ve agiga vur-
duklarn biliyor?" Bu tiir bir bilgi yani meselenin i¢ yiiziinii bilemeden
sadece dis yiiziinii bilme, duyuya dayal1 bir bilgidir. Duyu ise, maddi
gereclerle donatilmis, zaman ve mekanla siirli, birtakim maddi illetle-
rin iirlinli olan maddi bedene muhtactirlar. Boyle bir durum, alemin bir
parcast olan yaratigin niteligidir; alemin yaraticisinin niteligi degildir.

Bu da, Israilogullarna iliskin az onceki degerlendirmemize iliskin
bir kanttir. Israilogullart maddenin temel deger olduguna inandiklari igin,
yiice Allah't da maddi varliklar gibi degerlendiriyorlardi. Onun maddenin
icinde etkin bir varlik oldugunu ve maddeye tistiinliik saglayip ona ege-
men oldugunu santyorlardi; herhangi bir maddi illetin bir maddi maldliin
tizerindeki etkinligi, egemenligi gibi. Bu carpik anlayis sirf Yahudilere
0zgii degildir. Maddenin temel deger olduguna inanan tiim topluluklarin
ortak anlayisidir bu. Boyleleri, Allah'in yiice zat1 ile ilgili olarak maddi
varliklarda gordiikleri; hayat, ilim, kudret, ihtiyar, irade, kaza, hiikiim,
olaylar1 planlayip yonetme ve karar verme gibi sifatlarla degerlendirme
yapiyorlar. Bu dyle bir hastaliktir ki, higbir ila¢ fayda vermez.

Mucizeler ve uyar1 dolu mesajlar da boyle aklini kullanmayan top-
lumlara kar etmez. Oyle oldu ki, hak dinle alakasi olmayan, dinin sun-
dugu gerceklerden habersiz olanlar, onlarla alay eder oldular. Dediler
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ki: Peygamberlerinden, "Allah Adem'i kendi suretinde yaratiyorlar."
diye rivayet eden Miisliimanlara bakin, Allah't Adem suretinde yarati-
yorlar (diigiintiyorlar). Bunlar kendilerini Rableri hakkinda iki seyden
birini segme mecburiyetinde goriiyorlardi: Ya maddeyle ilgili tiim hii-
kiimleri Rableri i¢inde gegerli bilecekler. Tipki Miisliimanlar arasinda
ortaya ¢ikan miisebbihe ve miisebbihe olarak taninmasa da bu konuda
onlardan farkli diisiinmeyenler gibi. Ya da O'mun giizel sifatlarindan
hicbir sey anlamadiklarini sdyleyecek, tiim olumlu sifatlar1 olumsuz
sifatlara cevirerek Allah'in sifatlarini anlatan kelimelerin miisterek
kavramlar oldugunu ileri siireceklerdir. S6zgelimi, "O, vardir, sabittir,
alimdir, kadirdir, diridir." derken birtakim anlamlarin1 anlayamadigi-
miz, kavrayamadigimiz kelimeler sdylemisizdir. Bu yiizden bunlarin
anlamlarin1 olumsuza ¢evirmek gerekir. "O; yok olucu, gidici, cahil,
aciz ve olii degildir" gibi.

Ey goren gozleri olanlar, varin siz ibret alin! Aslinda bu, "Kavra-
madiklari seye inandiklari, anlamadiklari seye ibadet ettikleri, hem ken-
dilerinin ve hem de hi¢ kimsenin akledemedikleri seye dua ettiklerine"
iliskin bir itiraftir. Ancak, dini ¢agrinin sundugu bilgiler, onlarin bu tiir
batil diistincelerden uzaklasmalarini gerektirecek oranda acgik gercekler
icermektedir. Dinsel 6greti genel olarak avam kesimi i¢in tesbih ile ten-
zih aras1 bir noktada soziin gergegini ve gercegin 0zlinii korumalarini
ongormustiir.

Avam kesimi, "Yiice Allah seylere benzemeyen bir seydir. O'nun
bilgisi vardir, ama bizim bilgimize benzemez. O'nun giicii bizim gii-
ciimiiz gibi degildir. Hayat1 da bizimkine benzemez. Ister, ama bu bir
arzudan dolay1 degildir. O'nun konusmast da agiz kanali ile gergekles-
mez." demek durumundadir. Havas kesimi ise, onun ayetlerinin {ize-
rinde diistinmeli, dininde derin bilgiye sahip olmalidir. Nitekim yiice
Allah sdyle buyuruyor: "Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil
sahipleri ibret alirlar." (Ziimer, 9) Havas kesiminden olan insanlar avam
kesiminden olan insanlarla ayn1 bilgi diizeyine sahip olmadiklar gibi,
bunlarin yiikiimliliikkleri de bir olmaz. Eger benimseyip uyacaklarsa
kendileri ile ilgili dini prensip budur.

78) Bunlarin icinde bir de iimmiler (okur-yazar olmayanlar)
var ki, kitab1 bilmezler. Biitiin bildikleri, birtakim kuruntular-
dir; onlar, ancak zannederler.
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Ayette gecen "Ummi" kelimesi, okur-yazar olmayan demektir.
"Anne" anlamindaki "iimm"e mensuplugu ifade eder. Ciinkii analik
duygusallig1 ve sefkati; cocugu 6gretmene gonderip onu egitmesine
elvermemis dolayisiyla ¢ocuk anasinin verdigi egitimle yetinmek du-
rumunda kalmigtir. Ayetin orijinal metninde gegen "emaniyy" kelimesi
ise, "umniyye" kelimesinin ¢oguludur; "yalanlar, asilsiz kuruntular" de-
mektir. Bundan ¢ikan sonuca gore, Yahudiler, kitab1 okuyup yazan ve
onu tahrif eden grupla okuma-yazma bilmeyen ve tahrif¢ilerin uydur-
duklar1 yalanlardan baska kitapla ilgili olarak herhangi bir bilgiye sahip
olmayan iki gruptan olusuyor.

79) Artik vay haline o kimselerin ki, kitabi elleriyle yazip,
sonra az bir deger karsiliginda satmak i¢cin "Bu, Allah katindan-
dir." diyenlere!

Ayetin orijinalinde gecen ve "vay haline" anlamim verdigimiz
"veyl" deyimi; yok olus, siddetli azap, dayanilmaz hiiziin, rezil olus
ve insanin siddetle kagindig her tiirlii onur kiric1 algalis anlamini ifade
eder. "el-Istira" ise "satmak" demektir.

Ellerinin yazdigindan 6tiirii vay haline onlarin; kazandikla-
rindan 6tiria vay haline onlarin!

Ifadedeki "hum=onlar" zamiri ya tiim Israilogullarina ya da sadece
"kitab1 tahrir" isinde fiilen katkis1 bulunanlara doniiktiir. Bunlarin her
birine gore ¢ikan sonug da degisir. Birinci ihtimale gore, onlardan oku-
ma-yazma bilmeyenler de "veyl"in kapsamina girerler.

81) Hayir, kim bir giinah kazanir da sucu kendisini kusatmis
olursa, iste onlar ates halkidirlar, orada ebedi kalacaklardar.

Suc¢ (veya orijinal ifadede gectigi sekliyle ("hata") giinah kazan-
maktan kaynaklanan psikolojik bir durumdur. Sucun insani kugatmasi-
nin "glinah kazanma" olayindan sonra s6z konusu edilmesi bu yiizden-
dir. insanin sug ve hata tarafindan kusatilmis olmasi durumu, kurtulusa
giden tiim yollarin kesilmesini dogurur. Sug tarafindan kusatildigi i¢in,
hidayet, bu adama dogru yol bulamazmis gibi. Su halde bu adam ates
halkidir, orada sonsuza dek kalacaktir. Eger kalbinde imandan bir sey
kalmis olsayd1 veya insaf ve gergek karsisinda boyun egme gibi hakki
reddetmeyen huy ve melekelere sahip bulunsaydi, bu durumda hidayet
ve mutluluk ona dogru yol bulabilirdi.
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Su halde, "sug tarafindan kusatilma" olay1 ancak Allah'a ortak kos-
ma sz konusu olursa gergeklesir. Nitekim ytlice Allah soyle buyuruyor:
"Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz, bundan baskasint di-
ledigi kimse icin bagislar." (Nisa, 48) Diger bir yaklasimla sug tarafin-
dan kusatilma, ancak kiifiir ve Allah'in ayetlerini yalanlama s6z konusu
olursa gergeklesir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Inkadr edip ayetlerimi-
zi yalanlayanlar ise, ates ehlidirler, onlar orada ebedi kalacaklardw."
(Bakara, 39) Su halde, "gilinah kazanma ve sug tarafindan kusatilma" de-
yimi ateste sonsuza dek kalmay1 gerektirici sebebi anlatan bir ifadedir.

Bil ki, bu iki ayet igerik olarak, "Siiphesiz miiminler, Yahudiler, Hi-
ristiyanlar ve Sabiiler..." ayetine yakin anlamlar icermektedir. Arada-
ki tek fark sudur: Bu iki ayet, yani "Kim bir giinah kazanr..." ifadesi,
mutlulugun temel taginin ger¢ek iman ve salih amel oldugunu, bu hu-
susta iddialarin bir yarar saglamayacagini agiklama amacina yoneliktir.
"Stiphesiz miiminler ve..." diye baslayan ayetler ise, mutlulugun temel
tasinin gercek iman ve salih amel oldugunu, bu hususta isimlerin bir
yarar saglamayacagini agiklama amacina yoneliktir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Mecmau'l-Beyan tefsirinde, "Iman edenlerle karsilastiklar: zaman"
ifadesi ile ilgili olarak Imam Muhammed Bakir'in (a.s) s6yle dedigi bil-
dirilir: "Yahudiler arasinda bir grup vardi ki, inat¢1 degillerdi ve gergek
karsisinda ayak diretmezlerdi. Miislimanlarla karsilagtiklart zaman,
Tevrat'ta yer alan Hz. Muhammed'in kimi niteliklerinden s6z ederlerdi.
Yahudi toplumunun ileri gelenleri, bu tiir agiklamalarda bulunmalarini
yasaklayarak, Hz. Muhammed'in (a.s) Tevrat'ta yer alan sifatlarindan
onlara sz etmeyin, yoksa Rabbinizin huzurunda verdiginiz bu bilgileri
aleyhinize kanit olarak kullanilirlar, dediler. Bunun tizerine yukaridaki
ayet indi."

el-Kafi'de, "Haywr, kim bir giinah kazanir da..." ayeti ile ilgili olarak
Imam Muhammed Bakir (a.s) veya imam Cafer Sadik'tan (a.s) birinin
sOyle dedigi belirtilir: "Emirii'l-Miiminin'in velayetini inkar ederlerse,
sonsuza dek kalmak tizere ates ehli olurlar."®

1- [el-Usulu Mine'l-Kafi, c. 1, s. 429, hadis: 82.]
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Ben derim ki: Buna benzer bir hadisi de Seyh Saduk, el-Emali
adli eserinde Peygamber Efendimize (s.a.a) dayandirarak rivayet eder.
Her iki rivayet de genel hiikmiin 6rneklerini sunma amacina yonelik-
tir. Nitekim yiice Allah velayeti giizellik, iyilik olarak nitelendirmistir:
"De ki: Ben buna karsilik sizden bir iicret istemiyorum. Ancak akraba-
mi sevmenizi diliyorum. Kim bir iyilik iglerse onun iyiligini arttiririz.”
(Sira, 23)

Bu rivayetlerde, Maide Suresi'nin ilgili ayetini ele alirken agikla-
yacagimiz hususun dile getirilmis olabilecegi de muhtemeldir. Orada
aciklayacagimiz iizere velayet, tevhit inancinin geregi olan amelleri
yerine getirmek demektir. Bunun Hz. Ali (a.s) ile baglantili olarak ele
alimmasinin sebebi ise, bu iimmetin i¢inde tevhit kapisini ilk acanin o
olmasidir. Bununla ilgili olarak yapacagimiz agiklamay1 bekleyin.
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AYETLERIN MEALI

83- Hani Israilogullarindan soyle s6z almistik: "Allah'tan
baskasina kulluk etmeyeceksiniz. Anaya, babaya, yakinlara,
yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz. Insanlara giizel soz
soyleyin. Namazi1 dosdogru kilin. Zekat verin." Sonra siz, pek
aziniz harig, (hakka) sirt ¢cevirmis olarak déondiiniiz.

84- Hani sizden, "Birbirinizin kanini dékmeyeceksiniz;
kendinizi yurtlarinizdan gikarmayacaksiniz." diye s6z almistik.
Sonra siz de bunu ikrar ettiniz ve buna taniklik ediyorsunuz.

85- Sonra da sizler, o kigilersiniz ki, kendinizi (birbirinizi)
oldiiriiyorsunuz. Bir boligiiniizii yerinden yurdundan cikari-
yorsunuz. Onlara karsi, kotilikte ve digmanhkta bulunmak
tizere yardimlagiyorsunuz. Onlar1 yurtlarindan cikarmak size
haram oldugu halde, (hem cikariyor, hem de) size esirler ola-
rak geldiklerinde, fidye verip onlar1 dismandan kurtariyorsu-
nuz. Yoksa siz kitabin bir kismina inanip, bir kismini inkar m
ediyorsunuz? I¢inizden bunlar1 yapanlarin kazanc, diinya ha-
yatinda ancak horluktan ibaret, kiyamet giiniiyse onlar daha
cetin bir azaba atilirlar. Allah, yaptiklarinizdan gafil degildir.

86- Onlar, ahireti diinya yasayisina satmig kimselerdir.
Onlarin ne azabi1 hafifletilir, ne de onlara yardim edilir.

87- Andolsun biz Musa'ya kitab1 verdik, onun arkasindan
peygamberler gonderdik. Meryem oglu Isa'ya da acik deliller
verdik ve onu Ruhu'l-Kudiis'le destekledik. Ne zaman bir pey-
gamber size canlarinizin istemedigi bir sey getirdiyse, onlar-
dan bir kismini yalanladiniz, bir kismini da éldariiyorsunuz.

88- Dediler ki, "Kalplerimiz perdelidir." Hayir, kiifiirleri
yuziinden Allah onlar1 rahmetinden uzaklagtirmigtir. Onun
icin ¢ok az1 inanir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

83) Hani Israilogullarindan soyle so6z almistik: "Allah'tan
baskasina kulluk etmeyeceksiniz. Anaya, babaya, yakinlara, ye-
timlere, yoksullara iyilik edeceksiniz. insanlara giizel s6z soyle-
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yin. Namaz1 dosdogru kilin. Zekat verin." Sonra siz, pek aziniz
haric, (hakka) sirt cevirmis olarak dondjiiniiz.

Olaganiistii bir ifade tarzi ile nce tictincii sahis kipiyle soze bagslani-
yor. Daha sonra, "sonra siz, pek aziniz harig, (hakka) sirt cevirmis olarak
dondiiniiz." diyerek hitap ikinci sahsa yoneltiliyor. Ayrica, ayet-i kerime
baslangigta yapilan ahdi hatirlatiyor. S6z konusu olan, tamamen sozl1ii bir
antlagsmadir. Ardindan {izerinde anlasilan, s6z alinan hususlart siraliyor
ve haber kipi ile konuya giriyor: "Allah'tan baskasina kulluk etmeyecek-
siniz." Inga kipi ile de tamamliyor: "Insanlara giizel soz séyleyin."

Bu tiir bir ifade tarzina bagvurulmasimin sebebi, ayetlerin israilo-
gullarma iliskin kimi durumlar1 yansitmalar1 olsa gerektir. Ifade 6nce
hitap seklinde baslhiyor. Ciinkii bu tiir bir ifade tarzi azarlama ve ser-
zeniste bulunma anlamini da ifade eder. Ayetlerin akis1 bu tiir bir hi-
tap seklinde siiriiyor. Daha sonra, Bakara kissasinin ardindan, bizim de
isaret ettigimiz bir gerek¢eden dolay1 bu ayete gelene kadar hitap tarzi
ticlincii sahis kipi seklinde bir degisiklige ugruyor.

Burada da tigiincii sahis kipi ile so6ze baslaniyor; ancak sozlii olarak
gergeklestirilen ahitlesmenin anlatimina gecilince, ifade hitap seklini
aliyor. Soyle deniyor: "Allah'tan baskasina kulluk etmeyeceksiniz..."”
Burada haber verme tarzinda bir yasaklama tiirli s6z konusudur. Bu tiir
bir ifade tarzinin se¢ilmis olmasi da konuya verilen 6nemi vurgulama
amacina yoneliktir. Sanki yasaklayici, yasakladigi hususa digarida ek-
siksiz uyulacagindan en ufak bir kusku duymamaktadir. S6z vermek
suretiyle yiikiimliiliik altina giren sahsin ileride bu yasaga uyacagi, s6z
konusu fiili ger¢eklestirmeyecegi hususunda bir endise duymamakta-
dir. "Anaya-babaya, yakinlara, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksi-
niz." ifadesinde de ayn1 sey s6z konusudur. Biitiin bunlar, haber niteli-
ginde emirlerdir.

Bunun yani sira, olayin anlatimindan once tigiincii sahisla ilgili ifa-
de tarzindan ikinci sahsa hitap tarzina gecis yapilmis olmasi, konunun
0ziine dokunulmasina imkan sagliyor. Boylece, "Namazi kilacaksiniz,
zekat vereceksiniz" dedikten sonra, "sonra siz dondiiniiz." denince, ara-
da bir kopukluk s6z konusu olmuyor. Boylece ayetlerin akisinda bir
ahenk saglaniyor.

"Anaya, babaya iyilik..." ifadesi, ya emirdir ya da emir hiikmiinde
haberdir. Bu durumda ifadenin aciklamasi ya soyle olur: "Anaya-ba-
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baya, yakinlara, yetimlere, yoksullara, iyilik ediniz." Ya da soyle olur:
"Anaya-babaya... iyilik edeceksiniz." lyilik edilecek gruplar énem de-
recesine gore siralanmiglardir. Ciinkii insanin kendi akrabalar1 baskasi-
na gore kendisine daha yakindir. Insanin ana-babas ise, varolus agaci-
nin dayandig1 ve lizerinde boy attig1 temeldir. Bu yiizden tiim akrabalar
icinde insana en yakin olanlar onlardir. Akraba dis1 gruplarda ise, iyilige
en fazla layik olanlar yetimlerdir. Yoksullara gore, daha ¢ok hak sahi-
bidirler. Ciinkii kiictiktiirler ve bakimlarini iistlenecek kimseleri yoktur.

"Yetimler" ifadesi ile ilgili olarak soyle bir hususa dikkat ¢ekmek
istiyoruz: "Yetim", babasi 6len ¢ocuga denir. Anasi Olene ise "yetim"
denmez. Bazilar, "Insanoglu agisindan 'yetim', babas1 len gocuktur.
Hayvanlar agisindan ise, anasi 6len yavruya 'yetim' denir." demislerdir.
"Mesakin" ise, "miskin"in ¢oguludur ve higbir seyi bulunmayan, diis-
kiin yoksul demektir.

Ayetin orijinalinde gegen "hiisnen" ifadesi, miibalaga amacli sifat
anlaminda mastardir. Diger baz1 okuyus tarzlarinda bu ifade, "hase-
nen" seklinde okunmustur. Bu durumda ise, sifat-1 miisebbehe olur ve
"insanlara giizel s6z sdyleyin" anlamini ifade eder. Bu da kafir olsun,
miimin olsun tiim insanlarla iyi iliskiler i¢inde olmay1 &ngdriir. Insan-
larla iyi iligkiler i¢inde olmak, savasa iliskin hiikiimle ¢elisen bir durum
degildir. Yani "savas" ayetinin bu emri neshetmis olmasi s6z konusu
degildir. Ciinkii bunlarin her birinin kendine 6zgii yeri vardir. Onun igin
savas emri, 1yi iligkiler icinde olma emriyle ¢elismez. Nitekim terbiye
etme amacina yonelik sert so6z de "iyi gecinme" ilkesi ile ¢elismez.

84) Hani sizden, "Birbirinizin kanini dokmeyeceksiniz; ken-
dinizi yurtlarmizdan cikarmayacaksiniz." diye s6z almistik.
Sonra siz de bunu ikrar ettiniz ve buna taniklik ediyorsunuz.

"Birbirinizin kanini dokmeyeceksiniz. " ifadesi, "Allah'tan baskasi-
na kulluk ermeyeceksiniz" ifadesinde oldugu gibi insa tarzindan haber-
dir. Ayetin orijinalinde gecen "tesfikiine" fiilinin kokii olan "es-sefk"
kelimesi, "dokmek" demektir.

85) Sonra da sizler, o kisilersiniz ki, kendinizi (birbirini-
zi) oldiirityorsunuz. Bir boliginiizii yerinden yurdundan c¢ika-
riyorsunuz. Onlara karsi, kotiiliikte ve diismanlikta bulunmak
lizere yardimlasiyorsunuz.
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Ifadenin orijinalindeki "tezaherine" kelimesinin mastar1 olan
"el-muzahara" kelimesi, yardimlasma demektir ve aynm1 kokten gelen
"zahir" de yardim eden, arka ¢ikan demektir. Bu kelimenin kokii "sirt,
arka" anlaminda "zahr"dir. Ciinkii yardim insanin arkasindan gelir.

Onlar1 yurtlarindan cikarmak size haram oldugu halde,
(hem cikariyor, hem de) size esirler olarak geldiklerinde, fidye
verip onlar1 dismandan kurtariyorsunuz.

[fadenin orijinalinde gegen "huve" zamiri, anlatma ve durum bil-
dirmeye doniiktiir. Tipki Thlas Suresi'nde yer alan "Kul huvellahu ahad"
ayetinde oldugu gibi.

Yoksa siz kitabin bir kismina inanip, bir kismini inkar mi
ediyorsunuz?

Yani fidye alma ile yurtlarindan ¢ikarma durumlarinin arasinda ne
fark vardir? Her ikisi de kitapta yer aldig1 halde, neden fidyeye ilis-
kin hiikmii uyguluyorsunuz da, insanlar1 yurtlarindan ¢ikarmaya iliskin
hiikmii kulak ardi ediyorsunuz? Yoksa siz kitabin bir kismina inaniyor,
bir kismini da inkar m1 ediyorsunuz?

87) Andolsun biz Musa'ya kitab1 verdik, onun arkasindan
peygamberler gonderdik.

[fadenin orijinalinde yer alan "kaffeyna" fiilinin mastar1 olan "tak-
fiye" kelimesi, ardigik olarak getirme, birini digerinin pesinden gonder-
me demektir.

Meryem oglu Isa'ya da acik deliller verdik ve onu Ruhu'l-Ku-
diis'le destekledik.

Al-i Imrén Suresi'nin ilgili ayetinde bu hususa iliskin ayrintili agik-
lamalarda bulunacagiz.

88) Dediler ki, "Kalplerimiz perdelidir." Hayir, kiifiirleri yii-
ziinden Allah onlari rahmetinden uzaklastirmistir. Onun icin
cok az1 inanir.

Ayetin orijinalinde gegen "gulf" kelimesi, "eglef" kelimesinin ¢o-
guludur ve "gilaf" kokiinden gelir. Yani "kalplerimiz perdelerin, or-
tillerin ve sargilarin altinda korumaya alinmistir." Bu ifade su ayet-i
kerimeyi andirmaktadir: "Dediler ki: Bizi ¢agirdigin seye kalplerimiz
ortiiler igindedir." (Fussilet, 5) Bu ifade, s6z konusu mesaj1 o kalplerin
duymasinin imkansizligindan kinaye olarak kullanilmistir.
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AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Kafi'de, "Insanlara giizel soz soyleyin.” ifadesiyle ilgili olarak
Imam Muhammed Bakir'in (a.s) soyle dedigi belirtilir: "Sizin hakkiniz-
da sdylenmesini istediginiz en giizel sozii sOyleyin insanlara."®

Yine el-Kafi'de Imam Cafer Sadik'in (a.s) sdyle dedigi bildirilir:
"Insanlara sadece hayir séz soyleyin ve ne dediginizi bilmedikce ko-
nusmayin."®

el-Maani'de imam Muhammed Bakir'in (a.s) sdyle dedigi belirtilir:
"Size sdylenmesini istediginiz en giizel seyi sOyleyin insanlara. Clinkii
ylce Allah miiminlere kars1 agzi bozuk olanlari, onlara siirekli lanet
okuyanlari, onlar1 sozleriyle incitenleri, hayasizlari, hayasizligi yaygin-
lastiranlar1 ve ihtiyaglari icin baskalarina agiz aganlari sevmez. Buna
karsilik hayalilari, giicleri yettigi halde sabrederek kotiiliigli olgunlukla
ve iyilikle savanlari, iffetlileri ve haramdan kacanlar1 sever."

Ben derim ki: Buna benzer bir hadis de el-Kafi'de baska bir kanal-
dan Imam Cafer Sadik'a (a.s) dayandirilarak rivayet edilmistir. Ayyasi
de aynisin1 Imam Cafer Sadik'tan (a.s) rivayet etmistir. el-Kafi'de ikinci
hadisin benzeri bir diger hadis de Imam Cafer Sadik'tan (a.s) rivayet
edilir. Ugiincii hadisin bir benzerini de Ayyasi Imam Muhammed Ba-
kir'dan (a.s) rivayet eder. Bu anlamlar, giizel s6ziin, sdyleyen ve sdy-
lenecegi zaman ve mekan agisindan mutlak birakilisindan anlagilmis
olabilir.

Tefsiru'l-Ayyasi'de Imam Cafer Sadik'in (a.s) sdyle dedigi bildirilir:
"Yiice Allah Hz. Muhammed'i (s.a.a) bes kilicla gondermistir. Bunlar-
dan biri de zimmet ehlinin aleyhinedir. Yiice Allah, 'Insanlara giizel
soz soyleyin.' buyuruyor. Bu ayet zimmet ehli hakkinda indi. Sonra bir
baska ayetle neshedildi. Su ayetle: Allah'a ve ahiret giiniine inanma-
vanlarla savaginiz."”

Ben derim ki: Imam'in bu ifadesi, "s6z" kelimesinin bir baska ac1-
dan mutlak oldugu esasina dayanir. Bu a¢idan kelime konusmay1 ve her
tiirlii yaklasimi kapsamina alir. "Ona ancak giizel s6z ve hayir soyle"
denildigi zaman, "Ona hayirdan ve giizellikten baska bir sey sunma.
Ona sadece hayir ve iyilik dokundur." anlami kastedilir. Ancak bunun

1- [el-Usulu Mine'l-Kafi, c. 2, s. 165, hadis: 10.]
2- [el-Usulu Mine'l-Kafi, c. 2, s. 164, hadis: 9.]
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icin de, Imam'in soziindeki neshin 6zel anlamda kullanilmis olmasi
gerekir. Fakat bu ifadenin genel anlamda kullanilmis olmast da miim-
kiindiir. Yiice Allah'in su soziinde oldugu gibi: "Biz daha iyisini veya
benzerini getirmedikge bir ayeti neshetmez veya unutturmayiz.” (Bakara,
106) Aslinda "nesh"in bdyle genel anlamda kullanilmas1 Imamlarin (a.s)
sozlerinde ¢okga yer alir. Su halde, bu ayetle savas ayeti birbirleriyle
kesismemektedir.
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AYETLERIN MEALI

89- Ne zaman ki, onlara Allah katindan yanlarinda bulunan
Tevrath dogrulayic1 bir kitap geldi, daha 6nce kafirlere karsi
zafer isteyip dururlarken, o bildikleri kendilerine gelince, onu
inkar ettiler. Artik Allah'in laneti inkarcilarin iizerine olsun.

90- Allah'in, kullarindan diledigine kendi fazlindan (vahiy)
indirmesini kiskandiklar: i¢in Allah'in indirdigini inkar ederek
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kendilerini ne alcak seye sattilar. Boylelikle gazap tistiine gaza-
ba ugradilar. Kafirler icin alcaltici bir azap var.

91- Onlara, "Allah'1n indirdigine inanin." denince, "Biz, bize
indirilene inaniriz." derler ve 6tesini inkar ederler. Oysa o, yan-
larindakini dogrulayici olarak gelen hak kitaptir. De ki: "Ger-
cekten inaniyor idiyseniz, peki neden daha 6nce peygamberleri
oldurtyordunuz?"

92- Andolsun ki Musa, size acik deliller getirmisti. Sonra
onun ardindan zalimler olarak buzagiy:1 tanr: edindiniz.

93- Hatirlayin ki, sizden kesin s6z almisgtik, Tur Dagi'm tis-
tiinlize yiiceltmigtik. "Size verdigimizi azimle tutun, dinleyin."
demistik. Onlar da "Isittik ve isyan ettik." dediler. Inkarlar1 yii-

"Eger inaniyorsaniz, imaniniz size ne kot sey emrediyor!"

AYETLERIN ACIKLAMASI

89) Ne zaman ki, onlara Allah katindan yanlarinda bulunan
Tevrat1 dogrulayici bir kitap geldi, daha 6nce kafirlere karsi
zafer isteyip dururlarken, o bildikleri kendilerine gelince, onu
inkar ettiler. Artik Allah'in laneti inkarcilarin iizerine olsun.

Ayetlerin akisindan anlasildigi kadartyla "kitap"tan maksat Kur'an-1
Kerim'dir.

"Daha once kdfirlere karsi zafer isteyip dururlarken” ifadesi de
suna isaret ediyor: Yahudiler, Arap kokenli kafirlerin kendilerine yo-
nelik saldirilar karsisinda, Peygamber'in gérevlendirilisi ve hicret edisi
ile bir zafer beklentisi icindeydiler. Bu zafer beklentisi, hicret oncesinde
onlar tarafindan sikca dile getirilirdi. Arap kafirleri bile bunu bilmek-
teydiler. Strekliligi ifade eden "idi (kant)"li fiil ("yesteftihline-zafer
istiyorlardi) kullanilmasindan bu anlasiliyor.

"O bildikleri kendilerine gelince...", yani, ellerindeki kitapta sifat-
lar1 anlatilan peygamberin o oldugunu bildikleri, sifatlarin ona tipatip
uydugunu gordiikleri halde, onun peygamberligini inkar ettiler.

90) Allah'in, kullarindan diledigine kendi fazlindan (vahiy)
indirmesini kiskandiklari i¢cin Allah'in indirdigini inkar ederek
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kendilerini ne alcak seye sattilar. Boylelikle gazap iistiine gaza-
ba ugradilar. Kafirler icin alcaltici bir azap var.

"Kendilerini ne al¢ak seye sattilar.” ifadesi bildikleri halde kafir
olmalarinin sebebini agiklama amacina yoneliktir. Buna gore, inkarla-
rinin tek sebebi ¢ekememezlik ve kiskangliktir. "Cekemezlikten" an-
lamin1 ifade eden "bagyen" kelimesi, tiirli bildiren meful-1 mutlaktir.
"Allah"in (vahiy indirmesini)" ifadesi de bu meful ile ilgilidir. "Gazap
tistiine gazaba ugradilar.”, yani gazaba ugramis olarak dondiiler. Ya
da daha 6nce Tevrat'r inkar etmelerinden dolay1 ugradiklar1 gazaba ek
olarak bu sefer de Kur'an't inkar etmelerinden dolay1 gazaba ugradilar.

Bundan ¢ikan sonuca gore, Yahudiler Peygamberimizin (s.a.a)
gonderilisinden ve hicret edisinden dnce ona destek¢iydiler ve onun-
la, ona indirilecek kitapla zafer umuyorlardi. Ama ne zaman ki Hz.
Peygamber onlarin yurtlarina konuk oldu ve kendisine Kur'an inmeye
baslad1 ve onlar da bunun kendisinin gelisi ile zafer istedikleri, geli-
sinin beklentisi i¢inde olduklar1 peygamber oldugunu iyice anladilar,
o zaman iclerinde kiskanglik duygusu depresmeye basladi, biiytiklik
kompleksine kapildilar. Dolayisiyla sik sik soziinii ettikleri gercegi
inkar ettiler, daha 6nce Tevrat't inkar ettikleri gibi Kur'an't da reddet-
tiler. Kiifiir tistiine kiifiir kazandilar.

91) Onlara, "Allah'in indirdigine inanin." denince, "Biz, bize
indirilene inaniriz." derler ve 6tesini inkar ederler. Oysa o, yan-
larindakini dogrulayici olarak gelen hak kitaptir.

"Otesini inkdr ederler.", yani Tevrat'tan sonra indirilen kitaplara
inanmadiklarini agikga ifade ederler. Yoksa onlar kendilerine indirilmis
bulunan Tevrat'a da inanmazlar; ama bunu agiga vurmazlar.

De ki: "Gercgekten inaniyor idiyseniz, peki neden daha 6nce
peygamberleri oldiiriiyordunuz?"

[fadenin orijinalinde gegen "fe-lime" kelimesinin basindaki "fe"
baglaci, sonu¢landirmay1 ifade eder. Dolayisiyla bu soru "bize indi-
rilene inaniriz" seklindeki sozlerinin gerektirdigi bir sorudur. Yani:
Eger sizin "bize indirilene inaniriz"” seklindeki soziliniiz dogru ise,
gercegi ifade ediyorsa, peki neden Allah'in peygamberlerini 61diirdii-
niiz? Ni¢in Buzagiy1 tanr1 edinerek Hz. Musa'y1 inkar ettiniz? Neden
sizden soz alinirken ve dag iistiiniize kaldirilmisken "Isittik ve isyan
ettik." dediniz?
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93) Hatirlayin ki, sizden kesin s6z almistik, Tur Dagi'ni iis-
tiiniize yliceltmistik. "Size verdigimizi azimle tutun, dinleyin."
demistik. Onlar da "Isittik ve isyan ettik." dediler. Inkarlar yii-
ziinden kalplerine buzag sevgisi icirildi (yerlestirildi).

Icirilmekten maksat, benimsetmektir, dziimsetmektir. Buzagidan
da maksat, buzagi sevgisidir. Durumlarinin vahametini gézler 6niine
sermek amaci ile boyle bir degisiklige gidilmistir. Sanki bizzat buzagi
onlara i¢irilmistir. "F1 kultibihim=kalpleriniz" ifadesi de "el-icl=buzag1"
ile ilgilidir. Su hélde bu ifadede iki tane istiare sanat1 6rnegi vardir. Ya
da bir istiare sanati bir de mecaz sanat1 6rnegi vardir.

De ki: "Eger inaniyorsaniz, imaniniz size ne koétii sey emre-
diyor!"

Bu, peygamberleri oldiirtisleri, Musa'y1 inkar edisleri ve isyan et-
tiklerini agikca ifade edecek kadar kiistahlasmisliklarindan ¢ikarilan
alay yollu bir sonugtur.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru'l-Ayyasi'de Imam Cafer Sadik'in (a.s), "Ne zaman ki, on-
lara Allah katindan, yanlarinda bulunan Tevrat't dogrulayici bir kitap
geldi..." ayeti ile ilgili olarak sOyle dedigi rivayet edilir: "Yahudiler Al-
lah'in el¢isi Muhammed'in (s.a.a) hicret edecegi yerin Ayr ve Uhud ara-
st bir yer oldugunu kitaplarinda okumuslardi. Bu yeri bulmak i¢in yola
ciktilar. Yolda Hadad denilen bir daga rastladilar. Hadad ile Uhud fark
etmez diyerek orada birbirlerinden ayrildilar. Bir kism1 Teyma bolgesi-
ne, bir kism1 Fedek bolgesine, bir kism1 da Hayber bolgesine yerlesti.
Teyma bolgesine yerlesenler bir siire sonra akrabalarini 6zlemeye basla-
dilar. Bir giin Kaysogullarindan bir bedevi yurtlarindan gegerken devele-
rini kiraladilar. Bedevi, 'Sizi Ayr ve Uhud arasindaki bolgeye gotiirtirim.'
dedi. Dediler ki: 'Oraya vardigin zaman bize haber ver.' Adam onlar1 Me-
dine topraklarina getirdigi zaman, 'Su gordiigiiniiz Ayr, su da Uhut'tur.'
dedi. Yahudiler, develerden inip ona, 'Biz amacimiza ulastik. Artik senin
develerine ihtiyacimiz kalmadi. Diledigin yere gidebilirsin.' dediler."

"Ardindan Fedek ve Hayber'deki akrabalarma, 'Biz aradigimiz
yeri bulduk, bizim yanimiza gelin.' diye haber saldilar. Onlar da, 'Biz
buraya yerlestik, mal-miilk sahibi olduk. Ama bekledigimiz olay ger-
ceklesirse hemen yaniniza kosariz.' diye cevap verdiler. Boylece Ya-
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hudiler Medine topraklaria yerlesip biiyiik bir zenginlige kavustular.
Bu durumu Tubba haber ald1 ve onlara saldirdi. Yahudiler savunmaya
gecerek evlerine kapandilar. Tubba onlar1 kusatma altina aldi. Sonra
onlara giivence verdi. Bunun iizerine Yahudiler onun yanina geldiler.
Tubba, 'Beldeniz hosuma gitti. Buraya yerlesmeden edemeyecegim.'
dedi. Yahudiler, 'Burasi senin olamaz. Ciinkii burasi bir peygamberin
hicret yurdudur. Peygamber buraya hicret edene kadar burasi hi¢ kim-
senin olamaz.' dediler. Tubba, 'Ben aranizda ailemden, o peygamber
c¢ikinca kendisine yardim edecek, destek olacak kimseler birakacagim.'
dedi. Iste, Evs ve Hazrec kabileleri ondan sonra sahneye ¢ikmislardir.
Bu kabileler ¢ogalinca, Yahudilerin mallarina el koymaya basladilar.
Bunun iizerine Yahudiler onlara, 'Muhammed (s.a.a) gonderildigi za-
man sizi yurdumuzdan ¢ikarip mallarimiz1 sizden alacagiz.' diyorlardi.
Ama Hz. Muhammed (s.a.a) peygamberlikle gorevlendirilince (Evs ve
Hazrec'den miitesekkil) Ensar ona inandi, Yahudiler ise, onun peygam-
berligini inkAr ettiler. Iste yiice Allah'in su sdzii buna isaret etmektedir:
Daha énce kdfirlere karst zafer isteyip duruyorlardi.”®

ed-Diirrii'l-Mensir tefsirinde Ibn Ishak, Ibn Cerir, Ibn Miinzir, Ibn
Ebu Hatem ve Ebu Nuaym (ed-Delail'de) ibn Abbas'a dayanarak su
bilgileri aktarirlar: "Peygamberimizin gonderilisinden 6nce Yahudiler
Evs ve Hazrec kabilelerine karsi onunla zafer isterlerdi. Yiice Allah onu
Araplar arasindan gonderince de onu reddettiler ve daha 6nce onun-
la ilgili olarak sarf ettikleri olumlu sozleri inkar ettiler. Bunun tizeri-
ne Muaz b. Cebel, Bisr b. Ebu'l-Bera ve Davud b. Seleme onlara, 'Ey
Yahudi toplulugu Allah'tan korkun ve Miisliiman olun. Biz sirk i¢inde
yasarken sizler bize kars1t Hz. Muhammed'le (s.a.a) zafer istiyordunuz.
Onun gonderilecegini bize haber veriyor, sifatlarini birer birer sayiyor-
dunuz.' dediler. Bunun iizerine Nazirogullarindan Selam b. Miiskem
sOyle dedi: 'O bize bildigimiz bir sey getirmis degildir. Bizim size an-
lattigimiz peygamber de o degildir.' Bunun {izerine yiice Allah su ayeti
indirdi: Ne zaman ki, onlara Allah katindan...”

ed-Diirrii'l-Menstr adli eserde belirtildigine goére, Ebu Nuaym
ed-Delail'inde Ata ve Dahhak kanali ile ibn Abbas'in séyle dedigini bil-
dirir: "Hz. Muhammed'in (s.a.a) gonderilisinden 6nce Kurayza ve Na-

1- [Tefsiru'l-Ayyasi, c. 1, s. 49, hadis: 69.]
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zir ogullarindan Yahudiler Allah'tan zafer istiyor, kafirlere karsi soyle
beddua ediyorlardi: 'Rabbimiz, Ummi Peygamber'in hakki icin senden
yardim istiyoruz. Eger onlara kars1 bize yardim etmezsen, bize {istiin-
lik saglarlar.' Ama tanidiklar1 zat -yani Hz. Muhammed- kendilerine
gelince, onun beklenen peygamber oldugundan kusku etmediler. Buna
ragmen onu inkar ettiler."

Ben derim ki: Bu anlamlar ifade eden rivayetler bagka kanallardan
da aktarilmistir. Baz1 tefsir bilginleri, sonuncu rivayet ve benzerlerine
isaret ettikten sonra soyle demislerdir: "Bu rivayet senet bakimindan
zayif ve aktarilan diger rivayetlere muhalif olmasinin yani sira anlam
bakimindan da dogru degildir. Ciinkii Peygamber'in sahs1 -bazi rivayet-
lerde de hakki i¢in- yardim istemek mesru degildir. Ciinkii hi¢ kimsenin
Allah tizerinde hakki yoktur ki, bu hak adina Allah'a dua edilsin."

Bu yorum, hak ve yemin kavramlarinin {izerinde geregi gibi durup
diisinmemekten kaynaklanan bir yanilgidir. S6yle ki: Yemin, bir insa
veya haberin saygin ve onurlu bir seyin sayginligi ve onuruyla bag-
lantil1 olarak ifade edilmesidir. Dolayisiyla s6zel nispetin gegersizligi,
yemin edilen seyin saygiliginin ve onurunun gegersizligine yol agar.
Eger s6z bir haber ise, dogru olmadiginin ortaya ¢ikmasi ve eger emir
ve yasak niteliginde bir agiklama (insd) ise, bunlara uyulmamasi ile ye-
min edilen sey deger kaybina ugrar.

Sézgelimi, "Omriime andolsun ki, Zeyd ayaktadir." dedigin zaman
sOziiniin dogrulugunu dmriiniin ve hayatinin onurluluguna bagl kilmais,
bununla kayitlamis olursun. Eger soziin yalan ¢ikarsa, dmriin onuru-
nu yitirmis olur. Ayni sekilde, "Hayatima andolsun ki, séyle yap" veya
"Sana hayatim iizerine yemin ediyorum ki, sdyle yapacaksin." dedigin
zaman verdigin emri hayatinin onuru ile kayitlamis olursun. Eger mu-
hatabin senin emrine uymayacak olursa hayatinin onurunu ve émriiniin
degerini yok etmis olur.

Bundan ¢ikan sonuca gére: Oncelikle; edebiyatcilarin da belirttik-
leri gibi, bir ifadedeki en yiiksek diizeyli vurgulama yontemi yemindir.

Ikincisi: Uzerinde yemin edilen sey, yemine konu olan seyden
onursal olarak daha iistiin olmalidir. Bir s6zii onur ve sayginlik ba-
kimindan daha asagi diizeyde olan bir seyle pekistirmenin bir anlami
olmaz. Yiice Allah kitabinda kendi adina ve sifatina yemin etmistir.
"Rabbimiz Allah'a andolsun."”, "Rabbine andolsun ki, kesinlikle onlar:
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sorgulayacagiz.", "[zzetine andolsun ki, muhakkak onlar: azdiraca-
gim." gibi. Bunun yani sira peygamberine, meleklerine ve kitaplarina
yemin etmistir. GOk, yer, giines, ay, yildizlar, gece, giindiiz, giin, dag-
lar, denizler, sehirler, insan, agag, incir ve zeytin gibi yaratiklar adina
yemin igmistir.

Bunun sebebi, bunlarin yiice Allah'in onurlandirmasi ve saygin kil-
mastyla gercek bir sayginliga ve onura sahip olmalarindan baska bir
sey degildir. Bunlarin her biri yiice Allah'in mukaddes sifatlarindan bi-
rinin Ozelliklerini tagir. O'nun yiice zatinin saygmliginin veya O'nun
kutsal fiillerinin isaretlerini, izlerini yansitir. Her onurlu O'nun zatinin
onuru ile onurludur. Oyleyse, icimizden dua eden herhangi biri, yiice
Allah'tan bir sey istedigi zaman yiice Allah'in onurlandirdig: ve tlizerle-
rine yemin ettigi bu yaratiklardan birinin adi ile istemesine engel olacak
ne vardir? Resulullah't bu genel hitkkmiin disina ¢ikaran, onu isimlerine
yemin edilenler ciimlesinden istisna eden, o s6z konusu olunca isi zor-
lastiran gerekge nedir?

Omriime andolsun ki, Allah'in el¢isi Muhammed (s.a.a) kesinlik-
le Allah katinda Irak incirinden veya Sam zeytininden daha alt bir
diizeyde degildir. Ulu Allah onun saygi deger kisiligine soyle yemin
etmistir: "Omriine andolsun ki, onlar, sarhosluklar: icinde bocaliyor-
lardi." (Hicr, 72)

Simdi gelelim "Peygamber'in hakki i¢in Allah'tan bir sey istenmez"
seklindeki degerlendirmeye: Batilin karsit1 olan "hak" kavrami, zihnin
disinda sabit olan gercegi, sirf dista sabit olan bir gercek olmasi agisin-
dan ifade eder. Yer ve insan gibi. Kendi sinirlar1 i¢inde sabit olan her
seye de "hak" denir. Mali ve sosyal haklar gibi. Ciinkii bunlar toplumun
nazarinda sabit seylerdir. Kur'an-1 Kerim gerek varolus ve gerekse ya-
sama ile ilgili olarak yiice Allah'in gerceklestirdikleri, sabitlestirdikleri-
nin diginda hak oldugu ileri siiriilen her seyi batil ve gegersiz olarak ni-
telendirmistir. Su halde yasama alaninda ve dini toplumlarda hak olan,
sadece yiice Allah'in hak kildig1 seylerdir. Mali haklar, kardeslik haklar1
ve ana-babanin evlatlar tizerindeki haklar1 gibi. Yiice Allah hi¢ kim-
senin hiikmiiniin etkisinde degildir; Hicbir kimse yiice Allah'1 bir sey
yapma durumunda birakamaz. Nitekim Mutezile ekoliiniin bazi kanitla-
malarindan bu yonde egilimler sezinlemek miimkiindiir. Ancak hukuk
dilinde O'nun bir seyi kendi tizerine hak kilmas1t miimkiindiir. Boylece
baskasinin O'nun {izerinde bir hakki olmus olur.
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Nitekim yiice Allah s6yle buyuruyor: "Miiminleri kurtarmamiz bi-
zim tizerimizde bir haktir." (Yanus, 103) "Gonderilen peygamber kullari-
miza su soziimtiz ge¢mistir: Mutlaka kendilerine yardim edilecektir. Ve
galip gelecek olanlar, mutlaka bizim ordumuzdur.” (Saffat, 171-173)

Gortildigi gibi ne tiir bir yardim olacagi belli degildir ve herhangi
bir seyle sinirlandirilmamistir. Su halde, kurtarilma miiminlerin Allah
tizerindeki hakkidir. Gonderilen peygamberlerin de Allah tizerindeki
haklar1 yardim gérmeleridir. Yiice Allah peygamberlerini bu sekilde
onurlandirmis, onlara bu sayginlig1 vermistir. Dolayisiyla onlara iza-
fe edebilecegimiz haklar vardir. Su halde onlarin hakki i¢in Allah'tan
bir sey istemenin hi¢bir mahzuru yoktur. Cilinkii hakki hak kilan, hakk1
onurlandiran ve onurlu olan her seye yemin eden O'dur.

Bu agiklamamizi anladigin zaman, yiice Allah1t Peygamber'ine
(s.a.a) veya Peygamber'inin hakkina, ayn1 sekilde Allah'in tertemiz ve-
lilerine veya onlarin haklarina yemine vermenin higbir sakincasi olma-
digin1 anlarsin. Ciinkii ylice Allah mutluluk yolunda, bununla ilgili her
tirlii yardim yontemiyle onlara yardim etmeyi {lizerine bir hak olarak
almistir. Nitekim bunun boyle oldugunu ayetlerde gordiin.

Dolayistyla "Hi¢ kimsenin Allah iizerinde hakki yoktur." sézii an-
lamsizdir, dayanaktan yoksundur.

Evet, hi¢ kimsenin Allah iizerinde kendi etkisi ile gerektirdigi, ke-
sinlestirdigi bir hakki olamaz. Yani Allah baskasinin verdigi hiikiim-
le yonlendirilemez. Bir bagkasi O'nu bir seye zorlayamaz. Bu konuda
kimsenin sdyleyecek bir sozii de yoktur. Hi¢ kimse bir baskasinin Al-
lah'a dikte ettirdigi bir hak ile O'na dua edemez. Aksine, ancak O'nun
bozulmaz vaadi ile iizerine aldig1 hak adina O'na dua edilebilir.
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AYETLERIN MEALI

94- De ki: "Eger Allah katinda ahiret yurdu hoglanmadigi-
niz seylerden ar1 olarak, bagka insanlarin degil de, yalnizca si-
zin ise ve soziiniizde dogru iseniz, haydi 6limi temenni edin."

95- Fakat ellerinin yapip 6ne siirdiigii islerden dolay, 6lii-
mil asla istemezler. Allah, zalimleri bilir.

96- Andolsun ki onlari, insanlarin hayata en diigkiinii, hat-
ta miigriklerden daha diigskiin bulacaksin. Her biri ister ki bin
yil yagatilsin. Oysa yasatilmasi, onu azaptan uzaklastiracak de-
gildir. Allah, ne yaptiklarini goriiyor.
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97- De ki: "Kim Cibril'e diisman ise, bilsin ki o, Kur'an Al-
lah'in izniyle kendinden 6ncekileri dogrulayici, inananlara yol
gosterici ve miijdeci olarak senin kalbine indirmigtir.

98- Kim, Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail'e
ve Mikail'e diigman olursa bilsin ki, Allah da kafirlerin diisma-
nidir.

99- Andolsun, sana apacgik ayetler indirdik. Onlar fasiklar-
dan baskasi inkar etmez.

AYETLERIN ACIKLAMASI

94) De ki: "Eger Allah katinda ahiret yurdu hoslanmadig-
niz seylerden ar1 olarak, baska insanlarin degil de, yalnizca si-
zin ise ve soziiniizde dogru iseniz, haydi 6liimii temenni edin."

Yahudiler, "Ates yalnizca sayili birkag giin bize dokunacak." diyor-
lard1. "Allah'in indirdigine inamin.” ¢agrisma da, "Biz bize indirilene
inanmiriz." diye cevap veriyorlardi. Bu sozleri, biitiin insanlar arasinda
sadece kendilerinin ahirette kurtulacaklarina, ahiretteki kurtulus ve
mutluluklarmin heldk ve mutsuzlukla gdlgelenmeyecegine inandikla-
rin1 gosteriyordu. Ciinkii asilsiz iddialarina gore, onlar sadece birkag
sayil1 giin azap goreceklerdi. Bu da buzagiya taptiklar giinlerin karsi-
ligrydi. Yiice Allah onlara dyle bir cevap veriyor ki, iddialarinin asil-
s1zlig1 ve bu husustaki kesinkes dile getirdikleri seyin yanlislig1 agikca
ortaya ¢ikiyor.

"De ki: Eger ahiret yurdu sizin ise..." Yani e8er ahiret yurdunun
mutlulugu sadece size 6zgii ise. Hi¢ kuskusuz bir eve, bir yurda sahip
olan kimse, orada istedigi gibi hareket eder. Ondan mutlulugun ve gii-
zelligin en son smirina kadar yararlanir. "Allah katinda.” Yani Allah
katinda sabitlesmig, O'nun hiikmii ve izniyle. Bu tipki su ayeti kerimeye
benziyor: "Allah katinda din Islam'dir." (Al-i imran, 19) Ayetin orijinalin-
de gecen "haliseten" ifadesi, "hoslanmadiginiz azap, horlanma ve ben-
zeri onur kirici uygulamalardan, ar1 olarak" demektir. Ciinkii iddianiza
gore, orada sadece birkag giin azap goreceksiniz.

"Bagska insanlarin degil." Bbyle diisiinmenizin sebebi, sizin dinini-
zin disindaki tiim dinlerin batil oldugunu iddia etmenizdir. "Soziiniizde
dogru iseniz, haydi oliimii temenni edin." ifadesi, "De ki: Ey Yahudiler,
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eger insanlar arasinda yalniz sizin, Allah'in dostlart oldugunuzu sani-
vorsaniz, o hdlde oliimii temenni edin.” (Cum'a, 6) ayetine benziyor. Bu
tiir bir oneri, onlar1 etkisini hemen gosteren, higbir kusku gotiirmeyen
fitr1 bir gergegin kaginilmaz geregi ile yiiz yiize getirme amacina yone-
liktir. Ciinkii biitiin insanlar, hatta biling sahibi tiim canlilar, rahatlik ve
zorluk arasinda bir tercih yapma durumunda birakildiklarinda hig te-
reddiitsiiz ve kivirmasiz rahathig1 segerler. Sikintili ve bulanik bir hayat
ile berrak ve ar1 bir hayattan birini segme Onerisi karsisinda kesinlikle
esenlik dolu berrak, ari-duru hayattan taraf tercihlerini koyarlar. Boy-
le birisi Sozgelimi mesakkatli, mutsuzluk verici, asagilik bir hayatla
smansa yine de dteki temiz, ar1 ve berrak hayati ister. Onun 6zlemiyle
tutusur, dilinde hep o hayatin adi ve c¢abasi, hep o hayata kavusmaya
yonelik olur.

Sayet, ahiret mutlulugunun diger insanlardan ayri olarak sirf ken-
dilerine ait oldugu seklindeki iddialarinda samimi iseler, kalp, dil ve
tavir olarak bu mutlulugu temenni etmeleri gerekir. Ama kesinlikle
boyle bir temennide bulunmazlar, peygamberleri o6ldiirdiikleri, Hz.
Musa'y1 inkar ettikleri, sozlesmelerini bozduklari i¢in. Allah zalimleri
herkesten daha iy1 bilir.

95- Fakat ellerinin yapip o6ne siirdiigii islerden dolay1, o6lii-
mi asla istemezler. Allah, zalimleri bilir.

"Ellerinin yapip one siirdiigii... " ifadesi, yaptiklari amellerden kinaye
olarak kullanilmustir. Ciinkii amellerin biiyiik cogunlugu el aracilif ile
gerceklestirilir. Daha sonra bu ameller, onlardan yararlanacak veya onlart
isteyen kimseye sunulur. Dikkat edilirse bu ifadede iki 6zentiyle karsi
karsiyayiz: Birincisi; fiiller el sahiplerine degil, ellere izafe edilmistir:
Ikincisi, tiim fiiller ellerin isledigi ameller olarak nitelendirilmistir.

Kisacasi, insanin amelleri, 6zellikle siirekli sergiledigi tavirlar, vicda-
ninin derinlerinde sakladigi, kisiliginin ayrilmaz pargasi haline gelen nite-
liklerini ortaya koyan en giizel ve en tartismasiz kanitlardir. K6tii ameller,
cirkin hareketler, ancak Allah'la bulusmak arzusundan, onun dostlari-
nin yurtlarina girmekten kaginan koétii ve ¢irkin batindan kaynaklanir.

96) Andolsun ki onlari, insanlarin hayata en diskiinii, hatta
miisriklerden daha diiskiin bulacaksin. Her biri ister ki bin yil
yasatilsin. OQysa yasatilmasi, onu azaptan uzaklastiracak degil-
dir. Allah, ne yaptiklarini goériiyor.
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Bu ifade yiice Allah'in, "Oliimii asla istemezler." seklindeki soziinii
aciklayici bir kanit olarak sunuluyor. Yani onlarin 6liimii arzulamadik-
larinin kaniti, insanlar arasinda su diinya hayatina en diiskiin olanlarin
onlar oldugudur. Ciinkii diinyada ahiret yurdunu arzulamanin oniinde-
ki tek engel hayata diiskiinliiktiir, topraga baglhiliktir. Ifadede "hayat"
kelimesinin belirsiz birakilmasi, diinya hayatini kiicimseme amacina
doniiktiir. Nitekim yiice Allah bir ayette de s0yle buyuruyor: "Bu diinya
hayati, eglence ve oyundan baska bir sey degildir. Ahiret yurdu ise, asil
hayat odur, keske bilselerdi." (Ankebit, 64)

"Hatta miisriklerden daha diiskiin bulacaksin.” ifadesi, anlasildigi
kadartyla "nas=insanlar" ifadesine matuftur. Buna gore anlam sdyle olur:
Onlarin miisriklerden daha ¢ok hayata tutkun olduklarini géreceksin.

Anlasildig1 kadariyla "Oysa yasatilmasi, onu azaptan uzaklasti-
racak degildir." ifadesinin orijinalindeki "ma", olumsuzluk edatidir.
"Huve" zamiri ise, ya durum bildirme ve anlatma i¢indir ki, o zaman
"en yuemmer=yasatilmas1" miibteda, "bi-muzehzihihi=uzaklastiracak"
ifadesi de haberi olur. Ya da "huve" zamiri yiice Allah'in, "her biri ister
ki..." s0zlniin ifade ettigi anlama doniiktiir. Bu durumda, "Onun istedigi
sey kendisini azaptan uzaklastiracak degildir." seklinde bir anlam elde
edilmis olur. "En yuemmer=yasatilmasi1" s6zii de zamirin doniik oldugu
seyin agiklayict konumuna gelir.

Bunun 1s18inda ayeti genel olarak agiklayacak olursak soyle bir
anlam cikar: Onlar asla 6liimii arzu etmezler. And icerim ki, insanlar
arasinda su asagilik, su rezil, su degersiz ve insanlari mutluluk kaynagi,
tertemiz ahiret hayatindan alikoyan diinya hayatina en tutkun olanla-
rin Yahudiler oldugunu goreceksin. Onlar 6liimden sonra dirilise, hasre
inanmayan miisriklerden daha ¢ok hayata diiskiindiirler. Kald1 ki miis-
rikler onlarin her biri en uzun dmrii yasamak ister. Ama en uzun omiir
bile onu azaptan uzaklastiracak degildir. Ciinkii diinyada siirdiiriilen
Omiir, ne kadar uzun da olsa sonugcta sinirlidir, belli bir siirenin dolmasi
ile sona erer.

"Her biri ister ki bin yi1l yasatilsin.”, yani en uzun ve en fazla dmrii
yasasin. Dolayisiyla "bin" sayist ¢okluktan kinayedir. Cilinkii Arap di-
linde bilesik olmayan en yiiksek say1 adi "bin"dir. Bundan fazlas1 iki
say1 adinin bileskesi veya birinin tekrar1 seklinde ifade edilir. On bin;
yiiz bin, bin bin, gibi.
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"Allah ne yaptiklarini goriiyor.” ifadesinin orijinalinde gecen "el-
Basir", ylice Allah'in giizel isimlerindendir. Goriilecekleri bilmek, de-
mektir. Dolayisiyla bu isim, alim yani "bilen" isminin bir dalidir.

97) De ki: "Kim Cibril'e diisman ise, bilsin ki o, Kur'an1 Al-
lah'in izniyle kendinden 6ncekileri dogrulayici, inananlara yol
gosterici ve miijdeci olarak senin kalbine indirmistir.

Ayetlerin akisindan anlasildig1 kadariyla bu ayet Yahudilerin sarf
ettikleri bir séze cevap olmak iizere inmistir. Ifadeden anlasildig1 kada-
riyla Yahudiler Peygamber Efendimize (s.a.a) indirilen Kur'an'a inan-
maya yanagsmamislar ve bu tavirlarina gerekge olarak da vahyi indiren
Cebrail'e diisman olduklarini gostermislerdi. Bunun kanit1 da yiice Al-
lah'in her iki ayette hem Kur'an ve hem de Cebrail adina cevap verme-
sidir. Ayetin inis sebebi ile ilgili aktarilan rivayet de bunu pekistirir ni-
teliktedir. Once onlarin "Biz Kur'an'a inanmay1z, ¢iinkii biz onu indiren
Cebrail'e diismaniz." s6zlerine cevap verilmistir. Soyle ki:

Bir kere: Cebrail Kur'an't Allah'i izniyle senin kalbine indirmistir.
Kendi yanindan degil. Dolayisiyla onlarin Cebrail'e diisman oluslari,
Allah'in izniyle sana indirilmis bulunan keldma inanmaktan kaginma-
larin1 gerektirmez.

Ikincisi: Bu Kur'an onlarin yanindaki hak igerikli kitab1 dogrula-
maktadir. Dolayisiyla bir seye inanip da onu dogrulayana inanmamak
anlamsizdir.

Ugiinciisii: Bu Kur'an kendisine inananlara yol gostericilik yapar.

Dordiinciisti: Kur'an bir miijdedir. Akilli bir insan diigmani tarafin-
dan sunuldu diye dogru yol kilavuzundan sapar m1? Kendisine ulastiri-
lan miijdeye ilgisiz kalir m1?

Onlarin "Biz Cebrail'e diismaniz." seklindeki sézlerine de su sekil-
de cevap verilmistir: Cebrail ancak bir melektir. Tipki1 Mikail ve diger
melekler gibi, Allah'in kendisine yonelttigi emirleri eksiksiz yerine ge-
tirmekten baska bir is gérmez. Onlar saygin kilinmis kullardir. Allah'in
kendilerine yonelttigi emirlere karsi ¢ikmazlar. Emredilenleri yaparlar.
Allah'in peygamberleri de dyle, onlarin yaptig1 Allah adina ve O'nun
direktifleri dogrultusunda hareket etmektir.

Dolayistyla meleklere ve peygamberlere diisman olmak, onlara
bugzetmek, Allah'a diigman olmak, O'na bugzetmek anlamma gelir.
Kim Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail'e ve Mikail'e diis-
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man olursa, Allah da onun diismanidur. Iste bu iki ayet, degindigimiz bu
cevaplari igermektedir.

"O, Kur'an'i... senin kalbine indirmistir." ifadesinde birinci tekil
sahis anlatimindan ikinci tekil sekline bir gecis yasaniyor. ifadenin nor-
mal akis1 g6z oniinde bulundurulacak olursa, "O, Kur'an't benim kalbi-
me indirdi." seklinde bir ifade kullanilmis olmas1 gerekiyordu. Fakat
hitaba yonelik bir degisiklik gerceklesiyor ki, bununla giidiilen amag,
"nasil ki, Kur'an'in indirilisinde emirleri eksiksiz yerine getirmekle yii-
kiimlii Cebrail'in bir etkinligi bulunmuyor, ayni sekilde Kur'an' algila-
y1p duyurma isinde Peygamber'in de bir etkinligi s6z konusu degildir"
gercegini vurgulamaktir. Peygamber'in kalbi yalnizca vahyi algilayan
bir kaptir. Vahyin mahiyeti iizerinde bir etkinligi s6z konusu degildir. O
sadece tebligle ylikiimliidiir.

Bil ki, bu ayetlerin sonlarinda ¢esitli sekillerde iltifat sanati, yani hi-
tapta sahis degisikligi s6z konusudur. Ayetlerin akisi i¢cinde temel hitap
ise Israilogullaria yoneliktir. Ne var ki, hitabin temel niteligi muhatabi
azarlama ve yerme olur, s6z de uzarsa konusanin bir yolla muhatapla
konusmanin kendisine bikkinlik verdigini, muhatab1 6nemsemedigini
hissettirmesi, bildirmesi yerinde olur.

Bu durumda usta bir konusmaci zaman zaman konusmasinin akisi-
n1 degistirip hitaptan {i¢iincii sahsa, tigiincii sahistan hitaba gecis yapar.
Bununla onlar1 konusturmaktan, onlara hitap etmekten hoslanmadigi-
ni1, onlarin buna layik olmadigini, buna ragmen onlarin aleyhine olmak
lizere gercegi aci8a ¢ikarmak icin de onlara hitap etme geregini de duy-
dugunu ortaya koyar.

98) Kim, Allah'a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrail'e ve
Mikail'e diisman olursa bilsin ki, Allah da kafirlerin diismanidir.

Burada zamir yerine "kafirler" ifadesi kullanilmigtir. Buradaki in-
celik de ylice Allah'm bu hiikmiiniin sebebine dikkat ¢gekmektir. Sanki
sOyle denmek isteniyor: "Allah onlara diismandir. Ciinkii onlar kéfirdir-
ler ve Allah da kafirlerin diismanidir."

99) Andolsun, sana apacik ayetler indirdik. Onlar: fasiklar-
dan baskas1 inkar etmez.

Bu ifade kiifriin sebebini ortaya koyuyor ki, bu fisktir. Yani onlar
fasik olduklari i¢in kafir olmuglardir.
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Ayetin orijinalinde gecen "el-Fasikin=fasiklar" kelimesinin basin-
daki harf-i tarifin hatirlatma i¢in olmasi uzak bir ihtimal degildir. Bu
durumda surenin basindaki su ifadeye gondermede bulunulmus oluyor:
"Ancak onunla sadece fasiklar: saptirir. Onlar ki, Allah'a vermis olduk-
lar1 sozii kesin bir ahit haline getirdikten sonra bozarlar.”

Hz. Cebrail'e, onun Kur'an't Peygamber Efendimizin (s.a.a) kalbine
indirisinin mahiyetine, ayrica Mikail ve diger meleklere iligkin bilgilere
yeri gelince deginecegiz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Mecmau'l-Beyan'da belirtildigine gore, "De ki: Kim Cibril'e diis-
man olursa..." ayeti ile ilgili olarak Ibn Abbas'in sdyle dedigi bildirilir:
"Bu ayetin inis sebebi su olaydir: Fedek bolgesinde yasayan bir Yahudi
grubu ile birlikte ibn Suriya Medine'ye gelip Peygamberimizin (s.a.a)
huzuruna ¢ikti. Ona, "Ya Muhammed, nasil uyuyorsun? Ciinkii ahir za-
manda gonderilecek peygamberin uykusunun mabhiyeti ile ilgili bazi
bilgilere sahibiz.' dediler. Peygamberimiz, 'G6zlerim uyur, ama kalbim
uyaniktir.' dedi. 'Dogru sdyledin ya Muhammed.' dediler. 'Bize bildir
bakalim ¢ocugun erkekten midir, yoksa kadindan m1?' Peygamberimiz,
'Kemikler, sinirler ve damarlar erkektendir. Et, kan, tirnaklar ve sag ise
kadindandir.' dedi. 'Dogru sdyledin ya Muhammed.' dediler. 'Peki, nasil
oluyor da ¢gocuk amcalarina benziyor; ama dayilarina hi¢ benzerlik gos-
termiyor ya da dayilarina benziyor da dayilari ile aralarinda bir benzer-
lik olmuyor?' Peygamberimiz, 'Hangisinin suyu iist olursa, ¢ocuk onun
tarafina benzer.' dedi. 'Dogru sdyledin ya Muhammed. Su halde bize
Rabbini anlat, kimdir ve nedir O?' dediler."

"Bunun tizerine yiice Allah, 'Kul huvellahu ahad...' Suresi'ni indir-
di. Daha sonra ibn Suriya ona dedi ki: 'Bir husus daha var, eger onu
aciklarsan sana inanip uyacagim. Allah'in sana indirdigini hangi melek
sana getiriyor?' Peygamberimiz, 'Cebrail." dedi. Bunun iizerine adam,
'O bizim diismanimizdir. Savas, siddet ve harp emirlerini indirir. Mikail
ise, kolaylik ve bolluk indirir. Eger sana gelen melek Mikail olsaydi,
kesinlikle sana inanirdik.' dedi."

Ben derim ki: Resulullah (s.a.a), "Go6zlerim uyur; ama kalbim uya-
niktir." buyuruyor. Sii ve Siinni kanallardan gelen bilgilere gore, Pey-
gamberimiz uyurdu, ama kalbi uyumazdi, yani uykunun etkisiyle ken-
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dinden habersiz olmazdi. Uykudayken uyudugunu, gordiiklerinin riiya
oldugunu, bunlar1 uyanik olarak gérmedigini biliyordu. Ruhlarini arin-
dirmalar1 ve biitiiniiyle Rablerinin yiice makamini anmalar1 durumunda
salih insanlarda da bdyle durumlar kimi zamanlarda meydana gelebilir.
Clinkii ruhun, Rabbinin ylice makamini olanca gorkemiyle algilamasi,
onun diinya hayatindaki durumlarindan ve Rabbine olan bagliligindan
gaflet etmesine mani olur.

Boyle bir miisahede sonucu su gergek ortaya ¢ikiyor: Insanoglu bu
diinya hayatinda ister insanlarin uyku dedikleri durumda olsun, ister
uyaniklik durumunda olsun, o aslinda bir tiir uyku ortaminda bulun-
maktadir. Insanlar icinde bulunduklar1 duyusal ortamla biitiinlesmis,
dogal ortama uymuslardir. Kendilerini uyanik kabul etseler bile, uyku-
dadirlar onlar. Nitekim Hz. Ali (a.s) "Insanlar uykudadirlar, éldiikleri
zaman uyanirlar." diyor.

Ileride bu konuda daha genis bilgi verecegimiz gibi, yeri geldikge
Hz. Ali'den rivayet edilen bu hadisin diger boliimlerini de ele alacagiz,
insaallah.
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AYETLERIN MEALI

100- Ne zaman bir ahit yaptilarsa, iclerinden bir gurup
ahdi kaldirip atmadi mi1? Dogrusu su ki, onlarin ¢ogu iman et-
mezler.

101- Allah tarafindan kendilerine, yanlarinda bulunani
dogrulayan bir elci gelince, kitap verilmis olanlardan bir grup,
Allah'in kitabini, sanki bilmiyorlarmig gibi, sirtlarinin arkasi-
na attilar.

AYETLERIN ACIKLAMASI

100) Ne zaman bir ahit yaptilarsa, iclerinden bir gurup ahdi
kaldirip atmadi mi1? Dogrusu su ki, onlarin cogu iman etmezler.

Ayetin orijinalinde gegen "nebeze" kelimesinin kokii olan "nebz",
atmak demektir.

101) Allah tarafindan kendilerine, yanlarinda bulunani
dogrulayan bir elc¢i gelince, kitap verilmis olanlardan bir grup,
Allah'in kitabini, sanki bilmiyorlarmis gibi, sirtlarinin arkasi-
na attilar.

Bundan maksat Peygamber Efendimizdir (s.a.a), onlara gelen ve
yanlarindaki kitab1 tasdik eden her peygamber degil. Ciinkii yiice Al-
lah'in, "kendilerine bir elgi gelince..." ifadesinde siireklilige yonelik
bir isaret bulunmuyor. Tersine, bu ifadede s6z konusu tavrin bir kereye
mahsus olmak tizere gerceklestigi anlasiliyor.
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Ayet-i kerime bir yandan da, Tevrat'ta yer alan Peygamberimize
iliskin miijdeler iceren ifadeleri gizlemeleri, ellerindeki kitabi dogrula-
yic1 nitelige sahip olan kitaba inanmamalar1 suretiyle ger¢egin karsisin-
da yer almalarina da isaret ediyor.
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AYETLERIN MEALI

102- Siileyman'in hitkkiimranhg hakkinda onlar, seytanla-
rin uydurduklar sézlere uydular. Oysa Siileyman kiifre gitme-
migti. Fakat o seytanlar, kiifre gittiler; insanlara biiyii 6greti-
yorlardi. Ve yine onlar, Babil'de Harut ve Marut adli melekle-
re indirilene uydular. Oysa o ikisi (Harut ve Marut), "Biz bir
imtihan vesilesiyiz; sakin kiifre gitme!" demedikce, kimseye bir
sey 0gretmiyorlardi. Onlar, o ikisinden, erkekle karisinin arasi-
nm1 acacak seyler 6greniyorlardi. Ancak, Allah'in izni olmadan o
biiyi ile hic kimseye zarar veremezler. Onlar kendilerine yarar
vereni degil, zarar vereni 6greniyorlardi. Andolsun, onu satin
alanin ahirette bir nasibi olmadigini gayet iyi biliyorlardi. Ken-
dilerini kargihiginda sattiklar: sey, ne kotadir. Keske bilselerdi.
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103- Eger onlar iman edip korunsalardi, elbette Allah ka-
tindan verilecek sevap, kendileri icin daha hayirh olurdu. Kes-
ke bilselerdi.

AYETLERIN ACIKLAMASI

102) Siileyman'in hiikimranlig:s hakkinda onlar, seytanla-
rin uydurduklar: sozlere uydular...

Tefsir bilginleri arasinda bu ayetin yorumu ile ilgili olarak ilging
denecek diizeyde goriis ayriliklart meydana gelmistir. Diyebiliriz ki,
Kur'an-1 Kerim'in bir bagka ayeti {izerinde bu diizeyde goriis ayriliklar
bas gostermemistir. "Uydular" fiilindeki zamirin kimlere doniik oldugu
hususunda goriis ayrilig1 var: "Burada Hz. Siilleyman donemindeki Ya-
hudilere mi, yoksa Resulullah Efendimiz donemindeki Yahudilere mi
ya da hepsine mi isaret ediliyor?" diye. (Mealde "uydurduklari" diye
gecen orijinaldeki) "tetl(" ifadesi de ihtilaf konusudur: Acaba seytanla-
rin uygulayip isledikleri mi, yoksa okuduklari mi, kastedilmistir? "Sey-
tanlar" deyimi hakkinda da degisik goriisler ileri siiriilmiistiir: Acaba
bunlar cin kdkenli seytanlar midir, yoksa insan kdkenli seytanlar midir
veya her iki tiirlin seytanlar1 midir?

Orijinalindeki "ala mulk-i Stileyman" ifadesinin anlami da tartisilan
bir konudur. Bir kisim tefsir bilginine gore, bunun anlami "Siileyman'in
hiikiimranlig1 hakkinda"dir. Bir kismina gore de ifadenin anlami, "Sii-
leyman'in hiikiimranlik doneminde"dir. Diger bir grup da, "Siileyman'in
hiiklimranlig1 {izerinde" anlami kastedilmistir, seklinde bir goriis ileri
stirmiislerdir. Bu gruptaki bilginlerin bu yaklasgimlarinin temel daya-
nagi, ifadedeki "ala" harf-i cerrinin zahirl anlamindaki "tizerinde"lik
unsurunu gdz oniinde bulundurmaktir. ifadenin anlami, "Siileyman'in
hiikiimranlik donemi tizerinde" seklindedir, diyenler de olmustur.

Ihtilafa konu olan ifadelerden biri de, "Fakat o seytanlar kiifre git-
tiler" ifadesidir. Bir kisim alime gore, onlar sihri insanlara gosterdikleri
icin kafir olmuslardir. Bazilar1 da, seytanlar sihri Hz. Siileyman'a mal
ettikleri icin kiifre gitmislerdir, seklinde bir goriis ileri stirmiislerdir.
Diger bazilarina gore, seytanlar sihir yaptilar, dolayisiyla sihir, kiifiir
seklinde ifade edildi.
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"[nsanlara biiyii 6gretiyorlard:."” ifadesi iizerinde de farkl goriisler
ortaya atilmistir. Bazilari, seytanlar insanlara biiyii yapiyorlardi, boy-
lece onlara 6gretmis oluyorlardi, demislerdir. Baz1 bilginlerin ifadenin
anlamina iligkin goriisleri ise sOyledir: Seytanlar insanlara biiyliniin ne-
rede oldugunu gosterdiler. Biiyli Hz. Siileyman'in tahtinin altinda giz-
liydi. Onu oradan ¢ikarip 6grendiler.

"Harut ve Marut adli meleklere indirilen" ifadesi hakkinda da de-
gisik goriisler benimsenmistir. Bazilar1 orijinal ifadedeki "ma unzile"
ctimlesindeki "ma" edati mevsuledir ve "ma tetli" ifadesine matuftur,
demislerdir. Diger bazi alimler ise, "ma" edati mevsuledir ve hemen
oncesindeki "es-sihr" kelimesine matuftur. Yani s6z konusu ifadenin
anlami: "Insanlara iki melege indirileni 6gretiyorlardi, seklindedir" de-
mislerdir. Baz1 alimlere gore "ma" edati olumsuzluk bildirir, basindaki
"vav" harfi ise, onceki ifadeye atfetmek icin degil, yeni bir ciimleye
baslandigini bildirmek i¢indir. Bu durumda ifadeye soyle bir anlam ver-
mek gerekir: "Yahudilerin ileri siirdiikleri gibi Harut ve Marut adli iki
melege sihir indirilmis degildir."

"Indirme" fiili iizerinde tartiyma meydana gelmistir. "Gokten indir-
me" kastediliyor, diyenler oldugu gibi, yeryiiziiniin yiiksek yerlerinden
indirme, kastediliyor, diyenler de olmustur.

"Iki melek" ifadesi iizerinde de tartisma meydana gelmistir. Bazilari-
na gore bunlar gokteki meleklerdendiler. Bazilari ise, ifadeyi "melikeyn"
seklinde okuyarak, bunlar insandilar ve kraldilar, demislerdir. Genelde
oldugu gibi, "melekeyn" seklinde okunmas1 halinde bile, bununla "iki sa-
lih insan" ya da "salih gibi goriinen iki insan" kastedilmistir, demislerdir.

"Babil" deyimi lizerinde de farkli goriisler ortaya atilmistir. "Bu,
Irak'taki Babil'dir" diyenlerin yani sira bazilar1 da, "Bu, Demavend'teki
Babil'dir" demislerdir. Bundan maksat, Nusaybin'den Re'sii'l-Ayn'e ka-
dar uzayan bolgedir, diyenler de olmustur.

"Ogretiyorlar." Bir kisim tefsir bilginine gore "alleme=bildirdi" fiili
asil anlaminda kullanilmstir; bir kismai ise, "a'leme=bildirdi" anlaminda
kullanilmistir, demislerdir.

Bir ihtilaf konusu da "kiifre gitme" ifadesidir. Sihir yapmak suretiy-
le kiifre gitme, seklinde bir yorum getirenlerin yani sira, bir kisim alim
de, sihir ogreterek kiifre gitme, seklinde bir yorum getirmiglerdir. Her
iki anlam da kastedilmistir, diyenler de olmustur.
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"O ikisinden... 6greniyorlardi.” deyimi de ihtilaflidir. Bazilar1 "iki-
si"nden maksat, Harut ve Marut adli1 meleklerdir, demislerdir; bazilari
da, "sihir ve kiifiir" kastedilmistir, goriisiindedirler. Bir li¢ilincii grup da,
bu ifadeyle iki melegin 6grettiklerinin yerine onlar o iki melegin yasak-
lamasina ragmen erkekle karisinin arasini agacak seyler 6greniyorlard,
seklinde bir goriis benimsemistir.

"Erkekle karisimin arasini agacak seyler" cliimlesi de farkli bi-
¢imlerde yorumlanmustir. Yani, "Kari-koca arasinda sevgi veya nefret
olusturacak seyler" diyenlerin yani sira, "Onlar eslerden birini bastan
cikartyor, onu kiifiir ve sirke yoneltiyorlardi, din degisikliginden dolay1
kar1 koca birbirlerinden ayrilmak durumunda kaliyorlardi." diyenler de
olmustur. Bazilari, "Onlar esler arasinda siiphe ve giivensizlik yayarak
sonucta onlar1 ayrilmaga yoneltiyorlardi." demislerdir.

Buraya kadar sunduklarimiz, kissay anlatan ayetteki ifadelere ilis-
kin goriis ayriliklarindan bir demetti. Bunun disinda kissanin mahiyeti
ile ilgili ihtilaflar da s6z konusudur: "Bu kissa ger¢ekten olmus mudur?
Yoksa temsili bir kissa midir bu? Ya da baska bir durum mu s6z konu-
sudur?" gibisinden. Sozilinii ettigimiz ihtimallere iliskin bazi1 rakamlar
diger bazisi ile ¢arpildigi zaman ihtimaller akil almaz bir sayisal diizeye
cikiyor. Yaklasik bir milyon iki yiiz altmis bin (1.260.000) ihtimal ortaya
cikiyor. (4x3°x2")

Allah'a andolsun ki, bu ayet Kur'an'in olaganiistii ifade tarzinin akil-
lara durgunluk veren orneklerinden biridir. Ayet-i kerimede akillarin
dehsetten donakalacagi, kafalarin allak-bullak olacag: kadar ithtimaller
s0z konusu olmakla birlikte sdzel yapisinin goz kamastiric1 glizelligini
aynen korumakta, fesahat ve belagat acgisindan en ufak bir helal go-
riilmemektedir. Bunun bir benzerini de su ayet-i kerimede goreceksin:
"Rabbinden apacik bir delil iizerinde bulunan, onu yine ondan bir delil
izleyen ve ondan énce bir onder ve rahmet kilavuzu olarak Musa'nin
kitabt bulunan kimse, onlar gibi midir?" (Had, 17)

Yaptigimiz bu a¢iklamadan sonra sunu demek gerekir: Ayetin akisi
Yahudilerin bir diger 6zelliklerini gézler oniine seriyor. Sihrin aralarin-
da yaygin bi¢cimde basvurulan bir yontem oldugunu sergiliyor. Bu tu-
tumlarina gerekce olarak, bildikleri bir veya iki kissaya dayaniyorlardi.
Bu kissalarda Siileyman Peygamberden ve Babil'e inen Harut ve Marut
adli meleklerden s6z ediliyordu. Su halde ayet-i kerime Yahudiler ara-
sinda yaygin bicimde anlatilan bir kissaya gondermede bulunuyor.
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Ne var ki, Yahudiler, Kur'an-1 Kerim'in de tanimladig1 gibi gercek-
leri tahrif etme, ellerindeki bilgileri degistirme egiliminde kimselerdir-
ler. Ne inanmalarina, ne de tarihsel bir kissay1 tahrif etmeden, degistir-
meden sunmalarina giivenilmez. Bu, onlarin karakteristik 6zellikleridir.
Her firsatta kendi ¢ikarlarina olan s6z ve davranislar sergilemekten geri
durmazlar. Ayetin satir aralarinda buna iliskin isaretler yeterli derecede
belirgindir.

Ayetin akisindan anlasildigir kadariyla Yahudiler yaygin bigim-
de sihir yapiyor, sihirle ilgileniyorlardi. Bunu da Hz. Siileyman'a mal
ediyorlardi. Ciinkii iddialarina gore Hz. Siileyman kralligini, cinler, in-
sanlar, vahsi hayvanlar ve kuslar tizerindeki egemenligini, olaganiistii
gelismelere yol agma yetenegini sihir sayesinde elde edebilmisti. Bil-
dikleri sihrin bir kismin1 ona mal ediyorlardi. Diger bir kismin da Ba-
bil'deki Harut ve Marut adli meleklere mal ediyorlardi.

Kur'an-1 Kerim, Hz. Siileyman'in sihirle ilgilenmedigini belirte-
rek onlara cevap veriyor, bu yaklagimlarinin asilsizligini1 vurgulayarak
reddediyor. Hem nasil olabilir ki, sihir Allah'1t inkar demektir; evrende
ylce Allah'm koydugu normal diizenin tersine uygulamalarda bulun-
mak demektir. Yiice Allah'in canlilara bahsettigi algi ve duyu organlari-
n1 yaniltarak, yanlis yargilara yoneltmektir. Siileyman kafir olmadi. O,
Allah tarafindan kiifiir ve giinahlardan korunan bir peygamberdir. Ulu
Allah onunla ilgili olarak sdyle buyuruyor: "Siileyman kiifre gitmemisti.
Fakat o seytanlar kiifre gittiler. Insanlara biiyii 6gretiyorlardi... Andol-
sun, onu satanin, ahirette bir nasibi olmadigini gayet iyi biliyorlard:."
Hz. Siileyman, kendisine sihir ve kiifiir izafe edilmeyecek kadar {istiin
ve kutsal bir kisiliktir.

Yiice Allah kitabinin bir¢ok yerinde; bu sureden 6nce Mekke'de
inen En'am, Enbiya, Neml ve Sad gibi surelerde onun iistiin bir konuma
sahip oldugunu vurgulamistir. Buralarda belirtildigine gore, Hz. Siiley-
man salih bir kul, Allah tarafindan génderilmis bir peygamberdir. Allah
ona bilgi ve hikmet vermistir. Ona Oyle bir hiikiimranlik bahsetmistir
ki, ondan sonra hi¢ kimse, boylesine goz kamastirici, akillara durgun-
luk verici bir egemenlik elde edememistir. O, kesinlikle sihirbaz degil-
dir. Bu, seytanlarin uydurup insanlar arasindaki dostlarina fisildadiklar1
asilsiz bir kuruntu, giivenilmez bir hurafedir ve onlar da insanlara sihir
ogrettikleri i¢in kafir olmuslardir.
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Kur'an-1 Kerim Yahudilerin Babil'e inen Harut ve Marut adli me-
leklere iligkin degerlendirmelerini de su sekilde cevaplandiriyor: "Eger
ylice Allah onlara bunu indirmisse, hi¢ kuskusuz bu, insanlar1 sinama-
ya, denemeye yoOnelik bir ilahi imtihandir. Nitekim yiice Allah sinama
amaci ile Ademogullarinin kalplerine gesitli kétiiliikkler ve bozguncu-
luklar ilham eder. Bu, bir kaderdir. Evrensel sisteminin 6ngordiigii bir
uygulamadir. Dolayisiyla, eger s6z konusu iki melege sihir indirilmisse,
onlar kesinlikle, "Biz birer sinama araglariyiz, 6grendigin sihri yerinde
kullanmamak suretiyle sakin kiifre gitme. Sihri bozma ve ailenin kotii
yola diismiisliiglinii ortaya ¢ikarma amacinin disinda sakin sihir yapip
kiifre sapma" demedik¢e kimseye onu 6gretmezlerdi. Ama onlar buna
ragmen, o iki melekten yiice Allah'in evrene yerlestirdigi normal diizeni
bozucu seyler 6greniyorlardi. Kétiiliik ve bozgunculugun yayginlagsma-
s1 i¢in 6grendikleri sihirle kari-kocanin arasini bozuyorlardi. Kendileri-
ne yarar saglayani degil de zararli olan1 6greniyorlardi.

Bu durumda ayet-i kerimeyi soyle agiklamak gerekir: "Uydular",
yani Yahudiler Hz. Siileyman'dan sonra, halefin seleften devralmasi
seklinde. "Uydurduklarina", yani cin kokenli seytanlarin Siileyman'in
hiikiimranlig: {izerine yaydiklar yalanlara. Ifadenin orijinalinde gegen
"tetl(" kelimesinin "uydurduklar1 yalanlar" anlamina geldiginin kaniti,
fiilin "ald" harf-i cerri ile gecisli kilinmig olmasidir. Bu seytanlar cin ko-
kenliydiler, Hz. Siileyman'm kontrolii altindaydilar ve onun tarafindan
cesitli cezalara garptirilmislardi. Boylece Hz. Siilleyman onlar1 bozgun-
culuk yapmaktan alikoyuyordu. Bunlar1 yiice Allah'in su sozlerinden
anlamak miimkiindiir: "Seytanlardan, onun i¢in denize dalan ve bundan
baska isler goren kimseleri de. Biz onlari, onun i¢cin koruyorduk." (En-
biya, 82) "Stileyman yikilinca anlasildi ki, eger cinler gaybi bilselerdi, o
kiigtik diistiriicii azap i¢inde kalmazlardi." (Sebe', 14)

Oysa Siileyman kiifre gitmemisti.

Yani, Siileyman sihir yapmamist1 ki, kiifre gitsin. Ama seytanlar
kafir oldular. Ciinkii onlar insanlar1 saptirtyor ve onlara sihir 6greti-
yorlardi.

"Indirilene...” Yani Yahudiler, Babil'deki Harut ve Marut adli me-
leklere uyar1 suretinde ve ilham yoluyla indirilene uyuyorlardi. Halbu-
ki bu melekler, sihir yapmama hususunda uyarmadik¢a kimseye sihir
ogretmezlerdi ve soyle derlerdi: "Biz sizin i¢in birer sinama araciyiz.
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Bizimle ve size 6grettiklerimizle sinaniyorsunuz. Dolayisiyla sihir yap-
mak suretiyle kiifre girmeyin."

Fakat onlar, o ikisinden, erkekle karisinin arasini acacak
seyler 6greniyorlardi.

Yani Harut ve Marut adli iki melekten, erkekle karisinin arasini
acacak seyleri, yani uygulandig: takdirde biraktig1 etkiyle erkekle kari-
sinin arasini acacak sihri 6greniyorlardi.

Ancak, Allah'in izni olmadan o biyi ile hi¢ kimseye zarar
veremezler.

Bu ifade, Yahudilerin biiyii aracilig1 ile yaratilis ve olusum sistemi-
ni bozduklari, Allah'm 6ngoérdiigi kaderin Oniine ge¢ip, ona miidahale
ettikleri seklinde kafalara takilabilecek bir soruya cevap niteligindedir.
Burada ylice Allah, sihrin kendisinin de ilahi takdirin bir sonucu oldu-
gunu, Allah'in izni olmaksizin etki gésteremeyecegini vurguluyor. Su
halde onlar higbir sekilde Allah'1 etkisizlestiremezler. Bu ifadeye, "On-
lar kendilerine yarar vereni degil, zarar vereni ogreniyorlardi.” ifade-
sinden Once yer verilmesinin sebebi, "Fakat onlar, o ikisinden erkekle
karisimin arasini agacak seyler 6greniyorlardr.” climlesinin sihrin tek
basina etkinligini gdsteren bir anlam i¢ermesidir. Onun i¢in hemen ar-
dindan s6z konusu etkinligin Allah'in izniyle oldugu vurgulantyor.

"Andolsun, onu satan alanin, ahirette bir nasibi olmadi-
g1 gayet iyi biliyorlardi." Bunu akillar1 sayesinde biliyorlardi.
Ciinkii akil, sihrin insanlik alemi i¢in bozgunculuk kaynagi bir ugur-
suzluk oldugundan kusku duymaz. Bu bilgilerinin bir kaynag1 da Hz.
Musa'nin su soziidiir: "Biiyiicii de nereye varsa iflah olmaz." (Taha, 69)

Kendilerini karsiliginda sattiklar1 sey ne kotiudir, keske
bilselerdi.

Yani, onlar biiyiiniin kendileri i¢in bir kotiiliik, ahiretteki hayatlari-
n1 ifsat eden bir ugursuzluk oldugunu bildikleri halde, biliyor sayilmaz-
lardi. Clinkii bildikleriyle amel etmiyorlardi. Bir bilgi bileni dogru yola
iletemiyorsa, o, bilgi degil; sapikliktir, cehalettir. Nitekim yiice Allah
sOyle buyuruyor: "Heva ve hevesini ilah edinen ve bilgi sahibi olmasina
ragmen Allah'in saptirdigi kimseyi gordiin mii?" (Casiye, 23) Su halde,
birisi boyleleri icin bilgi ve hidayet dileginde bulunsa, iyi olur.

103) Eger onlar iman edip korunsalarda...
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Seytanlarin asilsiz uydurmalarina uyacaklarina, sihir aracilig: ile
kiifre sapacaklarina, iman ve takva ¢izgisini izleselerdi... Bu ifadeden
anlagildig1 kadariyla sihir yapmak suretiyle kiifre girmek, zekat verme-
mek gibi ameli bir kiifiirdiir, itikadi degil. Eger sihir itikadi bir kiifiir
olsaydi yiice Allah, "Eger onlar inansalardi, elbette Allah katindan ve-
rilecek sevap daha haywli olurdu.” der ve meseleyi sirf imanla sinir-
landirip takvadan, sakinmadan s6z etmezdi. Oysa Yahudiler inaniyor-
lard1, fakat giinahlardan sakinmadiklari, Allah'in belirledigi haramlari
gozetmedikleri i¢in yiice Allah imanlarin1 dGnemsememistir, dolayisiyla
onlar1 kafir olarak nitelendirmistir.

Elbette Allah katindan verilecek sevap, kendileri icin daha
hayirli olurdu. Keske bilselerdi.

Yani Allah katindaki sevap sihir aracilidi ile kiifre saparak umduk-
lar1, elde ettikleri ¢ikarlardan, menfaatlerden daha hayirlidir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru'l-Ayyasi ve Tefsiru'l-Kummi'de, "Siileyman'in hiikiimranli-
g1 hakkinda onlar, seytanlarin uydurduklar: sozlere uydular." ifadesi
ile ilgili olarak Imam Muhammed Bakir'in (a.s) sdyle dedigi belirtilir:
"Hz. Siileyman 6liince, Iblis bir sihir uydurdu, onu bir kagida yazip
katladi, lizerine de sOyle bir not diistii: 'Bu, Asif b. Berhiya'nin Davud
oglu Siileyman'in ortaya koydugu ilim hazinelerinin sakli bulundugu
kitaptir. Su su seyleri isteyen kimse sdyle sdyle yapmalidir.' Sonra da
yaziy1 Siileyman'in tahtinin altina gémdii, ardindan ¢ikarip onlara oku-
du. Bunun iizerine kafirler, 'Demek ki, Siileyman bu bilgiler sayesinde
bize tistlinliik saglamisti.' dediler. Miiminler ise, 'Hayir, o, Allah'in kulu
ve peygamberidir.' dediler. Iste yiice Allah'mn su s6zii buna isaret etmek-
tedir: Siileyman'in hiikiimranligi hakkinda onlar, seytanlarin uydurduk-
lar1 sozlere uydular.”

Ben derim ki: Sihrin uydurulusunu, yazilip okunusunu Iblis'e isnat
etmek, bu eylemi 6teki cin ve insan kokenli seytanlara isnat etmeye
ters diisen bir yaklasim degildir. Ciinkii her tiirli kotiiliiglin kaynag:
Iblis'tir ve o mel'un kétiiliigii, fisilt: ve vesvese araciligi ile dostlaria,
yardakgilarina ulastirir. Rivayetler literatiiriinde bu tiir bir ifade tarzinin
orneklerine sikca rastlanir. Hadisten anlasildig1 kadariyla, ayetteki "tet-
10" kelimesi, "okuma" anlamindaki "tilavet"ten gelir. Bunun boyle ol-
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masi, bizim onceki agiklamamizin yanlis oldugu anlamina gelmez. Biz
demistik ki: "Tetl" yalan uydurdu anlamina gelir. Ciinkii ifadenin ice-
riginden ve olusturdugu atmosferden zzimnen bu anlam anlasilmaktadir.
Bu durumda ifadenin a¢ilimi sdyledir: "Seytan Siileyman'in hiikiim-
ranlig1 hakkinda uydurduklar1" yani yalana dayali olarak okuduklart...
"Tela/yetli" fiili, koken olarak "veliye/yeli/velayet" kokiine dontiktiir.
Bir seye bir sira dahilinde, bir parcasinin, diger bir par¢asinin ardindan
meydana gelmesi seklinde sahip olmak demektir. Maide Suresi'ndeki,
"Sizin veliniz ancak Allah ve Peygamber'idir.." (Maide, 55) ayetini ele
alirken, "velayet" kavrami iizerinde ayrintili bilgi verecegiz.

el-Uyun adli eserde, imam Riza (a.s) ile Halife Me'mun arasinda
gecen konugmada soyle bir pasaja yer verilir: "Harut ve Marut iki me-
lektiler. Insanlara sihir 6gretiyorlard: ki, bunun aracihigi ile sihirbaz-
larin yaptiklar1 biiyliden korunsunlar, onlarin kurduklar: hileleri boza-
bilsinler. 'Biz bir imtihan vesilesiyiz, sakin kiifre gitme.' demedikce de
kimseye bu sanati 6gretmezlerdi. Ama bu sihri 68renenlerin bir kismi
sithir yapmak suretiyle kiifre saptilar. Oysa sihirden kaginmalar1 kendi-
ne emredilmisti. Yaptiklari sihir aracilifn ile erkekle karisinin arasini
actyorlardi. Yiice Allah bunlarla ilgili olarak, 'Ancak, Allah'in izni ol-
madan o biiyii ile hi¢ kimseye zarar veremezler.' buyuruyor."®

ed-Diirrii'l-Mensir tefsirinde, Ibn Cerir'in Ibn Abbas'a dayanarak
sOyle rivayet ettigi bildirilir: "Hz. Siileyman helaya gitmek istediginde
ya da Ozel bir ig yapmak istediginde yliziigiinii karis1 Cerade'ye verirdi.
Yiice Allah'in Stileyman't stnamak istedigi bir giinde o, yiizliglinii her za-
man oldugu gibi Cerade'ye verdi. Ardindan Seytan Siileyman'in sekline
girerek kadinin yanina gelip ona, 'Yiiziiglimi getir.' dedi. Seytan yliziigu
alip parmagina takinca biitiin cin ve insan kokenli seytanlar ona boyun
egdi. Daha sonra Hz. Siileyman karisinin yanina geldi ve "Y{iziigiimii ge-
tir.' dedi. Kadin, "Yalan soyliiyorsun. Sen Siileyman degilsin.' dedi."

"Bunun iizerine Hz. Siileyman bir sinavdan gegirildigini anladi. O
giinlerde seytanlar serbest kalip sihir ve kiifiir igeren bir yazi hazirladilar.
Bunu 6nce Siileyman'in tahtinin altina gizlediler, sonra ¢ikarip insanlara
okudular ve dediler ki: 'Siileyman bu yazilar aracilig1 ile insanlar iizerin-
de egemenlik kuruyor, onlara iistiinliik sagliyor.' Bunun {izerine insanlar

1- [el-Uyun, c. 1, s. 271, hadis: 2.]
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Hz. Siileyman'dan uzaklasip onu tekfir ettiler. Nihayet Hz. Muhammed
(s.a.a) peygamber olarak gorevlendirilince yiice Allah, 'Siileyman kiifre
gitmemisti. Fakat o seytanlar, kiifre gittiler." ayetini indirdi."

Ben derim Kki: Bu kissa baska kanallardan da aktarilmistir. Olduk-
¢a da uzundur ve peygamberlerden bas gosteren hatalar ctimlesinden
say1lmis ve bu hususla ilgili olarak nakledilir.

Yine ed-Diirrii'l-Menstr tefsirinde soyle gecer: Said b. Cerir ve
Hatip "Tarih"inde Nafi'in sdyle dedigini tahri¢ ederler: "Ibn Omer ile
birlikte yolculukta idim. Gecenin sonuna dogru, 'Ey Nafi', bak bakalim
ziihre y1ldiz1 ¢iktt m1?' dedi. 'Hayir.' dedim. Sonra bu soruyu iki veya li¢
kere tekrarladi. 'Yildiz ¢ikti.' dedim. 'Hos gelmedi, safalar getirmedi.'
dedi. 'Stibhanallah, Allah'n buyruguna boyun egmis, buyrugu dinle-
yip itaat etmis bir yildiz hakkinda nasil boyle bir ifade kullantyorsun?'
dedim. Bunun iizerine dedi ki: 'Resulullah'tan ne duydumsa, onu soy-
ledim sana, Resulullah sdyle buyurdu: Melekler dediler ki: 'Ya Rabbi,
Ademogullarinin isledigi hatalara ve giinahlara kars: nasil sabrediyor-
sun?' Yiice Allah buyurdu ki: 'Ben onlar1 sinarim ve bagiglarim.' Bunun
iizerine melekler, 'Eger onlarin yerinde olsaydik, senin emirlerine karsi
gelmezdik.' dediler.”

"Allah dedi ki: 'Aranizdan iki melek se¢in.' Cok gegmeden Harut ve
Marut'u segtiler. Boylece o ikisi yeryliziine indi. Sonra yiice Allah onla-
ra sehvet duygusunu verdi. Sonra Ziihre adinda bir kadin geldi. Ikisi de
kadindan hoslandi. Her biri i¢indeki duyguyu arkadasindan saklamaya
calisti. Daha sonra biri digerine dedi ki: 'Benim i¢imden gegenler senin
de i¢inden gecti mi?' 'Evet.' dedi. Bunun {izerine kadinla birlesmek iste-
diler. Kadin, 'Bana goge ¢ikip inmenizi saglayan ismi §gretmedikce bu
isteginize uymayacagim.' dedi. Ama onlar kadinin istegini yerine getir-
mediler. Sonra tekrar kadinla birlesme istegini dile getirdiler. Kadin bir
kez daha onlar1 reddetti. Sonra melekler kadinin istegini yerine getirdi-
ler. Kadin goge dogru yiikselince, Allah onu bir yildiz haline getirdi ve
o iki melegin de kanatlarini kopardi."

"Melekler Rabbine tovbe ettiler. Yiice Allah onlara iki alternatif
sundu. Dedi ki: 'Isterseniz sizi eski konumunuza getireyim de kiyamet
gilinli cezalandirayim. Veya sizi diinyada cezalandirayim da kiyamet
giinii eski halinize dondiireyim.' Biri digerine dedi ki: 'Diinyadaki azap
kesilir, sona erer.' Bunun {izerine ahiret azab1 yerine diinyada azap gor-
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meyi tercih ettiler. Daha sonra yiice Allah onlara, 'Babil'e gidin.' diye
vahyetti. Onlar da Babil'e dogru hareket ettiler. Allah onlar1 gokle yer
arasinda bas asag ast1. Boylece kiyamete kadar azap goriirler."

Ben derim ki: Buna benzer bir yorum da Sii kaynaklarindan mer-
fu olarak Imam Muhammed Bakir'a (a.s) dayandirilarak rivayet edil-
mistir. Suyuti, Harut ve Marut adli meleklerle Ziihre adl1 kadin hakkin-
da yirmi kiisOr hadis rivayet eder. Bunlardan bazilarinin sahih oldugu
bildirilmistir. Bu rivayetlerin isnat zincirinde baz1 sahabelerin adlaria
da rastlanmaktadir. Ibn Abbas, Ibn Mes'ud, Hz. Ali, Ebu Derda, Omer,
Ayse ve Ibn Omer gibi. Ne var ki, bu asilsiz bir hikdyedir. Saygin me-
leklere yakistirllmis uydurma rivayettir. Kur'an't Kerim meleklerin
kutsalliklarini, sirk ve gilinahtan uzak oluslarin1 acik bi¢imde bildir-
mistir. En igreng sirk ve en igreng giinah, puta tapicilik, adam 6ldiirme,
zina etme, i¢ki icmedir.

Bu uydurma rivayette, Ziihre adl1 y1ldizin meshedilmis zinakar bir
kadin oldugu belirtilir. Bu, giiliing bir iddiadir. Ziihre yildiz1, dogusu ve
varolusu bakimindan tertemiz gok cismidir. Yiice Allah bir ayet-1 keri-
me'de ona yemin etmistir: "Haywr, yemin ederim o geceleri geri doniip
151k verenlere, giindiiziin giinesi altinda gizlenen gezegenlere." (Tekvir,
15-16) Kald1 ki, Astronomi bilimi, giiniimiizde, s6z konusu gezegenin
mahiyetini, yapisindaki elementleri, hacmini ve diger 6zelliklerini or-
taya koymustur.

Bu ve az once sozii edilen kissa, Yahudilerin anlattiklar: kissalara
benzemektedir. Yahudilerin Harut ve Marut'la ilgili efsanelerini ¢agris-
tirmaktadir. Bir bakima bu hurafeler eski Yunan mitolojisinde yer alan
gokcisimlerine iligskin efsanelere de benzemektedir.

Titiz bir arastirmaci agikga gortir ki, peygamberlerin hatalar1 ve ya-
nilgilar ile ilgili olarak ortaya atilan bu tiir hadisler, kesinlikle Yahudi-
lerin desiselerinden uzak degildirler. Bir gézlemci biraz dikkat edince,
Yahudilerin ilk kusak hadisgiler tizerindeki derin etkilerini hemen fark
eder. Yahudiler rivayetler lizerinde diledikleri gibi oynayarak, istedikle-
11 fikirleri bunlara katmislardir. Bu konuda onlara yardimci olan bagka
kimseler de vardir.

Ne var ki, yiice Allah kitabini, diismanlar1 arasinda yer alan art niyetli
sapiklarin komplolarina karst koruma altina almistir. Bu sapiklar arasin-
da yer alan herhangi bir seytan kulak hirsizligina kalkisacak olursa, onu
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yiirek yakan kavurucu bir alev takip eder. Ulu Allah sdyle buyuruyor:
"O zikri biz indirdik biz ve onun koruyucusu da elbette biziz." (Hicr, 9) "O
aziz bir kitaptir. Ne oniinden, ne de arkasindan ona batil gelmez. Hikmet
sahibi, cok oviilen Allah'tan indirilmistir." (Fussilet, 42) "Biz Kur'dan'dan,
miiminlere sifa ve rahmet olan seyler indiriyoruz. Ama Kur'dn zalimlere
ziyan arttirmaktan baska bir katkida bulunmaz." (isra, 82)

Bu ayet-i kerimelerde ifade genel tutulmus ve herhangi bir smnir-
landirmaya gidilmemistir. Su halde hic¢bir batil karistirma girigimi ve
higbir art niyetli yaklasim yoktur ki, Kur'an-1 Kerim onu 6nlemesin. Bu
tiir girisimlerin sahiplerinin hiisran1 ¢ok gecmeden ortaya ¢ikar. Tarih
sayfalar1 okundugu zaman bunun 6rneklerine rastlamak miimkiindiir.
Her iki mezhebin de (Sia, Ehlisiinnet) {izerinde ittifak ettikleri bir ha-
diste Resulullah (s.a.a) sdyle buyuruyor: "Allah'm kitabi ile uyusani
alin, onunla celiseni de birakin." Boylece Peygamber Efendimiz (s.a.a)
kendisinden ve yakin dostlarindan aktarilan sdzlerin degerlendirilecegi
genel bir 6l¢ti koymus oluyor.

Kisacasi, Kur'an araciligi ile batil, hakkin kutsal sahasindan uzak-
lastirilir ve ¢ok gegmeden batillig1, egriligi ortaya ¢ikar. Gozlerden kay-
boldugu gibi bir siire sonra dipdiri goniillerde de etkinligini, canliliginm
yitirip gider. Ulu Allah sdyle buyuruyor: "Hayr, biz hakki batilin tistii-
ne atariz da onun beynini, parc¢alar." (Enbiya, 18) "Allah, kelimeleriyle
hakki gergeklestirmek istiyor." (Enfal, 7) "Ki su¢lular istemese de hakki
gerceklestirsin, batili da ortadan kaldirsin.” (Enfal, 8) Hakk: gercekles-
tirmenin ve batili batillagtirmanin, her ikisinin temel niteliklerini gézler
Oniine sermekten baska bir anlami1 yoktur.

Bazi insanlar, 6zellikle ¢agimizda her seyi maddi acidan degerlen-
dirme taraftari, ¢agdas bati uygarliginin tutkunu bazi yazarlar, yukarida
degindigimiz bu ger¢egi yanls algilamis ve kaynaklarda yer alan tiim
rivayetleri Resulullah Efendimizin siinnetinin kapsamina giren her seyi
reddetme egilimi gostermislerdir. Bu hususta agir1 bir tepkisellik 6rnegi
gostererek, gelen her tiirlii rivayeti, higbir kriterden gegirmeden oldugu
gibi kabul etme taraftar1 olan bazi nakilciler, hadis¢iler ve harurilerin
asiriliginin karsisinda yer almaya ¢alismiglardir.

Kayitsiz sartsiz kabul nasil, dinde hak ile batili, egri ile dogruyu
birbirinden ayirma amaci ile konulmus 6lgiileri yalanlama ve yalan
nitelikli sagma-sapan s6zleri Resulullah Efendimize (s.a.a) yakistirma
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anlamina geliyorsa, nakledilmis tiim rivayetleri ayirim goézetmeksizin
bir kalemde atmak da Oniinden ve arkasindan batil bulasmayan aziz
Kur'an't yalanlama ve gegersiz kilma anlamina gelir. Clinkii ytlice Al-
lah s6yle buyuruyor: "Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi
vasakladrysa ondan sakinin.” (Hasr, 1) "Biz hi¢bir peygamberi, Allah'in
izniyle itaat edilmekten baska bir amacgla gondermedik." (Nisa, 64)

Eger Peygamber'in sozleri kanit olmasaydi ya da sozleri ¢aginda
yasamamis bizlere yahut Sliimiinden sonraki Miisliimanlara ulagtiril-
masaydi, din binasinin duvarinda tek bir tas bir diger tasin ilizerinde
kalmaz, temelden yikilip giderdi. Aktarilan rivayetlere dayanmak, an-
latilan hadislere bagvurmak, bir insan i¢in toplumsal hayatin zorunlu-
lugudur. Insanin fitrati kaginilmaz olarak boyle bir kabule zorlar insa-
n1. Ciinkii bagka segenegi yoktur insanin. Yalan yanlis sdzlerin, sagma
sapan aciklamalarin bulastirilmis olmasi, sadece ge¢cmisten aktarilan
dinsel metinlere, dinsel bilgilere 6zgii bir durum degildir. Bilakis top-
lum degirmeni, biitiin yonleriyle 6zel ve genel nitelikli giinliik haberler
tizerinde doniiyor.

Bu haberlere art niyetli saptirmalarin ve bilingli karistirmalarin bu-
lagsmas1 daha yiiksek bir ihtimaldir. Uzun ve kisa vadeli politikalarin
Oongordiigii miidahalelerin izleri ¢cok daha fazladir. Biz ise, fitratimiz
geregi sirf herhangi bir toplantida duydugumuz bir haberi, nakledilen
bir bilgiyi dinlemekle yetinmiyoruz. Tam tersine, bunlar1 teker teker
elimizde bulunan odlgiilere vuruyoruz. Eger elimizdeki 6l¢ii s6z konusu
haberin dogrulugunu onaylarsa, biz de onu kabul ederiz. Ol¢ii rivayetin
aksini bildirirse, onu yalanlarsa, biz de s6z konusu haberi reddederiz.
Sayet mahiyeti acikliga kavusmazsa, egriligi veya dogrulugu, gercek-
ligi veya yalanlig1 kesin olarak belirlenemezse, onu ne kabul ederiz, ne
de reddederiz. Kotii ve zararli seyler karsisindaki dogal tavrimiz geregi
onu ihtiyatla karsilariz.

Biitlin bunlar, bize ulagan haberler hakkinda belli bir deneyim dii-
zeyine sahip olma sartina baghdir. Ancak bir insan kendisine ulasan
haberin igerigi hususunda deneyim sahibi degilse, toplumun akilli in-
sanlarinin yontemi, bu haberleri uzmanina gotiiriip onlarin goriislerini
ve bu husustaki degerlendirmelerini almaktir.

Toplumsal iliskilerin dogal dayanagi, fitri temeli budur. Dinsel kri-
ter hak ile batili, egri ile dogruyu birbirinden ayirt etme amaci ile ko-
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nulmustur. Bu 6l¢ii degismez ve hep oldugu gibi kalir. Olgii Allah'in
kitabina bagvurmaktir. Eger bu bagvuru sonucu eldeki haber bir agikliga
kavusuyorsa, onu benimsemek bir zorunluluk niteligini kazanir. Her-
hangi bir kusku dolayisiyla mesele tam acikliga kavusamiyorsa, bu du-
rumda orada durmak gerekir. Peygamber Efendimizden (s.a.a) ve onun
Ehlibeyti'nden olan imamlardan (a.s) gelen miitevatir haberlerde de bu,
boyle belirlenmistir. Bu dediklerimiz, fikih biliminin ilgi alanina girme-
yen konular i¢in gegerlidir. Fikhi sorunlarda ise, bagvurulacak merci,
fikih metodolojisidir.

AYETLERLE ILGILi FELSEF{ BIR ARASTIRMA

Bilindigi gibi, olaganiistii fiillerin meydana gelisini gosteren kanit-
lar ya bizzat gérmeye ya da nakledilen bir habere dayanirlar. Az-¢ok ola-
gantistii fiilleri bizzat gérmeyenimiz ya da kendisine haberleri ulasma-
yanimiz yok gibidir. Ne var ki, bu alanda gergeklestirilecek titiz bir aras-
tirma bu olagantistiiliiklerin birgogunun temelde normal dogal sebeplere
dayandiklarini ortaya ¢ikaracaktir. Olagantistli hareketlerin birgogu on-
lar1 gergeklestiren kisinin alistirmalar ve stirekli tekrarlanan egzersizler
sonucu bir tiir bagisiklik kazanmig olmasina dayanir: Zehir yemek, ¢ok
agir yiikleri kaldirmak, bosluga gerilmis ip lizerinde yiiriimek gibi.

Bunlarin birgogu da insanlara gizli bulunan, onlar tarafindan bilin-
meyen dogal sebeplere dayanir. Viicuduna talk siirdiigii i¢in atese girdi-
g1 halde yanmayan bir kimsenin hareketi ya da lizerinde yazis1 fark edil-
meyen dolayisiyla ancak sahibi tarafindan okunabilen bir yazi yazmak
gibi. Bu yaz1 ancak ates ve benzeri bir cisme tutuldugunda okunabilen
bir madde ile yazilmistir. Bunlarin bir¢ogu ise ¢ok hizli gerceklestiri-
lirler, dolayisiyla karsidaki insan, olaganiistii hizindan dolay1 meydana
gelen hareketin nasil gergeklestiginin farkinda olmaz. Ama bu hareket,
olagantistii bir hizin disinda tamamen olagan sebeplere dayalidir, goz
baglayicilarin numaralart gibi.

Kisacasi bunlar, farkinda olmadigimiz ya da gii¢ yetiremedigimiz
dogal sebeplere dayali hareketlerdir. Ancak, bu olaganiistiiliiklerin bir
kismi1, normal sisteme gore hareket eden dogal sebeplere dayanmaz-
lar. Gaybin kapsaminda olan, 6zellikle de gelecekte gerceklesecek bazi
olaylar1 haber vermek gibi. Sevgi, nefret, baglama, ¢6zme, ipnotizma,
hasta etme, uykuyu baglama, ruh ¢agirma ve iradeyle hareket ettir-
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me gibi. Riyazet ehlinin gergeklestirdikleri bu hareketleri inkar etmek
miimkiin degildir. Bunlarin bir kismini bizzat gérmiisiiz, bir kismin1
da kesinlikle dogrulugundan kusku duyulmayan aktarma haberlerden
ogrenmisiz. Bugiin Hindistan'da, Iran'da ve Batida bu tiir olaganiistii-
liikleri sergileyen topluluklara rastlamak miimkiindiir.

Bu tiir olaganiistiiliiklere yol agan egzersizler lizerinde yapilacak
bir etiit, bu kisilerin yontemleri alaninda gerceklestirilecek fiili bir de-
neyim, bunlarin irade ve iman giiciiniin etkisine dayandigini sdyleme
zorunlulugunu doguracaktir. Bununla beraber s6z konusu ydntemler
ve etkileme yollar1 da ¢ok cesitlidirler. irade, kendisine oranla énceligi
bulunan bilgi ve inanca dayanir. Boyle bir sey kimi zaman herhangi
bir kosula bagli olmaksizin gergeklesir, kimi zaman da 6zel kosulla-
rin olusmasi ile meydana gelir. Kimilerinde kimilerine karsi sevgi veya
nefret olusturmak amaci ile 6zel mekanlarda, 6zel bir miirekkeple 6zel
bir yazi yazmak gibi. Yahut ruh ¢agirma seansi esnasinda 6zel olarak
secilmis bir cocugun yiiziine ayna tutmak ya da 6zel bir koruyucu dua
okumak gibi.

Bu kosullarin tiimii etkin iradeyi meydana getirme amacina yo-
neliktir. Cilinkii bilgi, kesin bilgi niteligine kavusunca, duyulara kesin
olarak bilgiyi gérme yetenegi kazandirir. Bunun dogrulugunu kendi
kendine sen de deneyebilirsin. Falanca seyin veya falanca kimsenin su
anda yaninda oldugunu, kendisini gozlerinle gordiigiinii kendine tel-
kin edersin. Sonra hig¢bir seye dikkat etmeyecek sekilde tiim dikkatini
onun {izerinde yogunlastirarak onu hayal edersin. Birde bakarsin ki, o
sey veya o kimse istedigin gibi karsinda durmaktadir. Kaynaklarda bazi
doktorlarin oldiirticii hastaliklara yakalanan hastalarina sagliga kavus-
ma istegini telkin ederek onlari tedavi ettiklerinden soz edilir.

Meselenin i¢ yiizii boylece ortaya konduktan sonra, irade bu saha-
da etkin bir giice kavusursa, istege bagli olarak seansa katilan insanda
oldugu gibi, istemeyen insan iizerinde de etkin olabilir. Bu durum ya
birtakim sartlara bagli olur ya da herhangi bir sarta ve kayda bagl ol-
maksizin gergeklesir.

Simdiye kadar yaptigimiz agiklamalardan asagidaki hususlar agik-
liga kavugmustur:

Birincisi: S6z konusu etki olaganiistiiligii gerceklestiren sahista
kesin bilginin ger¢eklesmesine baghdir. Bu bilginin, gokcisimleriyle
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baglantisi olan ruhlara inanan miineccimlerin inandiklar gibi, dis dlem-
le uyum i¢inde olmasi sart degildir. Bazi dua ve ¢ile erbabinin kimi me-
lek ve seytanlarin adlarini sdyleyerek 6zel yontemlerle onlara ¢cagrida
bulunmalar1 da bu kategoride degerlendirilebilir. Ruh ¢cagirma seanslari
diizenleyenlerin buna iliskin inanglar1 da bunun gibidir. Ruhu hayalleri
veya duyulariyla duyumsadiklarindan fazlasina iligkin bir kanit yok-
tur. Ruhun ger¢ekten orada bulundugunu iddia edemezler. Yoksa orada
bulunan herkes goriirdii. Ciinkii herkes ayn1 dogal duygulara sahiptir.
Boylece, herkesin tek bir ruhu oldugu da dikkate alinarak uyaniklilik
halinde kendi isiyle mesgul iken yasayan birinin ruhunun ¢agirilmasi
ile ilgili stiphe giderilmis olur.

Bunun yani sira bir diger siiphe de bertaraf edilmis olur. Soyle ki:
Ruh soyut bir cevherdir. Belli bir zamanla ve belli bir mekanla bir bag-
lantis1 yoktur. (Oyleyse ruh ¢agirma olayr nasil gerceklestirilebilir?)
Ortadan kaldirilan tigiincii siiphe ise sudur: Tek bir ruh nasil iki ada-
min yanina farkl sekillerde gelebilir. Bir dordiincii kugku da gidebili-
yor bdylece. Soyle ki: Ruhlar cagirma seanst sirasinda nasil yanlis bilgi
verebiliyorlar. Bazilar1 diger bazilarin1 yalanlayabiliyor? Bu kuskularin
tiimiine birden soyle bir cevap vermek miimkiindiir: Ruh, ¢cagiran ki-
sinin duygularinda gelmis gibi olur. Onun disinda diger dogal olgulari
algiladigimiz tiirden bir gelis s6z konusu degildir.

Ikincisi: Boylesine etkin bir iradeye sahip olan kisi, bu hususta,
bazen kisiliginin giicline ve egosunun saglamligina dayaniyordur. Mis-
tik ¢ilekesler gibi. Bu durumda kag¢inilmaz olarak gii¢ ve etki irade
eden kimse acisindan ve disarida smirli olacaktir. Bunlarin bir kismi
da Rablerine dayantyorlardir. Peygamberler, veliler, kendilerini Allah'a
yonelik kulluga adayanlar ve Allah'a yonelik inanglar1 yakin diizeyinde
olanlar gibi. Bu gibi insanlar irade ettikleri zaman Rableri i¢in ve Rab-
leri ile irade ederler. Bu tiir bir irade tertemizdir. Kisiye 6zgii bagimsiz
bir dileyis degildir. Onlardan yansiyan bu irade bir amaca yoneliktir,
kisisel arzu niteliginde degildir ve kesinlikle gercege dayalidir. Dolayi-
styla bu tiir bir irade rabbanidir, sinirsizdir, kayitsizdir.

Ikinci kisma giren olaylar eger bir meydan okumayla birlikteyse,
Peygamberlerden aktarilan bazi gelismeler gibi, bu, mucizedir ve eger
bdyle bir niteligi yoksa keramettir. Ya da dua esnasinda olusmussa, du-
anin kabul gormesidir.
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Birinci kisma giren gelismelere gelince, bunlar eger bir cinden
veya ruhtan haber almak, ondan yardim gérmek seklinde gerceklesirse,
bu, kehanettir. Bir dua, mistik bir egzersiz ya da bir diiglim sonucu ise,
0 zaman buna sihir denir.

Uciinciisii: Bu mesele irade giiciiniin ekseni etrafinda dondiigii
icin ve giiclilik ve zayiflik bakimindan da iradeler arasinda farklilik
kagmilmaz oldugu i¢in, bunlarin bir kism1 diger bir kisminin etkisini
yok edebilir; biiyii ve mucizenin kars1 karstya gelmesi gibi. Veya bazi
nefisler diger bazi nefisler tizerinde etkili olmayabilir; giic diizeyleri
farkli olunca oldugu gibi. Nitekim ipnotizma ve ruh ¢agirma seansla-
rinda bunu goézlemlemek miimkiindiir. Ileride yine konuya iliskin bazi
aciklamalarda bulunacagiz.

AYETLERLE iLGILI BILIMSEL BiR INCELEME

flging etkileme yontemlerini arastiran bircok bilim dali vardr.
Bunlarin béliimleri ve ilgi alanlari iizerinde genel bir degerlendirmede
bulunmak oldukg¢a giictiir. Uzmanlar1 arasinda yaygin olarak tizerinde
durulan ve en ¢ok bilinenleri sunlardir:

a) Simya: Dogal olgular lizerinde olaganiistii tasarruf giiciine ulas-
mak amaci ile iradi giiclerle 6zel maddi giigleri kaynastirmay1 hedefle-
yen bir ilim. Algilama {izerinde tasarrufta bulunma da bu ilimin kapsa-
mina girer. Buna ayrica goz biiyiisii denir. Sihrin en somut 6rneklerin-
den biridir bu.

b) Limya: Yildizlar ve olaylar iizerinde etkili olan {istiin ve gii¢lii
ruhlarla iletisim kurmanin sonucu meydana gelen iradi etkilemelerin
niteligini arastiran ilim. irade, bunlar1 ya buyrugu altina alir ya onlarla
iletisim kurar ya da cinlerin yardimiyla s6z konusu gii¢leri hizmetine
alir. Buna boyun egdirme sanati da denir.

¢) Himya: llging etkiler meydana getirmek igin yiiceler aleminin
giicleri ile agag1 unsurlar arasinda bir bilesim meydana getirmeyi hedef-
leyen ilim. Buna "tilsimlar" da denir. Ciinkii gokteki yildizlarin, semavi
diizenin maddi olaylarla bir ilgisi vardir. Unsurlar, bilesimler ve bunla-
rin dogal nitelikleri i¢in de bdyle bir baglant1 s6z konusudur.

Sozgelimi falanin 6limii ve falanin diinyaya gelmesi ya da fala-
nin diinyada kalmasi gibi herhangi bir olay i¢in uygun semavi sekiller,
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uygun maddi bicimle bir bilesim meydana getirilirse, istenen sonuca
varilir. Iste tilsimin anlami1 budur.

d) Rimya: Maddi giicleri, olaganiistii intibar uyandiracak sekilde
kullanma ilmine denir. Buna gz baglayicilik denir.

Bu dort ilmin yani sira bir de "Kimya" adi verilen bir ilim daha
vardir. O da; unsurlardan bazisinin diger bazisinin bigimini almasin
inceler. Bunlara bes gizli ilim denir.

Ustadimiz Seyh Behai diyor ki: "Bu ilimlerle ilgili olarak bugii-
ne kadar rastladigim en giizel kitap, Herat'ta gérdiigimdiir. Kitabin ad1
"Kulluhu Sirrun" idi. Kitabin adi s6z konusu bes ilmin, yani; Kimya,
Limya, Himya, Simya ve Rimya ilimlerinin bas harflerinin birlesmesin-
den olusuyor." Seyhin acgiklamasi kisaca bundan ibaretti.

Bu alandaki muteber eserler ise, "Belinas'in kitaplarinin 6zeti";
"Hiisrevsahi Risaleleri"; "Zahiretii'l-iskenderiye"; Razi'nin "es-Sir-
ru'l-Mektum"u, Sekkakinin "et-Teshirat"i; Feylesof Tamtam el-Hin-
di'nin "Yedi Yildizin Hareketleri" adli eserlerdir.

Yukarida soziinii ettigimiz ilimlerin bir subesi de say1 ve tevafuk
ilmidir. Bu ilim, say1 ve harflerin isteklerle baglantisin1 inceler. Buna
gore, istekle uyusan say1 veya harfler 6zel bir diizenlemeyle ticgen veya
dortgen seklindeki cergevelere konur. "Hafiye" denen yontem de bu
kategoriye girer. Bu, istenen seyin ya da istenen seye uygun isimlerin
harflerinin kesilmesi, boylece arzulanan meseleyle ilgili melekler veya
seytanlarin adlarinin elde edilmesi ve bunlardan olusan dualarin okun-
masidir. Amag, tutulan niyetin gergceklesmesi. Bu sanatla ilgilenenlerin
yaninda en muteber eserler; Seyh Abbas Tuni ve Seyyid Hiiseyin Ahlati
vb. insanlarin kitaplaridir.

Soziinii ettigimiz ilimlerle ayn1 kategoride incelenebilecek bir sanat
da giiniimiizde bagvurulan ipnotizma ve ruh ¢agirmadir. Daha 6nce de
sOyledigimiz gibi, bunlar iradenin diislince {lizerindeki etki ve uygula-
masinin sonucu meydana gelirler. Bunlarla ilgili olarak bir¢ok kitap ve
brosiir yayimlanmistir. Son derece yaygin oluslarindan dolayi, ayrica
bunlardan s6z etme geregini duymuyoruz. Bunlari uzun uzadiya ele ali-
simizin nedenti, sihir ve kehanetin mahiyetini ortaya koymaktir.
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AYETLERIN MEALI

104- "Ey iman edenler, "Raina" demeyin, "Unzurna" deyin
ve dinleyin. Kafirler i¢in ac1 bir azap vardir."

105- "Kitap ehlinden olan kafirler de, miisrikler de size
Rabbinizden bir hayir indirilmesini istemezler. Oysa Allah,
rahmetini diledigine tahsis eder. Allah, biytik lituf sahibidir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

104) Ey iman edenler.

Kur'an-1 Kerim'de ilk kez bu ayette miiminlere bu sekilde hitap
edilmektedir. Boyle bir hitap yaklasik olarak seksen bes yerde gecmek-
tedir. Ister hitap seklinde olsun ve ister hitap dis1 bir amacla olsun, mii-
minlerin "iman edenler, inananlar" olarak nitelendirilmesi bu immete
0zgll bir durumdur. Bundan 6nceki timmetlerse "kavim" kelimesi ile
anilmislardir: "Nuh kavmi veya Hud kavmi" (Had, 89) "Dedi ki: Ey kav-
mim, ya ben apagik bir kanita dayaniyorsam?" (Hud, 28) "Medyen halki"
(Tevbe, 70) "Ress halki" (Kaf, 12) "Israilogullar:” (Taha, 47) "Ey Israilo-
gullart!” (Taha, 80) gibi. Su halde "iman edenler" ifadesinin bu iimme-
te 6zgl kilinmasi, bir tiir onurlandirmadir. Ancak yiice Allah'm sozi
tizerinde titiz bir yaklasimla duruldugu zaman "ellezine amen{i=iman
edenler" ifadesiyle kastedilenin, "miiminler" ifadesiyle kastedilenden
farkli oldugu goriilecektir.
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Yiice Allah bir ayette sdyle buyuruyor: "Ey miiminler, topluca Al-
lah'a tovbe edin.” (Nir, 31) Bu ifade bizim yaklasimimizi dogrular nite-
liktedir. Bir ayette s0yle buyuruyor: "Ars: tasiyanlar ve onun ¢evresin-
de bulunanlar, Rablerini 6verek tesbih ederler, O'na inanirlar ve iman
edenler icin bagislanma dilerler: Rabbimiz, rahmet ve bilgi bakimindan
her seyi kapladin. Tévbe edip senin yoluna uyanlar: bagisla, onlart ce-
hennem azabindan koru. Rabbimiz, onlart ve babalarindan, eslerinden,
cocuklarindan iyi olan kimseleri onlara soz verdigin Adn cennetlerine
sok. Stiphesiz iistiin olan, hikmet sahibi olan sensin." (Mii'min, 7-8)

Bu ayetlerde, 6nce, meleklerin ve Arsi tagityanlarin bagislanma dile-
yisi "iman edenlere" yonelik olarak sunuluyor, ardindan bunu agiklayict
olarak soyle bir ifade kullaniliyor: "Tévbe edip senin yoluna uyanlari...”
Bilindigi gibi "tévbe", pismanlik duyup dénmek demektir. Ardindan du-
alar1 "iman edenler"e baglantili kiliiyor, daha sonra "iman edenler"in
babalari, esleri ve ¢ocuklart da bu duanin kapsamina alintyor. Eger "iman
edenler" diye kendilerinden s6z edilenler, nasil olursa olsun Resulullah'a
(s.a.a) inananlar ise, o zaman "iman edenler" ifadesi, babalar1, ogullari,
esleri, herkesi kapsar, ayrica "iman edenler"e atfedilerek zikrolunmalari-
na gerek kalmazdi. Tiimii ayn1 hizada ve ayni safta yer alirlards.

Benzeri bir sonucu su ayet-i kerimeden de ¢ikarmak miimkiindiir:
"Onlar ki, iman ettiler, ziirriyetleri de imanda kendilerine uydu, ziirri-
vetlerini de kendilerine katmisizdir, kendi amellerinden de hi¢chir sey
eksiltmemisizdir. Herkes kendi kazandigina baglidw." (Tar, 21) Eger
"imanda kendilerine uyan ziirriyetleri" ayet-i kerimedeki "iman eden-
ler" ifadesinin kapsamina giren kimseler olsaydi, o zaman ayet-i keri-
mede sozii edilen "katma" bir anlam ifade etmezdi. Sayet "Ziirriyetleri
de imanda kendilerine uydu" ifadesi, "iman edenler" ifadesiyle 6zel sa-
hislarin yani ziirriyetleri olan tiim miiminlerin kastedildigine yonelik
bir ipucu olarak degerlendirilecekse, bu durumda da "katma'"dan soz
etmenin somut bir anlam1 olmamuis olur.

Yine, "Kendi amellerinden de hi¢bir sey eksiltmemisizdir." 1fade-
si de sadece, arkalarinda ziirriyet birakmayan, dolayisiyla kendilerine
iman noktasinda uyacak bir soylar1 bulunmayan ve ancak kendileri ba-
balarina uyma durumunda bulunan son kusak acisindan bir anlam ifade
edebilir. Bu yaklasim makul gibi goriinse de ayetin akisindan bunun bir
onurlandirma ifadesi oldugunun anlasilmasiyla celismektedir.



3T e ——— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'dn / c.1

Cilinkii bu yaklasima gore, ayetten sdyle bir sey anlamaliyiz. "Mii-
minler birbirlerindendirler. Ya da bir kism1 bir kismina katilarak tek
safta yer alirlar. Bir kisminin diger bir kismin iizerinde onursal bir iis-
tiinlligli yoktur; daha 6nce iman etmekle daha sonra iman etmek arasin-
da bir ayricalik s6z konusu degildir. Ciinkii iistiinliik 6l¢iisli imandir ve
o hepsinde vardir."

Ancak bu anlayis, ayetin olusturdugu atmosferle celiski arz etmek-
tedir. Goriildiigii gibi ayet-i kerimede bir tiir sayginliktan s6z ediliyor.
Oncekilerin kendilerine katilma durumunda olan ziirriyetlerine oranla
daha serefli bir konumda oluslar1 vurgulaniyor. Su halde, "zirriyetleri
de imanda kendilerine uydu." ifadesi, "iman edenler" ifadesi ile bazi
0zel kimselerin kastedildigine yonelik bir ipucu konumundadir. Dola-
yistyla bunlar, tiim insanlardan 6nce, zor zamanda Resulullah'a (s.a.a)
iman eden Onciilerdir, yani ilk Muhacirler ve Ensar toplulugudur. Buna
gore, "iman edenler" deyimi, bir onurlandirma niteligidir ve bununla
s0z konusu kisiler kastedilmistir.

Yiice Allah'in su s6zii de bu anlami ¢agristirir mahiyettedir: "Mu-
hacirlerden olan fakirler icindir... ve onlardan once o yurda yerlesen,
imana sarilanlar... Onlardan sonra gelenler derler ki: Rabbimiz, bizi ve
bizden once inanan kardeslerimizi bagisla, kalplerimizde iman edenle-
re karsi bir kin birakma! Rabbimiz sen ¢ok sefkatli, cok merhametlisin."”
(Hasr, 8-10) Eger "iman edenler" ile "bizden Once inananlar" ifadelerinde
ayn1 kimseler kastedilmis olsaydi, o zaman bir zamir ile "bizden 6nce
inananlar"a gondermede bulunulur, ayrica "iman edenler" ifadesinin
kullanilmasina gerek kalmazdi. Ciinkii bu durumda "iman edenler" ifa-
desinin kullanilmasinda higbir incelik ve fayda s6z konusu degildir.

Asagidaki ayet-1 kerimeden de bunu anlamak miimkiindiir: "Mu-
hammed Allah'in elgisidir. Onun yanminda bulunanlar, kdfirlere karsi
siddetli, kendi aralarinda merhametlidirler. Onlarin, riikii ve secde
ederek Allah'm lituf ve rizasint aradiklarim goriirsiin... Allah, onlar-
dan iman edip salih ameller isleyenlere bagislanma ve biiyiik bir odiil
vadetmistir." (Fetih, 29)

Boylece anlasiliyor ki, bu kelime, miiminlerden ilk iman edenlere
6zgii bir onurlandirma niteligidir. "Inkar edenler" ifadesi icin de benzeri
bir yorumda bulunmak miimkiindiir. Denebilir ki, bu ifadeyle herkes-
ten once Resulullah't inkar eden Mekke'li miisriklerle benzeri kafirler
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kastedilmistir. Nitekim yiice Allah'in su séziinden de benzeri bir sonug
¢ikarsamak miimkiindiir: "[nkdr edenlere gelince, onlart uyarsan da,
uyarmasan da, onlar icin birdir: Onlar inanmazlar." (Bakara, 6)

Eger desen ki: Simdiye kadar ki aciklamalardan ¢ikan sonuca gore
"ellezine amenii=-iman edenler" hitab1 ile Resulullah Efendimiz (s.a.a)
zamanindaki belli bir grup kastedilmistir. Oysa tiim Islam alimleri di-
yorlar ki: Bu tiir hitaplar hem Peygamber Efendimiz zamanini, hem
diger zamanlar1, hem o zamanda hazir olanlar1 ve hem de diger zaman-
lardaki miiminleri kapsar. Ozellikle de bu hitaplari, "hakiki 6nermeler"
seklinde degerlendirirsek, bu husus daha bir belirginlik kazanir.

Ben derim ki: Evet, bu, belli bir gruba yonelik 6zel bir onurlan-
dirmadir. Ama bu demek degildir ki, hitabin kapsadig: yiikiimliiliikler
sirf onlara 6zgiidiir. Clinkii ylikiimliiliigiin kapsamini genisletip daral-
tan sebepler vardir ve bunlar hitabin kapsamini genisletip daraltan se-
beplerden ayridirlar. Nitekim hitaptan soyutlanmig yiikiimliilikler de
ortada herhangi bir hitap olmaksizin genel nitelikli, genis kapsamlidir-
lar. Dolayisiyla, baz1 yiikiimliiliiklerin "Ey iman edenler..." ifadesiyle
baslamasi, tipki diger bazi yiikiimliiliiklerin "Ey Nebi..." veya "Ey Re-
sul..." diye baslamasi gibi bir onurlandirma amacina yoneliktir; ama
ylikiimliiliik geneldir, kapsami genistir.

Biitiin bunlara ragmen, bu sdylediklerimiz, "iman edenler" ifadesi-
nin s6z konusu 6zel ve onurlandirilmig grubun digindakiler i¢in higbir
zaman kullanilmadig1 anlamina gelmez. Tersine bir ipucu, bir karine
s0z konusu oldugu zaman bagka insanlar i¢in de kullanildig: tespit edi-
lebilir: Yiice Allah'm su sdziinde oldugu gibi: "Iman edip sonra inkar
eden, sonra yine iman edip tekrar inkdar eden, sonra da inkarlar: artmuis
olan kimseleri Allah, ne bagislayacak, ne de dogru yola iletecektir.”
(Nisa, 137) Bir diger ayette de yiice Allah Hz. Nuh'tan aktararak soyle
buyurur: "Ve ben iman edenleri kovacak degilim. Ciinkii onlar Rableri-
ne kavusacaklardwr.” (Had, 29)

"Raina" demeyin, "Unzurna" deyin.

Yani, "bize bak" anlamini ifade etmek i¢in "raina" kelimesi yerine
onun anlamdasi olan "unzurna" kelimesini kullanin. Eger bunu yap-
mazsaniz, bu tutumunuz kiifiir olur. Kafirler i¢inse ¢ok aci bir azap ha-
zirlanmistir. Goriildiigli gibi ayet-1 kerime "raina" kelimesine yonelik
siddetli bir yasaklama icermektedir. Bu kelime bir baska ayette de yer
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aliyor ve o ayette kelimenin hareket nitelikli bir baska anlamina dikkat
cekiliyor: "Yahudilerden bir kismi, sozleri yerlerinden degistirirler ve
'Isittik ve karsi geldik', 'Dinle, dinlemez olasi' ve dillerini egip biikerek
ve dini yererek 'Raina’ derler." (Nisa, 46) Bununla anlasiliyor ki, Yahudi-
ler "raina" kelimesi ile Resulullah Efendimize (s.a.a) hitap ederlerken,
"dinle, dinlemez olas1" gibi bir anlam kastediyorlardi. Peygamberimize
bu kelime ile hitap edilmesinin yasaklanmasi bu yilizdendir.

Nakledilen olay da bunu pekistirir niteliktedir: Resulullah konugma
yaptig1 zaman Miisliimanlar ona bu sekilde hitap ederlerdi: "Ya Resu-
lallah raina; yani bizi gézet ki, ne dedigini iyice anlayalim." Bu kelime,
Yahudi dilinde ise, sovgii ifade ederdi. Yahudiler bunu firsat bilerek
Resulullah Efendimize (s.a.a) bu kelimeyle hitap ediyorlardi. Boylece
goriinliste ona saygili olduklarini ifade etmis olmakla birlikte aslinda
bununla, ona yonelik bir sévgii ifade ediyorlardi. Yahudilerin dilinde
"raina", "dinle, dinlemeyesice" demektir. Bunun iizerine su ayet-i ke-
rime indi: "Yahudilerden bir kismi, sozleri yerlerinden degistirirler ve
'Isittik ve karsi geldik', 'Dinle, dinlemez olasi' ve dillerini egip biikerek
ve dini yererek 'Raina’ derler." Burada yiice Allah Yahudilerce yanlis
anlama ¢ekilebilecek kelimenin kullanimini yasakliyor, onun yerine an-
lamdas1 olan "unzurna" kelimesinin kullanilmasini emrediyor. "Raina"
demeyin, "unzurna" deyin, buyuruyor.

Kafirler icin ac1 bir azap vardir.

Bununla s6z konusu yasag1 dinlemeyenler kastediliyor. Ayrint1 ni-
teligindeki bir yiikkiimliligi terk etmenin kiiflir olarak nitelendirildigi
yerlerden biri de budur.

105) "Kitap ehlinden olan kafirler de, miisrikler de size Rab-
binizden bir hayir indirilmesini istemezler. Oysa Allah, rahme-
tini diledigine tahsis eder. Allah, buyiik liituf sahibidir.

Eger "Kitap ehlinden olan kafirler” ifadesiyle 6zellikle Yahudiler
kastedilmisse, -ki 6nceki ifadelerin onlara yonelik olmas1 bunu gosteri-
yor- bu durumda onlarin Ehlikitap olarak nitelendirilmis olmalar1 yar-
ginin illetine yonelik bir isarettir. Buna gore, onlar Ehlikitap olduklar1
i¢in, miiminlere kitap indirilmesini istemezler. Cilinkii miiminlere kitap
indirilmesi, "kitap ehli" niteliginin onlara 6zgii olmasini1 gegersiz ki-
lar. Ayrica, onlar bu istemeyisleriyle, Allah'in rahmetinin genisligine
ve kullaria yonelik litfunun biiyiikliigiine kars1 ¢ikmis sayilirlar. Ama
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eger bu ifadeyle Yahudi ve Hiristiyanlardan olugan tiim kitap ehli toplu-
luklar kastedilmisse, bu durumda, tahsis bildiren bir ifadenin ardindan,
genellik ifade eden bir ayete yer verildigi sonucu ¢ikarilir. Ciinkii her iki
toplulugun Islam'a kars1 kin giitme noktasinda ortak dzellikleri vardr.
Bu yorumu ayetlerin akis1 i¢inde yer alan diger bazi ayetler de pe-
kistirmektedir: "Yahudi yahut Hiristiyan olandan baskasi cennete gir-
meyecek, dediler." (Bakara, 111) "Yahudiler, 'Hiristiyanlar, bir temel iize-
rinde degiller.’ dediler. Hiristiyanlar da, 'Yahudiler, bir temel tizerinde
degiller." dediler. Oysa hepsi de kitabi okuyorlar." (Bakara, 113)

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirrtil-Menstr tefsirinde belirtildigine goére, Ebu Nuaym,
el-Hilye adli eserinde, Ibn Abbas'a dayanarak su hadisi tahric eder:
Resulullah (s.a.a) buyuruyor ki: "Yiice Allah, i¢inde 'Ey iman edenler'
ifadesi bulunan higbir ayet indirmemistir ki, Ali, muhataplarin bas1 ve
emiri olmasin."

Ben derim ki: Bu rivayet, daha sonra, bazi ayetlerin Hz. Ali ya
da Ehlibeyt imamlar1 hakkinda indiklerine iliskin olarak sunacagimiz
rivayetleri destekler niteliktedir. Buna 6rnek olarak su ayet-i kerimeleri
verebiliriz: "Siz, insanlar i¢in ¢ikariimis en haywrl bir iimmetsiniz."” (Al-
i imrén, 110) "Insanlara sahit olasiniz..." (Bakara, 143) "Dogrularla bera-
ber olun." (Tevbe, 119)
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AYETLERIN MEALI

106- Biz bir ayeti neshedersek veya unutturursak, ondan
daha hayirlisini1 veya onun benzerini getiririz. Allah'in her geye
kadir oldugunu bilmedin mi?

107- Goklerin ve yeryliziiniin egemenliginin yalnizca Al-
lah'a ait oldugunu bilmedin mi? Sizin Allah'tan bagka bir veli-
niz ve bir yardimciniz yoktur.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu iki ayet, "nesih" meselesini islemektedir. Fikih bilginleri agisin-
dan nesih, bir hiikmiin gecerliliginin sona erdigini, yiiriirliik siiresinin
bittigini agiklamaktir. Fikihtaki nesih, ayetteki mutlak ifadeden alinan,
ayetin ayrintisi niteliginde bir kavramdir. Anlamin1 ve igerigini ayetten
ve ayetin onunla ilgili igsaretlerinden almaktadir.

106) Biz bir ayeti neshedersek...

Neshetme, giderme demektir. Giines golgeyi ortadan kaldirp yok
edince, Araplar, "Nesehati's-semsii'z-zille" yani, "Giines golgeyi giderdi
(neshetti)" derler. Yiice Allah bir ayette s0yle buyuruyor: "Senden once
hi¢bir resul ve nebi gondermemistik ki o, bir sey arzu ettigi zaman, seytan
onun arzusu i¢erisine mutlaka bir diisiince atmis olmasin. Fakat Allah
seytanin attigint derhal giderir (nesheder).” (Hac, 52) Bir kitaptan ikinci
bir niisha olusturulunca, "kitap neshedildi, niishas1 alindi" derler. Sanki
kitap giderilmis, yerine yenisi getirilmistir. Asagidaki ayet-1 kerimede
"nesh" yerine "tebdil" kelimesinin kullanilmis olmasi bu yiizdendir:
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"Biz bir ayetin yerine baska bir ayet getirdigimiz zaman -Allah ne in-
dirdigini bilirken- 'Sen Allah'a iftira ediyorsun' derler. Hayir, ¢oklari
bilmiyorlar." (Nahl, 101)

Her ne ise, goriildiigii gibi, nesh ayetin kendisinin ortadan kaldiril-
masini, varolusunun iptal edilmesini gerektirmez. Tam tersine, bu hu-
susta hiikiim, "ayet" ve "alamet" niteligi ile ilgilidir. Ayrica ayet-i keri-
menin son climlesi (4l/lah'in her seye... bilmedin mi?), dnceki ciimlede
varilan hiikmiin illetini bildirir niteliktedir. Dolayisiyla "nesh", ayetin
bir alamet, bir isaret olarak etkisinin giderilmesi demektir. Yani, bir sey
oziinli korumakla birlikte isaret ve alamet olugunu elden veriyor. Buna
gore, neshetme olayinda ayetin yiikiimliiliik ve benzeri etkileri giderilir;
ama kendisine, 6ziline dokunulmaz. "Unutturma" ve "neshetme" fiilleri-
nin bir arada kullanilmasindan da boyle bir sonuca varabiliriz.

Ayetin orijinalinde gegen "nunsiha" fiilinin mastar1 olan "insa",
"nisyan" mastarinin "if'al" kalibina sokulmus seklidir ve "bilme'"nin
kapsaminin digina ¢ikarma, "ilim"den giderme anlamina gelir. Nesh ise,
g6z oOnilinden gidermektir. Bu durumda ayete sdyle bir anlam vermek
gerekir: Bir ayeti gdz oniinden giderirsek ya da "bilme"nin kapsaminin
disina ¢ikarirsak, ondan daha 1yisini veya bir benzerini getiririz.

Ayrica bir seyin "ayet" olusu "seylere", "yerlere" ve "cihetlere"
gore degisir. Kur'an bir yoniiyle insanlarin benzerini getirememeleri
bakimindan yiice Allah'in ayetidir. I1ahi hiikiim ve yiikiimliiliikler de
Allah'in ayetleridirler. Clinkii bunlar aracili1 ile Allah'tan korkma ve
O'na yakin olma durumu meydana gelir. Somut varliklar da Allah'in
ayetleridirler. Ciinkii bu tiir olgular kendi varliklar1 ile yaraticilarinin
varligina isaret ederler. Varliklarinin 6zellikleriyle yaraticilarmin isim
ve sifatlarina taniklik ederler. Allah'in peygamberleri, velileri de ayet-
tirler. S6z ve fiil olarak Allah'a davet ettikleri icin... Dolayisiyla ayet,
giiclii ve zayif olabilir. Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Andolsun
Rabbinin ayetlerinden en biiyiigiinii gordii." (Necm, 18)

Ote yandan bir ayet, bir yoniiyle ayet niteligine sahip olabilecegi
gibi, birkac yoniiyle de ayet sayilabilir. Dolayistyla bir ayet sahip oldu-
gu tek yoniiyle neshedilip giderilirse, ortadan kalkmis olur. Ama eger
bir¢cok yonii bulunursa, neshedilen yoniiniin disindaki diger yonleriyle
yine "ayet" olarak degerlendirilir. Kur'an'daki herhangi bir ayetin, iger-
digi ser'? hitkkmiin yiiriirliikkten kaldirilmasi, buna karsin ayetin belagati
ve mucizeviligi ile varligini siirdiirmesi gibi.
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"Nesh" kavramimin genelliginden algiladigimiz budur. Yiice Al-
lah'in su s6ziinde ifadesini bulan illetlendirme unsurundan da bu sonu-
cu ¢ikarmak miimkiindiir: "Allah'in her seye kadir oldugunu bilmedin
mi? Goklerin ve yeryiiziiniin egemenliginin yalnizca Allah'a ait oldu-
gunu bilmedin mi?" Bu durumda, konuya yoneltilebilecek inkar ya da
ayetin inig sebebine iligkin rivayetlerde belirtildigine gore Yahudilerin
sergiledikleri inkar, nesh kavraminin anlamiyla ilgili olarak iki agidan
s0z konusudur:

Birincisi: Ayet Allah katindan geldigine gore, kullarin gergek ¢i-
karlarindan birini koruma amacina yoneliktir ve bu ¢ikar1 onun diginda
hicbir sey koruyamaz. Ayet giderilirse, ¢ikar da ortadan kalkar. Artik
hicbir sey ayetin yerine gecip s6z konusu ¢ikara kalicilik niteligini ka-
zandiramaz. Yaratiklarin yararma ve kullarin ¢ikarina olan boylece el-
den ¢ikmis olur. Oysa yiice Allah kullarina benzemez. Bilgisi de onlarin
bilgisi gibi degildir.

Ciinkii kullarin bilgileri dis etkenlerin degismesi ile birlikte degi-
siklik arz eder. Bu yiizden kul, bir giin herhangi bir ¢ikara iligkin bir
bilgi edinir ve o bilgi dogrultusunda bir hiikiim verir. Sonra ertesi gilin
bilginin niteligi degisir, zihinde diin elde edemedigi daha degisik bir ¢1-
kara yonelik bir bilgi belirir ve yeni bir hiikiimde bulunur; eski hitkmiin
yanlishigina karar verir; yeni bir hilkmiin konulmasiin gerekliligine
inanir. Dolayisiyla her giin yeni bir hiikiim vermek durumunda kalir.
Renkten renge girer. Egsyadaki yarar unsurunu tiim ydnleriyle kusatip
algilayamayan kullarin durumu bundan ibarettir. Yararli ve zararl sey-
lere iligkin bilgileri degistik¢e, hiikiimleri ve durumlari da degisir. Bilgi
alanindaki degisiklik oraninda, az veya ¢ok pratikte de degisiklik olur,
yeni olusumlar bas gosterir. Bu da, giiciin genel ve siirsiz olmayisin-
dan ileri gelir.

Ikincisi: Gii¢ sinirsiz olsa da, var etme olgusunun gerceklesmesi ve
varolusun fiilillesmesi ile birlikte degiskenlik imkansiz olur. Ciinkii sey,
zorunlu olarak gerceklestigi durumdan degisiklige ugramaz. Bu durum,
insanin istege bagl fiilleri karsisindaki konumuna benzemektedir. Ciin-
kii insanin istege bagh olan fiilleri, pratikte meydana gelmedigi siirece
istege bagl fiillerdir. Pratikte meydana geldikten sonra zorunluluk ve
kesinlik niteligini kazanirlar ve artik istege bagl fiiller olarak degerlen-
dirilemezler. Meselenin bu yonii miilkiyetin sinirsizliginin gegersizli-
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gini gerektirir ve dizgin elden ¢iktiktan sonra kimi tasarruflarin yerine
diger bazi1 tasarruflarda bulunmanin imkan1 s6z konusu olamaz. Yahu-
dilerin, "Allah'in eli kolu baghdir." demeleri gibi.

Bu ayetlerde yiice Allah birinci duruma su sozleriyle cevap veriyor:
"Allah'in her seye kadir oldugunu bilmedin mi?" Yani; Allah, eskinin
yerine daha iyisini veya bir benzerini koymaktan Aciz degildir. ikin-
ci duruma cevap verirken de sdyle buyuruyor: "Goklerin ve yeryiizii-
niin egemenliginin yalnizca Allah'a ait oldugunu bilmedin mi? Sizin
Allah'tan baska bir veliniz ve bir yardimciniz yoktur." Yani; gokler ve
diinya tizerindeki egemenlik Allah'a aittir. O, egemenligi altindaki miil-
kiinde diledigi gibi hareket eder. O'nun disinda hi¢ kimsenin bu miilk
tizerinde tasarrufta bulunma yetkisi yoktur.

Dolayistyla hi¢ kimse, O'nun tasarrufta bulundugu kapilardan biri-
ni kapatamaz ya da onun tasarrufuna engel olamaz. Ne baslangigtan, ne
de yiice Allah'in temliki ile hicbir sey, hicbir seye sahip degildir. Ciin-
kii ytice Allah'm bir seyi bir baskasinin miilkiyetine vermesi, herhangi
birimizin bir seyi bir baskasinin miilkiyetine vermemiz gibi degildir.
Bizim kendi aramizdaki uygulamalarda birinci miilkiyet gecersiz olur
ve ikinci miilkiyet yiiriirlige girer.

Allah ise, tipki sahip oldugu diger seyler gibi, bagkasinin miilkiyeti-
ne verdigi seylerin de sahibidir. Meselenin i¢ yiiziine baktigimiz zaman,
mutlak miilkiyet ve mutlak tasarruf yetkisinin O'na ait oldugunu gorii-
riiz. O'nun miilkiyetimize vermesi ile sahip oldugumuz seylere bakarsak,
goriiriiz ki, O'ndan bagimsiz bir miilkiyete sahip degiliz ve O bizim ve-
limizdir. Ayni sekilde, goriiniis olarak bize bahsettigi bagimsizliga ba-
kacak olursak -ki bu, gercekte zenginlik seklinde beliren bir fakirliktir,
bagimsizliga benzeyen uyduluktur- goriiriiz ki, O'nun yardimi ve destegi
olmaksizin islerimizi diizenleyemeyiz. Yardimcimiz O'dur bizim.

Bu anlattiklarimiz, "Gdéklerin ve yeryiiziiniin egemenliginin yalniz-
ca Allah'a ait oldugunu..." ciimlesindeki hasr ifadesinden de anlasil-
maktadir.

"Allah'tn her seye kadir oldugunu bilmedin mi? Géklerin ve yeryii-
ziintin egemenliginin yalnizca Allah'a ait oldugunu bilmedin mi?" Bu
i